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Apresentacao

A experiéncia docente no curso de pés-graduacio lato sensu em Histéria da
Africa e do Negro no Brasil, desenvolvida pelo Centro de Estudos Afro-Asia-
ticos (CEAA), da Universidade Candido Mendes, desde 1995, tem demonstra-
do que materiais editados em portugués e a disposicio dos leitores brasileiros
sobre a temdtica sio escassos. As publicagoes do CEAA vém contribuindo para
modificar esse quadro.

O interesse por esses temas passou a se intensificar em todo o pais movido
pela forca da Lei 10.639, de 9 de janeiro de 2003, assinada pelo presidente Lula.
Se a década de 1990 marcou o aumento da procura individual dos estudos afri-
canos, a presente década, pds-lei, marca o desabrochar no territério nacional
de nucleos, secretarias, departamentos, centros etc. dedicados as questdes afri-
canas e do negro no Brasil, vinculados a universidades, faculdades isoladas, 6t-
gaos governamentais e nio-governamentais.

Esta edi¢do, em parceria com o Clacso e fruto da pesquisa do filésofo chi-
leno Eduardo Devés-Valdés, traz de forma clara, sintética e inovadora o pen-
samento africano subsaariano, comparando-o a0 latino-americano e ao asiiti-
co, desde o final do século XIX até o tempo presente. Permite aos estudiosos,
ou aos iniciantes no assunto, ter uma visao geral dos personagens e agentes que
marcaram o que foi e o que é o pensamento africano subsaariano, suas contra-
digbes, seus vicios e suas inovagdes, bem como certificar as suas contribuicées

ao pensamento mundial.

Centro de Estudos Afro-Asidticos



Introducao

1

O pensamento africano sul-saariano* aumentou significativamente nas tl-
timas décadas e isso deve ser entendido em virios sentidos: em decorréncia
nio s6 do crescimento da produgio e sua diversificagio, como também do au-
mento explosivo da institucionalidade intelectual e da consolidagio de agen-
tes étnicos, genéricos e disciplinatérios que geram pensamento. A nogio de
“pensamento africano sul-saariano” alude a uma realidade que tem crescido
enormemente mais que a economia ou a populagio da regiio e talvez seja o
“pensamento” que tenha tido os melhores indices de crescimento do mundo no
tltimo tergo do século XX. Este esquema pretende ao menos insinuar essa tra-
jetéria e esse crescimento.

Sobre o pensamento africano sul-saariano como conjunto, publicaram-se livros
importantes que, recentemente, tém aumentado em niimero, de que sio exem-
plos o classico de Robert July, The Origins of Modern African Thought (1968), o de
Pieter Boele van Hensbroek, Political Discourses in African Thought: 1860 to the
Present (1999), o de Barry Hallen, A Short History of African Philosophy (2002), e

varios outros trabalhos coletivos, como o de Emmanuel Eze, Pensamiento Africa-

* Ao longo do texto, o autor preferiu usar os neologismos “sul-saarianos”, “USA-americanos” e “afro-
USA-americanos”, em vez das expressoes correspondentes em portugués “subsaarianos”, “norte-
americanos”, “americanos”’, ou mesmo a desusada “estadunidenses”, e “afro-americanos. Segundo
ele, “esses neologismos [sugeridos pelo autor] procuram, por um lado, remover a conotagio de inferio-
ridade que ope ‘norte-africanos’ a ‘subsaarianos’ e, por outro, evitar a auto-atribuigio de totalidade
que leva os USA-americanos’ a se denominarem simplesmente ‘americanos, introduzindo tantas
confusdes no texto. Por conseguinte, serd usada a expressio ‘afro-USA-americanos’ para os des-
cendentes de africanos dos Estados Unidos e ‘afro-americanos’ para todo o continente.”

9
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no. Etica y Politica (2001), e o de Tsenay Serequeberhan, African Philosophy. The
Essential Readings (1991), para assinalar alguns dos mais importantes.

Este trabalho nio visa, como outros, focar regides especificas da Africa Sul-
Saariana, como a Africa Ocidental angléfona (July, 2004; Boele van Hensbroek,
1999) ou a regiio do Senegal (Manchuelle, 1995), ou as regides “luso-falantes”
(Pereira, 2002; Bittencourt, 1999; Andrade, 1977), ou a sul-africana (Masile-

la, 2005), mas sim o conjunto.

2

Sendo assim, por que escrever de novo sobre o pensamento sul-saariano?
Ou o que pode acrescentar aos anteriores? Uma primeira resposta, claramente
insuficiente, é que muito pouco se encontra sobre isso em espanhol** e menos
ainda em outros idiomas, salvo em inglés. Mais importante que isso é que este
breve esquema, sem pretender os niveis de erudi¢io de alguns trabalhos exis-
tentes nem seu detalhado aprofundamento na Africa Ocidental angléfona (que

ocupa normalmente dois tercos dos trabalhos), aponta para quatro objetivos:

* alcangar uma esquematizagio do pensamento africano sul-saariano desti-
nada a pessoas que, a partir de multiplas disciplinas e procedéncias geocul-
turais, se interessem pela produgio intelectual da regido;

®* cobrir um espectro notadamente mais vasto que o abarcado pelos tex-
tos antes mencionados, concebendo o pensamento sul-saariano com suas
necessdrias ampliacoes;

" mostrar alguns paralelos e conexdes existentes entre o pensamento sul-
saariano e o de outras regides do mundo, particularmente com outras
expressoes do pensamento periférico; e

®* contribuir para a constitui¢io do pensamento sul-saariano, aportando
conceitos, definindo escolas de pensamento, mostrando herangas e cone-

x0es e destacando focos de idéias emergentes.

E necessario aprofundar e explicitar mais o ponto nimero dois e essa ques-
tio das ampliagdes, principalmente porque os estudos sobre o pensamento

africano como conjunto conceberam uma Africa Sul-Saariana demasiadamen-

**N. T.: Assim como em portugués.
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te pequena, deixando de lado uma enorme quantidade de focos de produgio.
Este esquema se mantém em duas coordenadas que foram de outros trabalhos:
a escrita e a produgio em idiomas europeus ou derivados, mas procura cobrir
amplamente o campo que recortam as ditas coordenadas.

Em primeiro lugar, abrange mais amplamente o periodo de estudo, ocu-
pando-se dos 150 anos compreendidos entre 1850 e 2000. Em segundo lugar,
considerando a diferenca entre africano e negro, inclui no espago intelectual
sul-saariano a produgio de intelectualidades negras, brancas e asidticas. Em
terceiro lugar, d4 conta de uma produgio que nio é gerada apenas na Africa
Ocidental angléfona, mas também em outros paises — inicialmente, a regio
sul-africana, apenas abordada em outras histérias do pensamento, os paises
com intelectualidade francéfona, além do Senegal, e os paises com intelec-
tualidade luséfona. Em quarto lugar, como continuagio do anterior, procu-
ra fazer justica a uma produgio que nio é unicamente, ou quase unicamente,
em inglés, mas também em francés, portugués e africiner. Em quinto lugar,
amplia as disciplinas, indo do ensaio e do pensamento politico para discipli-
nas como o pensamento pedagdgico, historiografico, econdmico, filoséfico,
teolégico, estético. Em sexto lugar, abre-se a setores nio-convencionais: ao
pensamento feminino, buscando os focos de sua emergéncia; ao pensamento
da intelectualidade oriental, especialmente de procedéncia indiana ou indo-
descendente; 4 produgio de professores e pesquisadores estrangeiros, mas re-
sidentes na Africa por anos e inseridos no meio intelectual sul-saariano. Em
sétimo lugar, considera, mesmo que seja em uma pequena parte, aquilo que
estd sendo produzido nos espacos islimicos, nessa outra escola académica
que guarda poucas relagdes com a universitariamente “reconhecida’, mas que
incide cada vez mais sobre a realidade da regido. Em oitavo lugar, ocupa-se
das conexdes com o pensamento nio-africano, sem restringir-se s conexdes
mais conhecidas, como com o Caribe e os Estados Unidos.

Em suma, trata-se de reconhecer, cartografar e expor um pensamento sul-
saariano ainda, com certeza, de forma incompleta e esquemdtica, mas muito
mais ampla que a convencionalmente reconhecida em outros trabalhos, que pa-
recem nio suspeitar da imensa variedade de ecossistemas intelectuais existen-

tes na grande regido sul-saariana.
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Entendendo o pensamento sul-saariano como parte do pensamento perifé-
rico, trata-se de descobrir aqueles “elementos motrizes” que geram seu movi-
mento, assim como de apreender os mais importantes “motivos” que se reite-
ram dentro do citado pensamento, estabelecendo parentesco com os de outras
intelectualidades que pensam perifericamente, buscando ai, sim, as formas es-
pecificas de como se modulam essas expressdes da regido.

Entende-se por “pensamento periférico” o que é produzido por uma parcela
daintelectualidade que pensa em relacio ao centro e que, grosso modo, se move na
disjuntiva “ser como o centro” versus “ser como nés mesmos”. Uma intelectualida-
de periférica (impressionada com o que é o centro, no sentido de admirada com o
poder e com a beleza do centro, centro esse que desqualifica os outros como su-
bumanos, decadentes ou birbaros) gera um tipo de pensamento completamen-
te diferente do das intelectualidades dessas mesmas regides que nio se tinham
dado conta da presenca do centro e pensavam suas culturas dentro de seus pré-
prios termos ou “cosmovisdes” ancestrais. Essas “cosmovisdes” ancestrais sofrem
um terremoto quando em contato com o centro, aparecendo por todas as partes
uma nova intelectualidade que pensa estruturalmente em relagio ao centro.

Esse género de pensamento sé é compreensivel a partir de um tipo de sen-
sibilidade cujo cardter se aproxima do complexo de inferioridade, que se revela
e se agrava tanto que seus dardos, muitas vezes mais agudos que os do centro,
nio chegam a este nem a0 menos o ofendem, e o centro continua pensando a
partir de si mesmo, dando-se conta minimamente dos insultos ou desqualifica-
¢oes que lhe dirige a periferia, pois seu sentimento de superioridade é a melhor
couraga. Ao contririo, basta uma suave desqualificacio proveniente do centro

para que a intelectualidade periférica sangre hemofilicamente.

4

Aqueles que estudam o pensamento produzido nos tltimos dois séculos nas
regides periféricas formulam algumas perguntas similares: quais sio as cone-
xdes com o centro? E, mais convencionalmente: quais sio as escolas do centro
que influenciaram a regido? Entre essas escolas, quais tiveram maior impacto?

Como os latino-americanos tomaram consciéncia de si mesmos (Zea, 1976), e
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os africanos? Quais foram, na Africa, os produtos eidéticos gerados com maior
originalidade ou maior valor agregado? (Zea, 1976; Boele van Hensbroek,
2002). Quais foram as idéias dessa regiio em relacio ao impacto do centro?
(Curtin, 1972; Spitzer, 1972; Herskovits, 1972). Como o pensamento des-
sa regido respondeu aos desafios da realidade ou como conceituou ou conce-
beu esses desafios? (Masilela, 2005). A pergunta sobre as conexdes e os pa-
ralelos entre o pensamento de uma regiio periférica e outra tem sido pouco
freqiiente. Talvez, em parte pela intuicdo bédsica de que os ditos contatos tém
sido muito raros, em parte porque os especialistas sdo de uma das regides ou
de um pais destas e desconhecem completamente o resto. Excepcionais sio
os trabalhos de Curtin (1972), Zea (1982), Gérski (1994), M. Laffan (2005).
Aqueles que se ocuparam do pensamento sul-saariano especificamente nio
se interessaram pelas conexdes ou paralelos deste com o de outras regides
periféricas, como Tempels (1949) e Hountondji (1973). O mesmo ocorreu
com alguns orientados para o pensamento politico, que se focaram apenas na
Africa Ocidental ao norte do equador, embora devam ser ressaltadas as co-
nexdes que fizeram com o mundo negro norte-americano e do Caribe (July,
1968; Boele van Hensbroek, 1999; Eze, 2001).

Neste esquema, busca-se estudar o pensamento africano em si mesmo e
como parte (ou expressio) do pensamento periférico e, para tanto, estudar a
maneira pela qual esse pensamento assumiu o que se pode chamar de sua con-
di¢io periférica. Em outras palavras, busca descobrir as maneiras pelas quais o
pensamento da Africa Sul-Saariana modulou os motivos periféricos, quer di-
zer, aqueles tépicos recorrentes nessas regides, como, por exemplo, que os seres
humanos da Africa nio sio inferiores aos do centro, que as contribui¢ées cul-
turais dessas regides sio de alto valor, que a Africa possui um passado esplen-
doroso, entre outros. Mas nio somente isso, procura mostrar também aspectos

do pensamento africano irredutiveis ao de outras regides.

5

Reconhecer o corpo, o territdrio ou o patrimdnio do pensamento sul-saa-
riano em toda sua amplitude nio pode, porém, ser realizado completamente,
ainda que se faca como esses cartégrafos chineses que, como imagina Borges,

chegaram, no seu afi de exatidio, a fazer um mapa em escala real tio absolu-
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tamente perfeito como absolutamente absurdo e indtil, exceto na medida em
que situa a regiio em relagio as demais. Em outras palavras, tio importante
como ampliar o estudo do interior é ampliar o estudo das conexdes com o exte-
rior: seus paralelos, relacdes e parentescos. Essa dimensio foi tradicionalmente
abordada em seus aspectos mais importantes, as relagdes do pensamento afri-
cano com o pensamento negro americano, tanto caribenho como norte-ame-
ricano, mas deixando intimeras rela¢des quase sem tratamento. E deve-se en-
tender que relagdes sio nio sé de fora para dentro da regiio, como também o
inverso, da mesma forma que se deve entender que tais relagdes nio se dio so-
mente mediando contatos pessoais, mas também que existem paralelos, seme-
lhancas ou parentescos em que houve poucas ou nenhuma relagoes pessoais.

Como latino-americano, interessou-me, de modo particular, a descoberta de
conexdes possiveis entre o pensamento da minha regido e a sul-saariana, mas,
sem duvida, existem possibilidades tio grandes ou maiores com o pensamen-
to arabe ou islimico, com o indiano e, mais além, com o asidtico em geral, assim
como com expressdes do pensamento ibérico e eslavo, que compartilharam em
certas épocas o cardter periférico.

Sio de relevincia particular as relagdes entre as ciéncias econdmico-so-
ciais, assim como a teologia latino-americana e suas homélogas sul-saarianas;
no pensamento politico socialista, existem muitos paralelos com o produzido
no mundo drabe da mesma época e o eslavo do século XIX; no pensamento
independentista, as conexdes com o pensamento indiano sdo multiplas, para
dar alguns exemplos. As conexdes diretas nio sio menores, especialmente
na medida em que se concebe a Africa mais amplamente, a0 mesmo tempo
que se ampliam e se solidificam as redes intelectuais. Nas ciéncias econdmi-
co-sociais da América Latina e da Africa, nio existem apenas semelhancas,
existem contatos e influéncias, e algo parecido pode se afirmar da teologia. O
pensamento independentista africano recebeu contribuicdes do pensamento
indiano nio apenas pela presenca de Mahatma Gandhi na Africa do Sul, mas
também pela troca de informacio e pela existéncia de numerosas comunida-
des asidticas na regiio sul-saariana.

Redes teoséficas, comunistas, pan-africanistas, de cientistas sociais, de es-

tudiosos do desenvolvimento, de tedlogos, de feministas, ligadas ao estudo e ao
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aprofundamento da democracia, entre tantas outras, se conectaram o pensa-
mento que se produz na Africa com o que se produz fora, sendo chave para
entender esse assunto as nog¢des de “circulagio de idéias” e de “redes intelec-
tuais”, Essas no¢des permitem entender melhor os numerosos cruzamentos
eidéticos que se deram nos ecossistemas intelectuais africanos. Dai que uma
“ampliagio” decisiva na cartografia é entender a regido sul-saariana nas suas

relagdes com o resto do mundo.

6

Elaborar o esquema de um pensamento supde também alguns desafios de or-
dem tedrica. Nesse caso, trés foram muito importantes: tematizar as forgas mo-
trizes, formular os motivos mais importantes e avancar na elaboragio de conceitos
que permitam denominar cada espécie dentro da ampla diversidade eidética.

Tematizar as for¢as motrizes significa descobrir e formular conceitualmente
aquelas intengdes ou objetivos ou designios ou tépicos que fazem o pensamento afri-
cano se movimentar e que permitem entender o sentido do seu movimento.

Os motivos sio aqueles elementos recorrentes que se vio modulando com
matizes em lugares ou épocas por pessoas diferentes e que se fazem reconheci-
veis como reiteradas preocupagdes no espago sul-saariano, ja que compartilha-
das com outros pensamentos, especialmente os vindos de outras intelectuali-
dades que pensam perifericamente.

A elaboragio de conceitos para designar as diferentes espécies eidéticas se
depara com o tema dnico de alguns estudiosos que associaram pensamento
africano com “nacionalismo”, mostrando uma falta de imaginagio e um des-
conhecimento da variedade semintica que existe para denominar as escolas
de pensamento. A explosio do pensamento africano das tltimas décadas faz
com que seja cada vez mais interessante para o eiddlogo reconhecer, nomear e
classificar uma variedade de manifestagées que se vio proliferando nio apenas
no seio da filosofia e da teologia, mas também por toda a parte. Isso se torna
mais interessante na medida em que, aumentando a longevidade intelectual, ha
pessoas que durante sua existéncia produziram varias espécies eidéticas, numa
proliferagio parecida com a de Schelling, que ao longo de sua vida, diz-se, deu
vida a cinco sistemas completamente diferentes. A chave é assumir e nomear

essa eidodiversidade.



16 Eduardo Devés-Valdés

Vale tudo o que foi dito, por outro lado, como o antncio de um trabalho
posterior que deve incluir a regido sul-saarianaea Africa dentro da compreen-

sdo do pensamento das intelectualidades periféricas.

7

Por que se ocupar do pensamento africano quando nio se ¢ africano, mas
sim latino-americano?

Diante dessa pergunta que indimeras pessoas me fizeram, quero propor al-
gumas respostas que acredito contribuam para dar sentido a este trabalho para
a academia latino-americana.

A primeira resposta se refere 3 necessidade de ampliar o campo tematico em
comunidades intelectuais como as nossas, muito provincianas e com grandes
deficiéncias na hora de colocar em perspectiva seus casos de estudo e, mais ge-
nericamente, seus Estados ou suas economias,

A segunda tem a ver com a criagio de uma comunidade de africanistas na
América Latina. Existem muitas pessoas que tratam da presenca do africano
na América Latina, tal como nas religiées, nos costumes, nas etnias, nas mi-
gragoes, na escravidio e inclusive na musica, danga, gastronomia, mas existem
pouquissimas pessoas que conhecem a Africa propriamente dita.

A terceira, que é a mais relevante para mim, embora se articule is ante-
riores, se refere as projecdes do pensamento latino-americano e 4 compreen-
sdo da nossa produgio intelectual além de nossas fronteiras e além das previsi-
veis conexdes com uma pequena parte da Europa Ocidental. O descobrimento
da existéncia, na Africa, de escolas de pensamento derivadas de escolas latino-
americanas, assim como da existéncia de paralelos e contatos, parece-me ofere-
cer grandes potencialidades aos estudos sobre o pensamento latino-americano.
As relagbes com o pensamento asitico também nio sio menores nem menos
significativas para nds.

A quarta estd em que me pareceu ser possivel julgar melhor o pensamento
latino-americano olhando-o a partir do ou em comparagio com o sul-saariano.
Esse ponto de vista permite revelar melhor tanto acertos como erros e desafios.
Creio que é uma perspectiva extremamente interessante para observar o que se

tem produzido na América.
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A quinta é porque permite descobrir e ou elaborar “pontos de encontro” ou
“pontos para o didlogo”. Colocar frente a frente os pensamentos latino-ameri-
cano e sul-saariano d4 ensejo a trabalhar sobre questées, temas, preocupagdes,
tépicos, motivos que deveriam fecundar, separadamente, ambos os pensamen-
tos e, mais ainda, o pensamento das regides periféricas e da humanidade. Sen-
do assim, para configurar pontos de encontro, é melhor fazer uma histéria do
pensamento sul-saariano com um critério mais amplo que o que ha dado forma
a outras, como o crescimento e a constituicio do pan—africanismo, que culmi-
nava nas independéncias. Essa tica estd impedindo que se enxergue o pensa-
mento de Olive Schreiner, José F. Pereira, Jacobus Du Toit e Mohandas Gan-
dhi, como também o de Samir Amin, Colin Leys e Justinian Rweyemamu ou
o de Hasan al Turabi, Adelaide Smith de C. H., Paul Kruger e Gustav Preller.
Uns por serem brancos; outros, mulheres, asio-descendentes, islimicos, nio-
nativos; outros ainda por serem muito maus; e todos por nio serem “naciona-
listas pan-africanos”. Mas o espaco intelectual na Africa Sul-Saariana é maior
que a constitui¢io do pan-africanismo e do “nacionalismo” (insisto nas aspas).
A eidologia nio se ocupa dos bons, mas sim das idéias geradas por bons, maus

e medianos, que sdo a maioria.

8

Em resumo, este esquema pretende apresentar as principais figuras do pen-
samento africano sul-saariano, deixando elas se expressarem com suas proprias
palavras e no marco dos ambientes intelectuais no qual se desenvolvem.

Levando em consideracio o periodo entre 1850 e 2000, sio abordadas ques-
toes politicas como, por exemplo, a construgio nacional; econdmicas, como o de-
senvolvimento e a dependéncia; sociais, como as étnicas, as tribais e de género;
culturais, como a educagio, a criagio de um saber africano e a disputa pela hege-
monia da compreensio da Africa; e internacionais, como o colonialismo, o neo-
colonialismo, a globalizagio etc., ainda que apresentando cada um desses ele-
mentos em poucas linhas.

A redagio é apresentada de duas formas: uma no texto sobre o pensamento
africano propriamente dito, outra em notas sobre as conexdes. Foi decidido se-

parar esses dOiS tipOS de diSCllI'SO porque as notas possuem um carater menos
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exaustivo, a partir de comentdrios eruditos que complementam e dio sentido,
mas sem pretensio de perfeicio.

As relagdes entre o pensamento das diversas regides sio apresentadas com
base em trés critérios:

* As presengas, leituras, influéncias e reelaboragoes das idéias de um lu-
gar para outro.

* Os contatos entre as intelectualidades de um lugar e outro.

* A detecgio dos motivos periféricos, que sio os objetivos tedricos que os
intelectuais periféricos de diversas partes do mundo plantaram, fruto de
padrdes que se repetem.

Resumindo, este esquema nio pretende ser uma breve apresentagio do “pro-
gresso libertador” do pensamento africano, mas, e esta é uma hipédtese forte do
trabalho, de um processo de constituigdo, que quer dizer crescimento, solidifi-
cagio, cariter, auto-reconhecimento e diversiﬁcagéo. Procurei fazer um esque-
ma do processo de constituicio do pensamento sul-saariano e tendo este como

exemplo, ou uma figura, do pensamento periférico.
p g p p
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Alguns esclarecimentos préticos:

* Todos os textos citados que aparecem na bibliografia em outros idiomas
foram traduzidos pelo autor.**

* Deve-se lembrar que tanto os autores angléfonos quanto luséfonos apre-
sentam o sobrenome paterno em segundo lugar, por isso, se no texto estd
“José Fontes Pereira’, na bibliografia esti como “PEREIRA, José E.".

* Também se deve levar em conta que as pessoas do Extremo Oriente or-
denam seu nome a partir do sobrenome, sendo assim “Sun Yat-sen” vird
citado como “SUN, Yat-sen”,

* Os nomes de autores drabes ou de outras regides do mundo cujas escritas
sdo geralmente fonetizadas segundo a lingua dos que os estudam foram
fonetizados em espanhol, evitando letras desnecessirias. Assim, estd es-
crito “Abduh” e nio “Abdouh”, como fazem os francéfonos. Quando foi
o préprio autor quem escreveu seu nome utilizando a grafia latina, foi se-
guida essa escrita, embora existam ali versdes, pois livros de autores con-
temporineos publicados em francés ou em espanhol vém com o nome
reproduzido de modo diferente.

= Como se observara, existem 18 cartograﬁas cujo objetivo ¢ apresentar

em uma supersintese as influéncias intelectuais ou as conexdes entre pes-

*** N.T.: Nesta edigio, os titulos traduzidos para o espanhol pelo autor foram retraduzidos para o
portugueés.
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soas que se articularam em redes. Quem desejar maior conhecimento
desse método ou da informacio pode acessar www.umbral.uprrp.edu e
ali clicar em “Atlas del Pensamiento”.

Com certeza, versdes anteriores de virias partes deste volume foram pu-
blicadas antes como artigos. Dentro do sistema FONDECY T-Chile,
nio pode ser de outra maneira. A publicacio de resultados parciais das
investigagdes é uma condigio.

Em anexo, encontra-se uma lista de “pilulas biogrificas”, como lembrete
para facilitar a leitura.

Por tltimo, uma sugestio para aqueles que quiserem aprofundar, em es-
panhol, os assuntos relativos as idéias do mundo periférico, sobre o qual
existe pouquissima bibliografia nesse idioma. Esss pessoas podem aces-
sar www.encuentrointelectuallatinoamericano.org ou ainda www.inter-

nacionaldelconocimiento.org.



O Inicio do Pensamento Africano Sul-Saariano.
A Tarefa Civilizadora. Temas, Figuras e Discussdes

(a Segunda Metade do Século XIX)

Intelectuais Periféricos

Durante a segunda metade do século XIX, surge na Africa Sul-Saariana a
intelectualidade que vai dar origem ao pensamento africano, no sentido literal
da palavra. Trata-se de uma intelectualidade que assume a disjuntiva periféri-
ca: ser como os do centro ou ser eles mesmos. Essa intelectualidade se expres-
sa em idiomas ocidentais, é herdeira de algumas trajetdrias culturais e de pen-
samentos diferentes das dos povos origindrios, admite ao menos parcialmente
a existéncia do sistema mundo, pensa em termos de “Africa” e nio apenas de
comunidades ancestrais e insere-se em uma institucionalidade e em formas
de comunica¢io modernas. Ou seja, vai se constituindo como intelectualidade
profissional e como intelectualidade periférica. E no marco da disjuntiva peri-
férica que elabora uma reflexdo sobre a civilizagio, a defesa da raca e da cultu-
ra, a exploragio, a imigragao, a educagéo € muitos outros temas.

Essa intelectualidade e esse pensamento sio gerados principalmente na cos-
ta ocidental do continente, na faixa onde se localizam Saint-Louis, Freetown,
Monrévia, Acra e Lagos. Trata-se de uma faixa com certa densidade de popu-
lagao “eurofalante”, com maiores possibilidades de comunicagio e transporte,

com cidades e assentamentos bem préximos, com maior freqiiéncia de viajan-
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tes e migrantes: retornados, missionarios, burocratas, comerciantes, militares.
Existem outros focos, ainda que menores, apenas incipientes nessa época: a re-
gido sul-africana e a circulagio entre Angola, Cabo Verde e Portugal.

Figuras como Pierre-David Boilat, Samuel Crowther, James Johnson, James
Africanus Horton, Edward Wilmot Blyden, que foi o maior pensador africano
por muitas décadas, Alexander Crummell e outras da Africa Ocidental; Oli-
ve Schreiner, Tiyo Soga, Walter Rubusana, John T. Jabavu, Stephanus Jaco-
bus Du Toit, da Africa do Sul; José F. Pereira, Paulo A. Braga, entre outros,
em Angola, constituem um tipo de produgio intelectual na Africa que em sua
estrutura é muito similar ao que estd sendo produzido na América Latina, na
Asia Oriental, no Império Otomano, no mundo eslavo e no ibérico. Em todos
esses lugares, a intelectualidade, interpelada pelo centro, estd se perguntando
o que fazer e como responder a uma espécie de dilema hamletiano: “ser ou nao
ser como os do centro”, “ser ou nio ser nés mesmos’. Com certeza, essa discus-
sdo se faz no marco da recep¢io de idéias e formas da existéncia do centro.

Essa disjuntiva, que é a esséncia do pensamento periférico, se modulou atra-
vés das circunstincias de forma diferente, recorrendo paralelamente a um con-
junto de motivos que se reiteram, uma e outra vez, inclusive sem conexdes en-

tre os autores.

A Criagio das Primeiras Redes de Intelectuais “Eurofalantes”

Naio se pode falar, durante a segunda metade do século XIX (e quica até
1960), de redes intelectuais continentais. Houve redes em subespagos, sendo
sem duvida a angléfona oeste-africana a mais importante. Esta se constituiu
por volta de 1860, entre os participantes do Fourah Bay College, os clérigos
da Church Missionary Society (CMS), os professores do Liberia College, os
editores de alguns jornais e outros. As outras sio menores. O segundo espa-
¢o de produgio, menos fecundo durante o século XIX e mais tardio, se orga-
niza por volta de 1880 na Africa do Sul. Ali tomou forma uma elite cristi no
seio das comunidades nativas (especialmente zulu e shosa), mantendo uma re-
lagio mais fluida com estas que com as da regido da Africa Ocidental. Por volta
de 1880, é fundada a Associagio de Aborigines Sul-Africanos, um grupamen-
to de shosas, a Associa¢io Eleitoral Nativa e a Associagio para a Educagio dos

Nativos. Aparecem também alguns jornais, expressdes desse mesmo grupo.
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David Chanaiwa descreveu os autores que emergem desse contexto (entre ou-
tros, Tiyo Soga, Walter Rubusana, John T. Jabavu) como intelectuais cristios
instruidos nas escolas missionarias e tributdrios dos jornais missiondrios. Gros-
so modo, viam o colonialismo como um feito, admiravam o homem branco por
seu poder, sua riqueza e sua tecnologia e acreditavam na suposta inferiorida-
de da raca negra. Imaginavam a sua tarefa como uma elevagio dos africanos a
cristandade civilizada e opunham-se 4 poligamia, ao paganismo, 4 superstigio
e 4 bruxaria (Chanaiwa, 1980, p. 35-6). Essa intelectualidade negra coexistiu
e, em algumas ocasides, se articulou com uma intelectualidade branca também
incipiente, ligada da mesma forma s Igrejas, mas simultaneamente com os in-
cipientes aparatos burocriticos coloniais ou dos proto-Estados-nagio (Cabo,
Natal, Orange, Transvaal) e, certamente, com melhores situa¢oes econdmicas
e educativas. Os sul-africanos tém alguma conexio antes de 1900 com os afri-
canos ocidentais, gracas ao idioma inglés e a ponte estabelecida pelas igrejas. A
rede luséfona, por sua vez, funciona principalmente entre Angola e Portugal,
ainda que existissem algumas conexées com Cabo Verde e Mogambique. Em
Angola, nas trés tltimas décadas do século, surgem uns 30 jornais (Salvado-
rini, 1989, p. 117‘8) e sao organizadas varias associa¢des, como a Unido Luso-
Africana e a Filarmonica Africana. A rede francéfona funciona entre o Sene-
gal e a Franca: um tanto em Bordeaux, um tanto em Paris.

Essas quatro redes tém pouquissimas relacdes entre si: os autores nio se co-
nhecem, nio se visitam, nio se [éem nem se citam, ainda que estejam pensando
coisas similares. As poucas conexdes sio dadas por alguns eclesidsticos, como
o norte-americano Henry Turner. Essas redes estabelecem mais contato com
as metrépoles do que com as outras regides da Africa. As angléfonas, além dis-
so, mantém relacio com os Estados Unidos e um pouco com o Caribe.' Se exis-
te escasso contato entre sul-saarianos, menos ainda existe destes com os norte-

africanos, asidticos ou latino-americanos.?

A Civilizagdo como Tarefa da Intelectualidade

A segunda metade do século XIX é marcada pela idéia de civilizagio na re-
lagio intelectual do centro com a periferia. Em um artigo anunciando a expe-

di¢do de Henry Stanley em 1874, o Daily Telegraph, de Londres, dizia:

[A expedigio] tem como objetivo completar a obra que ficou sem terminar em conseqii-
éncia da lamentdvel morte do Doutor D. Livingstone e resolver, dentro do possivel, os de-
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mais problemas geogréficos da Africa Central, assim como desmascarar os traficantes de

escravos, O senhor Stanley representard as duas nag¢des, cujo interesse comum na recu-

peragio da Africa se mostrou tio brilhantemente quando o coitado explorador inglés foi
resgatado, gracas A energia do correspondente norte-americano. Em tio memordvel em-

preendimento, Stanley desenvolveu as mais brilhantes qualidades de viajante africano; é

de se esperar que a planejada expedicdo obtenha importantes resultados, que serio rever-

tidos em beneficio da ciéncia, da humanidade e da civilizagio. (Reproduzido em Stan-

ley, s/d, p. 12.)

Exploragio, geografia, ciéncia, recuperacio e civilizagio sio alguns dos te-
mas recorrentes que os africanos vao discutir, com certeza, em relagio a mui-
tos outros. Nessas discussdes serio exibidas e combatidas (simultaneamente)
as construgdes ideoldgicas provenientes do centro.

O principal tema, ou 0 mais compartilhado pelos pensadores africanos da
segunda metade do século XIX, é o da civilizagio. Sem duvida, existem ma-
tizes, mas hd um grande consenso entre os autores de que a civiliza¢do vem
de fora da Africa Sul-Saariana, em especial do mundo cristio, em certos ca-
sos do mundo islimico, e isso mesmo que alguns valorizem a trajetdria cultu-
ral da Africa

Desde 1850, os trabalhos de Samuel Crowther e Pierre-David Boilat enfa-
tizam a civilizagio. Samuel Johnson, James Africanus Horton ou Edward Bly-
den vio insistir nisso. Existe consenso nesse ponto, certamente cOm NUMerosos
matizes, entre os africanos, afro-americanos, europeus e USA-americanos que
pensam sobre isso. A associagio entre civilizagio e religido é muito comum de-
vido ao fato de que muitos dos maiores pensadores sio eclesidsticos, a diferenca
de outros lugares onde, nessa época, a civilizagio ji era identificada com ciéncia
e tecnologia. Alguns autores associam também civiliza¢do com formas politi-
cas participativas, mas isso é muito secunddrio em relagio 4 dimensio religio-
sa, que com certeza envolve questdes que tém a ver com o humanitarismo e cos-
tumes em geral. Apenas se associa civiliza¢o com ciéncia e tecnologia quando
se pensa sobre 0 assunto do saneamento e da satde.

O tema “civiliza¢io” faz com que alguns africanos falem como ocidentais e
inclusive como britinicos, fazendo-se parte do cristianismo e até da necessida-
de de expandi-lo na Africa. Falam como participantes do centro e para um pu-
blico do centro, nio tendo como destinatirios os préprios africanos. E o caso,
por exemplo, de Crowther e de Horton. Nio é o caso de outros como Boilat e

Blyden, cujo destinatario € o leitor africano ou na Africa.
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O tema da civilizagdo deriva para outros temas, sendo uma espécie de preo-
cupagio-matriz que permite aproximar das concepcdes que se tem do centro
e das relacoes que se pretende estabelecer com este, 20 mesmo tempo, a con-
cepgio da cultura dos povos aborigines e das exploragoes e, sem davida, ques-
toes como a educagio e a politica de colonizagio. Também, o tema da civiliza-
¢do0 permite ver como se vio perfilando posi¢des antagdnicas. A mesma nogio
de civilizagdo vai se modificando, desagregando, perdendo a presenca tinica
que tinha nesse cenirio, como religiflo crista e costumes do cristianismo oci-
dental vitoriano.

O reverendo Samuel Crowther, “um recativado” da regido ioruba e educado
no Fourah Bay College, participou de duas expedi¢des, que produziram dois
informes ou didrios de viagem, em 1841 e 1855. Eram expedicdes organizadas
pelas autoridades britinicas com o objetivo de conhecer a geografia, os recut-
sos e os povos da Africa Ocidental, particularmente da atual Nigéria. Como
eclesidstico, sua preocupagio era propiciar a evangelizagido. A partir dessa pers-
pectiva, avaliou a realidade que se ia explorando, bem como a prépria ativida-
de e inclusive a si mesmo. Foi um dos primeiros africanos de uma longa lista
— na qual sdo incluidos também diversos afro-americanos — que viram a si pré-
prios como providencialmente destinados a converter e salvar o continente do
paganismo. O “providencialismo” de Crowther se manifestou freqiientemente,
mas é importante assinalar que, segundo se pensava, os africanos que tinham
sido educados pelo cristianismo eram privilegiados instrumentos de Deus, que
os teria abengoado com tais “instrumentos para comegar o trabalho” de evan-
gelizacio. Isso permitiria que “alguns homens inteligentes que tinham profun-
do interesse na introdugio do comércio e do cristianismo no Niger” pudessem
continui-la (Crowther, 1970, p. XVI). Essa idéia de se conceberem como cris-
taos, como “outros” em relagio aos povos africanos, marca primeiramente essa
intelectualidade africana, cuja alteridade se manifesta igualmente no uso de
idiomas ocidentais. Disse-se de Crowther que estava “acomodado 4 civilizagao
européia e que nio via nada de conflitante entre a penetragio desta e os interes-
ses dos nigerianos, mas sim que esperava que o pais obtivesse vantagens cultu-
rais, sociais e, sobretudo, religiosas” (Ayandele, 1967, p. 206).

De sua parte, Pierre-David Boilat, créole de Saint-Louis e clérigo catéli-
co, publicou em 1853 seus Esbogos Senegaleses, em que narrou experiéncias de

suas tarefas missiondrias, refletiu sobre a regido e propds alternativas. Com-
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parou a situagio da Africa com a do povo de Israel cativo na Babilénia. Com
certeza, queria cristianizar-civilizar a “terra africana, (...) tdo barbara e tio
selvagem”. Boilat escrevia para dar a conhecer e melhorar a Africa ou de cer-
ta maneira devolver-lhe parte do seu esplendor perdido: “Esta parte mais des-
conhecida do mundo, e até hoje tio desamparada, teve seu tempo de gléria e
prosperidade” (Boilat, 1984, p. 231). A decadéncia do continente, acreditava,
se devia ao islamismo. Sua idéia cristianizadora se assemelhava a uma pro-
posta para a colonizagio com descendentes africanos, cristaos e agricultores,
que seriam trazidos do Caribe. Diferentemente de Crowther, seus destinata-
rios eram os préprios africanos.

Samuel Johnson, em sua Histéria dos Iorubas, relacionou também cristiani-
zagdo a civilizagio. “A luz chegou ao pais dos iorubas, vinda do Sul, quando ali
nada havia além de sombras, supersti¢io, derramamento de sangue e caga aos
escravos.” Lembra uma profecia existente entre o povo ioruba, segundo a qual,
assim como a desolagio se expandia do interior até a costa, a luz e a restaura-
¢d0 chegariam a partir da costa para acabar com as guerras do interior. Pensa-
va que a chegada do missionario H. Townsend podia ser interpretada como o
cumprimento da profecia (ver Herskovits, 1972, p. 87).

Alexander Crummell, americano dos Estados Unidos que residiu por 20
anos na Libéria, como outros clérigos, se referiu aos povos aborigines como se-
res depravados que deviam ser civilizados. Pensava, contudo, que os imigrantes
americanos da Libéria nio deviam atuar como os colonizadores brancos nos
Estados Unidos ou na Nova Zelandia, onde os povos origindrios haviam sido
dizimados. A tarefa na Libéria nio podia ser essa. Segundo Crummell, no na-
tivo nio se vé nada de “louco, repulsivo ou inddémito”; pelo contririo, é “curio-
s0, 4gil, astuto”; vendo a superioridade dos liberianos cristaos, “a reconhece, co-
piando seus habitos”; portanto, o que se devia fazer é ser “guardides, protetores
e professores” das “tribos pagis”, e isso deve (ou pode) ser feito pela forca, pois
“toda a histéria mostra que a for¢a deve ser usada no exercicio da tutela das tri-
bos pagis”. Nesse caso, “as teorias sobre democracia sdo triviais” (citado por
Jaffe, 1988, p. 115).

Em alguns, a nogdo de “evangelizacio” se transforma ou equivale a “regene-
ra¢io”. Evangelizar é civilizar, evangelizar é regenerar, regenerar é civilizar —
formas mais ou menos religiosas ou laicas de formular um projeto de troca de

costumes e de moraliza¢io. Os missiondrios sio quem mais insistem nesse dis-
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curso. Concebem sua tarefa como o designio providencial de evangelizar, redi-
mir e regenerar.* Alguns dos afro-USA-americanos sio enfiticos nessa missio,
que associam com a escravidio, em que foram levados fora da Africa para co-
nhecer a revelagio, que agora deveriam trazer para seus povos. De certa forma,
tiveram o privilégio do sofrimento, que permitiria a eles ser salvadores. Existe
um paralelo com a vida de Cristo. A. Crummell e E. W. Blyden, entre outros,

compartilhavam aspectos dessa argumentagio.

O Isli e a Africa Sul-Saariana

Em torno do tema da civilizagdo, com freqiiéncia surgiu o problema do Isla.
Virios autores se referiram a essa questio. Para o abade Boilat e Paul Holle,
afirma Wole Soyinka, a lingua drabe e a cultura islimica deviam ser estuda-
das preferivelmente nas instituicoes superiores da Franga, onde nio puderam
influenciar perniciosamente os impressiondveis africanos. Na Nigéria, o bispo
Crowther ia mais longe e queria que fossem estudadas e ensinadas (Soyinka,
1987, p. 58). Mas Boilat assinala que a decadéncia da Africa se devia ao isla-
mismo, que havia levado os africanos a servidio e A corrupgio. Ainda que elo-
gie, por outro lado, o ascetismo e a abnegagio dos marabutos, Boilat coloca a
questio do islamismo como a causa da decadéncia da Africa em relagio 3 edu-
ca¢do dos jovens. Esta deveria relacionar-se com a trajetdria dos sdbios da anti-
giiidade, como foram os padres da Igreja, cuja heranca foi inibida pelo Isla, que
continuaria inibindo a civilizagio na Africa, sendo exemplo disso a educagio
feita pelos marabutos, que consistia unicamente em ensinar os jovens a repetir
o Alcordo e a induzi-los a mendigar (e, logo, aos vicios), pois, quando maiores,
passariam a ser incapazes de exercer os oficios das sociedades civilizadas (Boi-
lat, 1984, p. 207-8). O médico James Africanus Horton, preocupado também
com a civiliza¢io da Africa, em 1868 discute com aqueles a quem caracteriza
como “a escola atual de antropélogos”. Alguns membros dessa escola postula-
vam que, ‘para os africanos, a crenca no Falso Profeta (Maomé) ¢ substancial-
mente melhor que a cren¢a em Cristo” (Horton, 1969, p. IV). Horton nio pen-
sava assim, pelo contrério; para ele, ndo seria “maometizando os habitantes da
Africa Ocidental que [eles seriam] civilizados”, pois “nenhuma civilizagio [po-
deria] criar raizes e frutificar se nio [fosse] baseada nos principios da religido

crista” (idem, 1969, p. VII).
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Uma visdo diferente e muito mais elaborada é a que apresenta Edward W.
Blyden em seu trabalho “O Maometanismo e a Raga Negra”, de 1875, repro-
duzido em seu livro Cristianity, Islam and the Negro Race. Sustentava que, nas
regides que assumiram o islamismo, viam-se uma mudanga e um progresso
enormes (Blyden, 1887, p. 7). O Alcordo era um educador importante e exet-
cia nas pessoas primitivas uma influéncia maravilhosa (idem, 1887, p. 8). Essa
mudanga nio ocorria somente nos costumes privados ou religiosos: “Nio exis-
tem comunidades cristis de negros em nenhuma parte que sejam auto-susten-
taveis (selfreliant) e independentes.” Acreditava que o Haiti e a Libéria apenas
lutavam por sua existéncia e que, por outro lado, existiam “numerosas comuni-
dades islimicas negras e Estados na Africa que (...) [eram] auto-sustentéveis,
produtivos, independentes e dominantes, existindo, sim, o patronato da Aré-
bia” (idem, 1887, p. 12). Essa superioridade se devia ao fato de o islamismo ter
chegado como opgio livremente assumida por pessoas livres, que além do mais
modificaram amplamente o cardter oriental do Isli, enquanto o cristianismo
fora inculcado nos escravos em terra estrangeira, agregando-se licdes que indi-
cavam que o negro era inferior e estava subordinado a seus instrutores, sen-
do entio a religido de Jesus abragada como a tnica fonte de consolo (idem,
1887, p. 13-4). Outra razio para o maior amor préprio dos negros islimicos é
o fato de eles nio terem sido educados “sob influéncia deprimente da arte aria-
na” (idem, 1887, p. 16). A terceira razio é que a literatura popular do mundo
cristio, desde o descobrimento da América, ou a0 menos nos altimos sécu-
los, “foi antinegro”, e isso “retardou o desenvolvimento do negro cristio” (idem,
1887, p. 18). O trabalho do Isla na Africa seria preliminar e preparatério, con-
clui. Os africanos maometanos seriam tolerantes e acessiveis, ansiosos por luz
e progresso. Estavam desejosos de ter escolas cristis em suas cidades, de que
as Escrituras cristas circulassem entre eles e de compartilhar com os cristios o

trabalho que reclamavam os pagios (idem, 1887, p. 28).

Exploragio, Colonizagio e Politica Migratéria

Decerto, o problema da civilizagio da Africa tem a ver com sua exploragio
e sua colonizagio. A exploragio foi principalmente questio de europeus, mas,
além destes, foi também assumida por cristios africanos e afro-americanos. As

igrejas negras norte-americanas reformadas se empenharam muito nessa tare-
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fa, produzindo fundamentagées tedricas. Em todo caso, os argumentos gera-
dos na Africa sio herdeiros, em grande parte, daqueles produzidos nos Esta-
dos Unidos desde o final do século X VIII. O tema da colonizacio é inseparivel
do das migragdes ou ¢, inclusive, outra maneira de abordi-lo. Como em dife-
rentes partes do mundo, durante a segunda metade do século XIX discutiu-se
sobre 0 movimento das populacées com fins laborais e outros. A discussio so-
bre as massas migrantes se relacionou, mas nio foi idéntica, 3 busca de migran-
tes qualificados, como cientistas, docentes, missiondrios ou outros.’

Boilat intercedeu pelo estabelecimento, no Senegal, de colonos negros pro-
venientes das Antilhas. Estes contribuiriam para a economia porque seriam
elementos cristianizadores. Boilat, considerando que a economia de trifico, e
sobretudo a livre concorréncia, arruinou a colonia (Blayden, 1987, p. 471-3),
propds o povoamento com antilhanos libertados, uma vez que eles ji possui-
am as luzes da civilizagdo: eram cristios, medianamente conhecedores do idio-
ma francés, agricultores ou artesios e aspirantes a proprietarios. Eles pode-
riam tirar o Senegal da situagio de entido, a mais desgracada desde sempre
(idem, 1987, p. 474-5). As autoridades deveriam outorgar-lhes as facilidades e
os meios para iniciar seu estabelecimento (idem, 1987, p. 477). Algo parecido
defendia outro créole, Paul Holle, que, em companhia de Frédéric Carrére, pu-
blicou Sobre a Senegambia Francesa, em 1855. Nele, propunha recrutar em ge-
ral trabalhadores submetidos a uma servidio temporal, que seriam enviados as
Antilhas para trabalhar por dez anos, ao fim dos quais retornariam ao Sene-
gal. Eles formariam a base de uma comunidade de agricultores cristios. Junta-
mente com isso, deveria ser realizada uma promog¢io da navegacio fluvial para
fomentar a economia (citado em Manchuelle, 1995, p. 340-1).

Uma fundamentagio muito diferente se encontra na posicio de Joseph Ren-
ner-Maxwell. Em seu livro, A Questdo Negra ou Sugestoes para o Progresso Fisi-
co da Raga Negra, de 1892, propunha a miscigenagio racial e cultural. Acredita-
va que os negros nio eram apreciados pelos brancos, que os consideravam feios.
Leo Sptizer cita textos nos quais, em termos darwinistas, Renner-Maxwell ar-
gumentava que o negro perdia na luta pela sobrevivéncia e que, sem duvida, po-
dia melhorar a condi¢io de seu progenitor mediante o casamento com mulheres
brancas. Ressaltava que na Inglaterra havia milhares de prostitutas e de mulhe-
res pobres que contribuiriam para o “progresso da civilizagio” se se casassem

com negros civilizados (Renner-Maxwell, 1892, p. 65, 83-5).
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O tema sobre o qual mais se discutiu foi o da migragio de ex-escravos vin-
dos dos Estados Unidos. Ele foi abordado por ambos os lados do Atlantico, al-
gumas vezes com diferentes critérios e semelhantes em outras. O Estado da
Libéria foi criado como produto de tal designio, ainda que ex-escravos proce-
dentes da América do Sul, do Norte e do Caribe tenham chegado igualmente
a outros lugares da Africa durante o século XIX. Edward W. Blyden, por volta
de 1880, questionava os fundamentos europeizadores ou estrangeiradores de
uma politica migratdria e colonizadora na Libéria, que pretendia levar os mo-
dos de vida europeus cada vez mais as regides do interior. Fez obje¢do 4 agio
que pedia mais e mais migragio da América, pois esta inibiria a maneira de ser
dos africanos (Blayden, 1887, p. 107). Isso sem o menosprezo de que ele tenha
sido um dos maiores promotores do retorno  Africa.

Em Angola, José de Fontes Pereira questionava a colonizagio, destacando o
pouco e nada que Portugal contribuiu para a regido. Uma das seqiielas era pre-
cisamente os imigrados da metrépole: “os piores de todos sio os colonos, in-
dolentes, arrogantes, com pouco cuidado e, todavia, menos conhecimento” (O
Futuro d’Angola, abril, 1882). Esses colonos, pensava Pereira, humilhavam os
filhos da terra e certamente nio constituiam um elemento civilizador, Diante
disso, pensava que a Inglaterra poderia civilizar os africanos e aproveitar me-
lhor as riquezas da Angola (ver Davidson, 1974, p. 184).

O bispo Henry Turner foi um fervoroso defensor e promotor da instalagio
de negros americanos na Africa, e sua igreja, a African Methodist Episcopal
(AME), trabalhou nessa tarefa. Baseando-se numa fundamentacio teoldgica
antiga, em torno do sentido providencial e evangelizador que teriam os mi-
grantes na Africa na hora de difundir o cristianismo, Boilat, Crowther, Crum-
mell e outros tinham sustentado a necessidade da evangeliza¢io dos negros pe-
los préprios negros, chegando, em alguns momentos, a idealizar a escravido
como o caminho escolhido por Deus para cristianizar os negros, que logo cris-
tianizariam a Africa. Em 1896, Turner afirmava:

Penso que dois ou trés milhdes de nés deveriamos regressar i terra de nossos antepas-
sados e estabelecer nossas préprias nagées, civilizagdes, leis, costumes, estilos de fabri-
ca¢do e deixar de nos queixarmos, de protestar de forma crénica e de ser uma ameaga
para o pais pelo qual o homem branco reclama e estd decidido a dominar. (Apud Rals-
ton, 1987, p. 794.)
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No sul do continente, Olive Schreiner, durante os anos 1890, escreveu sobre a
colonizagio, mas com uma perspectiva bem diferente. Olive estava pensando nos
migrantes europeus que vinham instalar-se nas regides austrais da Africa, dife-
renciando nos procedimentos: o realizado por individuos e o realizado por uma
grande companhia (Schreiner, 1896, p. 10ss). Pensava que as “novas terras” de-
viam ser adquiridas por aqueles que 14 chegavam pessoalmente para morar e tra-
balhar. Ele fazia uma divisio mais ou menos eqilitativa, distribuindo a riqueza
com tolerdvel igualdade através da comunidade. Mas em locais como a Rodésia
eliminou-se esse procedimento, entregando-se concessdes a grande empresa, que
reclamava a terra e as riquezas minerais como suas, de modo que os colonos, a0
chegarem, se encontravam em territdrio alheio e deviam pagar quantias impor-
tantes pelos minerais extraidos. Isso, em vez de superar as diferencas econémi-
cas existentes na Europa, as agravava. Insistia na necessidade de uma colonizagio
que tivesse como objetivo o desenvolvimento do povo e nio o fazer dinheiro, que

era o objetivo das companhias (Schreiner, 1896, p. 12).

A Defesa dos Africanos como Etnias

Uma das tarefas mais importantes empreendidas pelos intelectuais perifé-
ricos foi sua reivindicagio a respeito das desqualificagdes sofridas como conse-
qiiéncia do discurso do centro. Sobre nenhum povo cairam tantas desqualifica-
¢Oes étnicas e culturais como sobre o africano. A reivindicagio da humanidade
em torno da capacidade intelectual, da qualidade cultural e, inclusive, do “atra-
s0” ou “incompletude” da natureza de algumas regides foi um dos motivos mais
difundidos do pensamento periférico. Por quase todas as partes no mundo
periférico, os viajantes, conquistadores, cientistas e filésofos do centro viram
seres inferiores: criangas, afeminados, birbaros, povos decadentes, atrasados,
simiescos, escravos por natureza, Com certeza isso nio era exclusividade do
Ocidente. Muitos outros povos e culturas foram “racistas” avant la lettre. O
que fez o Ocidente foi elaborar mais essas desqualificagdes, dando-lhes con-
tundéncia e tornando-as conhecidas pelos préprios intelectuais dos povos afe-
tados.® Os autores da periferia tomaram como algo pessoal desfazer-se de tais
desqualificagdes.

O primeiro livro publicado por um africano com o explicito propdsito de

reivindicar uma visio sem preconceitos para a raga negra foi o de J. A. Horton,
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Paises e Povos da Africa Ocidental. Uma Reivindicacdo da Raga Africana, de 1868.
Horton buscou mostrar que uma série de caracteristicas atribuidas a raca negra,
de tipo biolégico ou natural, nio era real e que, em alguns casos, era meramen-
te circunstancial. Preparou seu discurso para refutar os “antropdlogos’, que no
eram ‘capazes de ver a Africa com calma, quietude e mente sem preconceitos”
(Horton, 1969, p. 21), ou, pior ainda, aqueles que, como Richard Burton, t¢ém um
6dio terrivel ao negro (idem, 1969, p. VI). Sua tarefa, em conseqiiéncia, era “dizer
umas palavras sobre alguns graves erros que os homens da ciéncia cometeram a
respeito da capacidade do progresso da raca africana” (idem, 1969, p. 31).

Horton inicia seu livro assinalando que pretende provar “a capacidade do
africano para ter um governo politico real e independéncia nacional” (idem,
1969, p. 3), afirmagio que o coloca como um dos primeiros a falar também da
questio do Estado-nagio. Suas argumentagdes se articulam a um determina-
do nacionalismo, como afirmagio da possibilidade de um Estado-nagio, ea um
certo pan-africanismo, na medida em que se refere ao conjunto — “O povo afri-
cano é um povo permanente e sofrido” (idem, 1969, p. 69) —, incluindo a diis-
pora. Nesse esquema precisamente é que se deve entender a criagio da Libéria.
E uma amostra da regeneracio da Africa (idem, 1969, p. 16), um importante
passo no avanco da histéria africana (idem, 1969, p. 20), na medida em que “as
nagoes da Africa Ocidental devem viver com a esperanga de ocupar uma posi-
¢do0 importante na histéria do mundo e ter voz no conselho das nagées” (idem,
1969, p. 61). Isso, porém, estava longe de se atingir. O negro possuia potencia-
lidades nao-desenvolvidas ainda e, como era “impossivel para uma nagio civi-
lizar-se a si mesma”, propunha que se devia continuar trazendo a civiliza¢io de
fora (idem, 1969, p. 175), nesse caso, da Europa e América.

Em outro contexto e em meados dos anos 1890, Mohandas K. Gandhi em-
preende em Natal, na Africa do Sul, a mesma tarefa de Horton. Os migrantes
indianos estavam sendo privados de inimeros direitos e um modo de funda-
mentar isso era argumentando que eles formavam um povo selvagem, infe-
rior aos britinicos, que nesse momento governavam a colonia. Interessava a
ele mostrar que os indianos nio foram nem eram, de maneira alguma, inferio-
res a0s seus irmaos anglo—saxées (Gandhi, 1958a, p- 150). Para provar isso, re-
correu aos textos de diversos autores europeus que ressaltavam que os arianos
eram a base de povos como o indiano e o europeu, pois possuiam etnicamen-

te um ancestral comum e que, por outro lado, escreveram obras sobre a India e
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sua filosofia, filologia, mitologia, ciéncia, arquitetura etc. nas quais descreviam
a grandeza dessas produg¢des (Gandhi, 1958a, p. 151ss). Gandhi empregou a
estratégia de argumentar que os europeus ignorantes eram os que menospreza-
vam os indianos, tanto que os escritores de maior nivel, pessoas de estudo e que

se aprofundaram no contetido da cultura indiana, os valorizavam.

A Defesa da Cultura Americana

A defesa da capacidade de criagio cultural dos africanos e ou da validade
dessa produgio é continuagio e corolirio da defesa da raca ou da humanidade
e estd na base de discursos relativamente complementares. O primeiro se re-
fere 3 decadéncia atual dos africanos, mas colocando em destaque a existéncia
de um passado glorioso no qual produziram grandes obras, cumes da cultura
humana; o segundo argumento é que a Africa gerou ou conserva valores que o
centro ou nunca teve ou perdeu; o terceiro afirma a validade de muitos costu-
mes africanos diferentes ou opostos aos do centro em razio do bom discerni-
mento, particularmente como adaptagio bem-sucedida ao meio natural; e, por
tltimo, defende-se a legitimidade de alguns costumes como simples op¢oes de-
rivadas da peculiaridade dos povos, nio necessariamente melhores nem piores
que os de outros, mas tdo legitimas como aquelas. Essas argumentagdes sio te-
mas do pensamento periférico utilizadas por todas as partes.

Viu-se que P. D. Boilat concebia a Africa de seu tempo como “birbara e sel-
vagem”, mas lembrava que “teve seu tempo de gléria e prosperidade”. Esse tem-
po, que terminou com a chegada do islamismo, que levou os africanos a servi-
dao e A corrupgio, foi marcado por grandes exemplos de cultura, como Agustin,
Tertuliano, Cipriano, tidos como “as primeiras luzes do mundo” (Boilat, 1984,
p. 231-2). Essa mesma argumentagio foi seguida por outros autores. Horton,
por suas vez, se referiu ao grandioso passado africano, no qual sua cultura te-
ria sido a criadora da ciéncia e da literatura da qual beberam a Grécia e Roma.
Blyden vé nos construtores das pirimides os antepassados dos africanos de seu
tempo, vé tragos africanos na Esfinge e afirma que os africanos levaram a civili-
zagdo A Grécia. Charles Marke afirmou que os antigos egipcios eram africanos
negros (ver Spitzer, 1972, p. 120-1).

O segundo argumento, relativamente i Africa possuir valores que o cen-

tro ndo tem ou perdeu, é de certa maneira continuagio ou corolario do ante-
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rior. O centro — a Europa e os Estados Unidos, em particular os paises saxdes
— é visto como expressio da cultura da raca branca, extremamente dotada em
certos aspectos e pouco em outros. Essa idéia, que seria popularizada pela
negritude,’ foi formulada por varios autores na Africa Ocidental meio século
antes e se ligou 2 preocupagio pelo retorno da Africa da didspora. O sistema
europeu tem tracos de individualismo, competi¢io e rapacidade, o que oca-
siona crimes e desumanizagio. A Africa, por sua proximidade com a natu-
reza, por esse cooperativismo ou vida em conjunto, pelo forte valor familiar,
por sua religiosidade, possui uma superioridade moral que devera ser trans-
ferida para toda a humanidade (ver July, 1964, p. 78-9).

Em relagdo ao argumento do senso comum, a “Sociedade para a Reforma do
Vestudrio”, entre outras coisas, apresentava razdes légicas sobre a necessidade
de abandonar alguns trajes europeus por parte dos africanos, visto que era ne-
cessirio, em climas tdo quentes, permitir a livre circulagio do ar. Alguns ves-
tudrios europeus, afirmava, eram nocivos a satde. E nesse sentido que deve ser
interpretado o seguinte texto, publicado no Sierra Leonean Weekly News, de ja-
neiro de 1901: “se a natureza exige a continuagio dos costumes domésticos e
sociais dos nativos como preco para a preservacio da raca nestes climas, o pre-
¢o deve obviamente ser pago ou a extingio chegard”.

O tltimo argumento é o que permitiu o desenvolvimento tedrico mais elabo-
rado. Os africanos tinham direito a costumes diferentes e nio eram, por isso, in-
feriores, j4 que correspondiam 2 sua individualidade; por um lado, tratava-se de
uma espécie de mandato divino, uma contribuicio de sua cultura, e, por outro,
era simplesmente uma conseqiiéncia de sua histéria. A partir desse argumento,
de marca claramente herderiana, elabora-se uma proposta identitdria com am-
plas repercussoes para a vida cotidiana e politica, para a educagio e a religido.
Sem duvida, foi Blyden o maior idedlogo dessa posi¢io.® Nessa idéia, por ou-
tro lado, afirmou-se um amplo trabalho nativista de recuperagio da cultura au-
tonoma. Ele se deu por todas as partes, ainda que de forma desordenada, pet-
mitindo sobretudo a apari¢io de uma literatura de tema africano que logo se
desenvolveu nos espacos luséfonos, particularmente em Cabo Verde. Esse nati-
vismo nio produziu, sem divida, obras importantes no terreno das idéias. Tra-
ta-se de uma sensibilidade na qual germina um protonacionalismo, mas nio

um pensamento nacionalista.
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A Personalidade Africana: um Feito e um Dever

Viu-se como foi sendo formulada uma série de principios, em niveis racial,
cultural e histérico, que tendiam a afirmagio do valor dos africanos. Quem reali-
zou uma reflexdo de maior valor tedrico, até porque fixou o conceito mais forte, o
de “personalidade africana’, foi Edward W. Blyden® (ver cartografia n. 1).

Os numerosos tragos identitirios do pensamento de Blyden adquirem sen-
tido a partir de uma idéia bdsica: as ragas foram criadas com a missdo de reali-
zar contribuicdes especificas 3 humanidade que devem confluir para uma civi-
lizagao universal. Em razio disso, a raga negra deve evitar a cépia do modo de
ser dos europeus e achar um modelo préprio que expresse tal contribui¢io. Di-
rigindo-se aos africanos cristaos e de costumes ocidentais, Blyden argumenta:
“Sua primeira divida é serem vocés mesmos”, admitir que sdo africanos e nio
que sdo europeus, para contribuir com o completo desenvolvimento e bem-es-
tar da humanidade (citado em Spitzer, 1972, p. 110). Ele desenvolve essa idéia
assinalando que, “nos assentamentos europeus da costa’, eram “visiveis os me-
lancélicos efeitos do fatal contdgio de uma mimica européia espuria”. Mas foi
o indspito e inexordvel clima que evitou que “essa pseudocivilizagio chamada
‘progresso’ se expandisse para o interior”. De fato, nessas regides, “As tribos, to-
davia, mant[inham] sua simplicidade e permaneci[am] naturais” (Blyden, 1887,
p. 400). Para Blyden, a auténtica personalidade africana residia mais nesses po-
vos do interior do que nos ocidentalizados da costa, mas ele nio deixou de ca-
racterizar alguma dimensio dos povos aborigines, como o “paganismo, com
todos os seus horrores e abominacées”, ou a “existéncia selvagem e barbara” (ci-
tado em Spitzer, 1972, p. 111).

O africano devia estar em comunicagio com seu povo para manter sua cultu-

ra, pois ela nio emana simplesmente da raca. Em 1896, Blyden escreveu que,

ao estudar na Europa, o africano fica alienado de si mesmo e de seus compatriotas. Nio é
um africano nem por seus sentimentos nem por seus objetivos. Nio respira Africa através
das licoes que lhe sio dadas. Estas ndo transcendem o cheiro da terra africana: tudo é Eu-
ropa e europeu. (Correspondance, Lagos, 1896, citado em Diagne, 1982, p. 145.)

Em 1908, Blyden publicou Vida e Costumes Africanos, no qual expde outra
dimensio do identitirio: “E na familia, que na Africa esti em tudo, que estd a

base da sociedade”, estd no uso da terra e da d4gua comuns e na vida social em

“ ’ . . .
comum. “Esta é comunista ou cooperativista. Todos trabalham por um e um
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por todos. Isso nio podem entender os colonos liberianos, que funcionam de
modo individualista” (citado em Jaffe, 1988, p. 121). Essa idéia de um socia-
lismo ancestral, que mais tarde serd retomada e reelaborada, entre outros,
por Léopold Senghor e Julius Nyerere, é outro dos motivos recorrentes do
pensamento periférico.

De certo Blyden nio foi o inico a pensar que o africano educado estava se
alienando de seu povo. Kufileh Tobohku, um discipulo suyo (ou, qui¢4, pseu-
dénimo do préprio Blyden), argumentou: “(...) temos recebido uma educagio
e uma civilizagdo que instalou em nés um sentimento de divida a respeito da
nossa capacidade e destino, [fazendo-nos] indiferentes A nossa prépria origi-
nalidade” (citado por Spitzer, 1972, p. 113).

De sua parte, John Davis (que trocou seu nome para Orishatukeh Faduma)
ressaltou, em seu trabalho Avangos e Retrocessos do Trabalbho Missiondrio na
Africa. Por um Testemunho, de 1895 (citado em Paracka, 2002, p. 4), que “o de
que os africanos precisam, e o de que todas as racas primitivas precisam, nio é
aquilo que as desnacionalizara ou desindividualizard, que as suprime da exis-
téncia, mas sim o que Deus quis criando a variedade das racas”. A partir des-
sas idéias, segundo Leo Spitzer, outros autores tentaram explicar os proble-
mas africanos como conseqiiéncia da subversio da verdadeira personalidade
racial africana pela europeizagio, chegando-se a falar da “degeneragio dos ne-
gros civilizados da Africa ocidental” (Spitzer, 1972, p. 112). A posigio iden-
titdria radical chegou a inverter o discurso de quem havia proposto a civiliza-
¢do como evangeliza¢ido com o propdsito de ocidentalizar-se para ser como os
do centro. A nogio de regeneragio africana perdia entdo seu cardter “cristiani-
zador” e “civilizador” para transformar-se em reafricanizagio. Para os identi-
tarios, paulatinamente a tarefa foi reafricanizar o continente. Essa reafricani-
zagdo assumiu formas diferentes; para uns, como Blyden, era “negrejar”, para

outros, como Stephanus Jacobus Du Toit, era “africanizar”.

Idioma e Nagao

Assinalou-se a importincia do sentimento nativista que aflorou durante a
segunda metade do século XIX na Africa Ocidental e do Sul, no seio de gru-
pos anglo, luso, africAnder e inclusive franco-falantes. Os movimentos nativis-
tas levaram, em algumas oportunidades, a recuperagio de idiomas africanos,

coisa que permitia assumirem certa identidade africana pessoas de trajetd-
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rias culturais mesti¢as ou ocidentalizadas. O reivindicacionismo lingiiisti-
co, como parte do nativismo, possibilitou a apari¢io do pensamento proto-
nacionalista e inclusive nacionalista propriamente dito, como no caso de S. J.
Du Toit. Mas o problema do idioma nem sempre apontou na direcio de “ser
como nés mesmos”, mas também na de “ser como o centro”. E o caso daque-
les que reivindicaram o uso do inglés como a lingua da civilizagao.

O pensador que alcan¢ou a formula¢io “nacionalista” mais nitida, no sen-
tido tradicional do termo, na regiio sul-saariana, na época, foi o sul-africano
Stephanus Jacobus Du Toit. A lingua africiner, segundo ele, era a chave da
constitui¢io da na¢io africinder. Foi o campedo do identitarismo pela cons-
titui¢io de um idioma, que outorgava unidade e diferenca. Para isso escreveu
uma gramadtica, uma histéria nacional e criou em 1876 o jornal O Patriota
Africander. O grupo fundado por ele, a Sociedade dos Verdadeiros Africin-
deres, postulou o estabelecimento de pequenos bancos, o boicote aos comet-
ciantes estrangeiros e maiores fundos para a educagio holandesa.

Como praticamente todos os pensadores sul-saarianos do século XIX que
se expressam em linguas de raiz européia, Du Toit parte de uma visio pro-
videncialista. A na¢io sul-africana é cria¢io divina. Deus uniu membros de
procedéncias nacionais diversas (ainda que se refira somente aos europeus,
com certeza), dando-lhes um idioma comum. Deus, além de reuni-los, entre-
gou-lhes uma missdo, que tem duas dimensdes: por um lado, conservar sua
liberdade, particularmente frente s ambicdes dos impérios europeus; por
outro, cristianizar e civilizar os infiéis (ver http://wesley.nnu.edu/DACB/
DACBCDFILES/stories/southafrica).

A. Crummell também se ocupa da relagio entre lingua e nagio, mas ar-
gumenta de maneira diferente de Du Toit. Referindo-se a Libéria, sustenta
que o idioma inglés é chave para a construgio da nagio. Pensa que ele pos-
sui uma capacidade de guardar e expressar as constituigdes, que sio elemen-
tos essenciais do governo livre e as principais garantias da liberdade pessoal.
Crummell considera que o idioma inglés e a liberdade sio aportes dos afro-

USA-americanos 2 Africa.

Recuperacgio da Cultura dos Povos Origindrios

A reflexdo identitaria foi parte de um movimento mais amplo de interesse

pela trajetdria cultural dos africanos. Uns se interessaram por conhecer com a



38 Eduardo Devés-Valdés

intengio utilitdria de civilizar-cristianizar melhor, outros para reafricanizar,
outros para realizar férmulas intermedidrias. Questdes como as abordadas nos
numerosos estudos sobre as linguas, a sabedoria popular (ditos populares, cha-
radas, lendas etc.), a recuperagio do vestudrio, das artes e dos artesanatos, e in-
clusive de nomes préprios, foram elementos que marcaram uma reflexio tedri-
ca sobre a personalidade e a educagio.

A substituicio de nomes europeus ou o acréscimo de nomes africanos foi
um dos movimentos mais interessantes de recuperagio identitaria. Virias pes-
soas da Africa Ocidental que haviam sido batizadas de forma cristi e que como
“recativados” tinham perdido seus nomes nativos decidiram substituir aqueles
que lhes haviam sido dados pelos missionarios ou agregar a eles alguma deno-
minagio africana. O j4 citado Kufileh Tubohku defendia que William John

Davis havia decidido chamar-se Orishatukeh Faduma, dizendo que

aqueles que censuraram Faduma por trocar um nome com o qual ficou conhecido des-
de o seu nascimento devem lembrar que cada um de nossos Pais Negros Libertados
teve um nome dado em sua terra natal pelo qual ficou conhecido desde seu nascimen-
to até o momento de sua chegada A terra de seu exilio. Ele tinha um nome cheio de sen-
tido que preservava sua individualidade tribal ou racial. Quando foi transportado pelo
funesto tréfico de escravos a essa terra, seu nome foi trocado por outro, estrangeiro, va-
zio de significado e insignificante para ele. E uma profunda e crassa ignorincia pensar
que um homem que tem de civilizar-se deve abandonar tudo o que possui, e que é na-
tural para ele, trocando-o pelo que é estrangeiro e nio-natural. (Tubohku, 1887, citado

por Spitzer, 1972, p. 113-4.)

Outra manifesta¢io muito importante foi a reforma do vestudrio. Criou-se
a Sociedade para a Reforma do Vestudrio, em 1887, em Serra Leoa, agrupando
importantes personalidades da ilustre elite crista. Esta denunciou a existéncia do
que se chamou “a regido da levita e do grande chapéu”, que associava vestudrio eu-
ropeu a civilizacio. Essa sociedade pretendia também se ocupar de outras ques-
toes e, na idéia de gerar progresso social, queria ser o lugar de encontro para to-
dos aqueles que desejassem “uma existéncia nacional independente para a Africa
e para o negro” (Methodist Herald, 21-12-1887, citado em Spitzer, 1972, p. 115).
A recuperagio do vestudrio era questio de identidade e de satide, argumentando-
se que 0s aparatos europeus eram inoportunos para o clima africano.'

Dentro desse movimento, o que tem maior interesse para o estudo das idéias
foi a valorizagio da trajetéria filoséfica ou, mais amplamente, cultural dos po-

vos africanos. Por exemplo, Boilat havia exaltado a existéncia de uma filosofia
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oral. No entanto, para além da exalta¢io ou condenagio dessa filosofia, exis-
tiu de fato um movimento de recuperagio. Provavelmente, o mais importante
entre os diversos autores foi A. B. C. Sidthorpe, que escreveu sobre a histéria
e a geografia da Serra Leoa e outros territérios, expondo vasta informagio so-
bre cultura e costumes. Durante as tltimas décadas do século XIX e primeiras
do século XX, os jornais da Africa Ocidental publicaram, além dos trabalhos
de Sidthorpe, outros diversos artigos relativos 4 vida e aos costumes dos po-
vos. Esses trabalhos tiveram diferentes orientagoes, servindo alguns como at-
gumento ou pretexto para mostrar a capacidade dos africanos para criar insti-
tuigdes e para autogovernar-se. Foi também o caso, ainda que ji em 1903, dos

escritos de outro importante pensador, J. E. Casely Hayford.

Pela Independéncia das Instituicoes Africanas: Igrejas e Universidades

As idéias sobre a criagio de institui¢des africanas — ou, mais propriamen-
te, da africanizagio de igrejas e universidades — foi uma das formas de consti-
tuicdo do africanismo e do identitarismo no pensamento de 1870 em diante.
Nisso, como em outras coisas, coincidiram alguns pensadores africanos com os
USA-americanos negros e também com alguns ingleses.

Henry Venn, que dirigiu a Church Missionary Society (CMS) na Africa
Ocidental britinica entre 1842 e 1872, em um texto de 1851 afirmou que o ob-
jetivo da missdo era a “instalagio de uma igreja nativa sob o comando de pasto-
res nativos com um sistema autofinanciado” (Venn, 1851, citado por Hanciles,
1997, p. 2). Em outro texto, de 1868, Venn chamava o clero para “estudar o ca-
riter nacional do povoado no qual trabalhavam e mostrassem o maior respei-
to s peculiaridades nacionais (...), permitissem que se organizasse uma igreja
nativa’, afirmando que “a posi¢io apropriada do missiondrio é a de um visitan-
te da Igreja nativa” (citado em Jaffe, 1988, p. 118).

Em relagio ao pensamento originado entre o préprio clero europeu, vai se
afirmando o etiopismo, de que um dos mais importantes representantes foi Ja-
mes_]ohnson' O etiopismo, uma das ideologias mais propriamente africanas, se
inspirou na frase biblica “Etidpia estende suas mios a Deus”. A interpretacio
dessa frase serviu como fundamento para afirmar a conversio do continente 2
fé crista e, mais ainda, a privilegiada posi¢io do africano no cristianismo. Isso

permitia, em alguns casos, avancar em defesa das capacidades e peculiaridades
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africanas ou da necessidade de um clero africano, assim como de uma liturgia
e, com certeza, de uma gestao independente do poder europeu, da mesma for-
ma que, em algumas ocasides, uma posi¢io antieuropéia.'

James Jonhson é um dos fundadores do etiopismo. No fim dos anos 1860
e comeco dos 1870, postulava que o objetivo da cristandade africana era fazer

com que a Africa fosse capaz de

tomar seu lugar junto as nagdes mais cristis, civilizadas e inteligentes da terra. (...) Em
torno de nds nio vemos nada que possamos chamar de nosso, nada que mostre uma capa-
cidade nativa independente, excetuando esta jovem institui¢cio da Pastoral Nativa,

Em conseqiiéncia, afirmava a necessidade de ir em dire¢io a uma igreja
africana cuja independéncia se fundamentasse na “consciéncia” de que o afri-
cano é uma raca independente, que existe sob circunstincias peculiares e que
possui caracteristicas peculiares”. Isso era contraditério com “a dire¢io pro-
veniente de igrejas estrangeiras, que fazia os africanos seguirem “suas pro-
prias circunstincias locais e que dificilmente” poderiam gerar expectativas de
que os africanos poderiam seguir seu préprio caminho. Nessa diregio, prog-
nosticava “o uso da (...) prépria liturgia e cinones africanos”. Junto com isso,
propunha transformar o Fourah Bay College em uma universidade africana
(ver Hanciles, 1997, p. 23). O parentesco com a obra de Blyden é nitido, am-
bos trabalharam juntos no jornal Negro.

Uns dez anos mais tarde, entdo presidente do Liberian College, que depois
se transformaria na universidade desse pais, Blyden levanta que “um Colégio na
Africa Ocidental, para a educagio da juventude africana com professores africa-
nos, sob um governo cristio conduzido por negros, é algo tinico na histéria da ci-
vilizagio cristd”. Acreditava que o critério-chave deveria ser que a civilizagdo da
populagio, nio tocada pela influéncia estrangeira, ainda ndo afetada por habitos
europeus, nio devesse ser organizada seguindo padrdes estrangeiros, mas sim de
acordo com a natureza do povo e do pais. O colégio seria somente um instrumen-
to que contribuiria para a realizagio de um trabalho regular orientado nio ape-
nas para fins intelectuais, mas também para propdsitos sociais, obrigagoes reli-
giosas, objetivos patridticos e desenvolvimento racial (Blyden, 1887, p. 82-3).

Simultaneamente, estavam sendo geradas idéias de independéncia ou autono-
mia politica. James Horton propds em 1868 o paulatino autogoverno por parte

dos africanos ocidentais, que possuiam a “capacidade para um real governo poli-
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tico e independéncia nacional” (Horton, 1969, p. 3). Isso, alids, era coerente com
a histdria dos povos origindrios da regido, que haviam utilizado formas elabora-

das de governo, tanto mondrquicas como republicanas (idem, 1969, p. 3-4).

Propostas para uma Educagio Africana (?) dos Africanos

Entre outros textos da segunda metade do século XIX, ha dois muito im-
portantes, e claramente opostos, sobre a educagio dos jovens. Foram escritos
por P. D. Boilat e E. W. Blyden.

Boilat propde a criagio de um colégio secundirio no Senegal, em um dis-
curso realizado para as autoridades e para os pais que poderiam (deveriam) en-
viar seus filhos a tal estabelecimento. Baseia sua idéia em parte como alterna-
tiva A educagio islimica (como visto antes) mas, sobretudo, como alternativa a
inexisténcia de educagio secunddria na regiio.

A educagio, segundo ele, estd associada a regeneragio,  civilizagio e A supe-
racio do periodo do trifico, que “nos arruinou” (Boilat, 1984, p. 230). A partir
de uma leitura da Biblia que associa a escravidio com a dominagio dos judeus
na Babil6nia e inspirando-se em Isaias, que promete tempos melhores ao povo
de Israel (idem, 1984, p. 130-1), Boilat tenta unir sua proposta educativa com a
trajetdria dos padres africanos da Igreja, figuras como Agostinho, Tertuliano
e Cipriano, tio africanos como os destinatirios do seu discurso. Essa conexao
lhe serve para argumentar sobre a necessidade do melhoramento dos africa-
nos, cuja decadéncia desde aquela época se devia A presenca do Isla. Abriam-
se novamente possibilidades de melhorias para o Senegal, que deveria superar
o nivel da educagio que possuia, pois ela, por ser apenas primdria, limitava as
possibilidades dos formandos, pelo que se deveria criar um colégio no qual “to-
dos os seus filhos” recebessem a “educa¢io dada na Fran¢a” e até melhor (idem,
1984, p. 236). Desse modo, poderiam aspirar a todos os cargos honordveis que
um jovem podia desejar: a infantaria da marinha, a navegagio ou a mecinica,
a cavalaria militar, o sacerddcio, a medicina, a farmdcia, a magistratura e o co-
mércio (idem, 1984, p. 238-9). Porque — continua — é da “boa ou ma educagio
das criancas que depende a felicidade da pdlis, a tranqiiilidade dos Estados, a
seguranga dos reinos, a amabilidade da sociedade e as delicias e os encantos
da vida, e aquilo que é ainda mais interessante, o reino glorioso da religido e

da moral crista” (idem, 1984, p. 240). A educagio, em sintese, permitiria recu-
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perar algo que Deus havia dado aos humanos antes do pecado original (idem,
1984, p. 241).

Blyden, utilizando parcialmente outro ponto conceitual e com um discurso
mais elaborado, situa seu discurso em conexdo com a personalidade africana,
a recuperagio da cultura, a busca de institui¢des préprias que convergissem ou
fossem parte de um conjunto de reflexdes no qual estivesse inserido o tema da
educagio. Em um texto marcado pela clareza, elaboragio e originalidade, Bly-
den, como presidente do Liberian College, formula uma proposta de educagio
africana para os africanos. Trata-se de “Objetivos e Métodos de uma Educagio
Liberal Africana para os Africanos”, de 1881.

Acreditava que o Liberian College deveria seguir as exigéncias da na¢io e da
raca, argumentando que as propostas seriam provisérias, e afirmava: “quando
avangarmos para o interior da Africa e chegarmos ao contato com as grandes
tribos do continente”, as formas da religido, a politica ou a escola “deverio to-
mar a forma que o génio da raca lhes prescrever” (Blyden, 1887, p. 82).

De fato, o que se estabelecia até entdo em educagio seguia os padrdes eu-
ropeus ou USA-americanos, mas a experiéncia jé sugeria algumas modifica¢des
em relagio as circunstincias peculiares (idem, 1887, p. 85), se o objetivo de toda
educagéo era assegurar crescimento e eficiéncia, para fazer com que um ho-
mem alcance tudo aquilo que seus dons naturais lhe permitem. Mas o negro,
que por centenas de anos conviveu com ragas cristis e civilizadas, nio recebeu
uma educagio correta para produzir respeito por si mesmo e apreco por suas
capacidades (idem, 1887, p. 85).

Dizer que essa educagio foi inadequada é pouco. Blyden diz que essa edu-
cagio, de critérios “copiosos e imitadores”, nio somente era incompativel como
destruidora do respeito do negro por si mesmo (idem, 1887, p. 88). Nos livros
usados, diz, fazia-se constante referéncia as caracteristicas fisicas e mentais su-
periores da raca caucdsica (idem, 1887, p. 89). Havia-se utilizado indiscrimi-
nadamente uma literatura estrangeira e nio se devia esquecer que existia toda
uma produgio que fora inventada para a degradagio e proscrigio do negro. Bly-
den cita a esse respeito os casos de Shakespeare, Gibbon e Milton, entre ou-
tros (idem, 1887, p. 95). Para ele, nio eram trabalhos com os quais a juventu-
de africana devesse ser treinada. A raga negra, ou qualquer outra, nio poderia
avancar com os métodos de outra raga senio com os prdprios e isso é o que de-

via fazer o africano (idem, 1887, p. 89). Inclusive, determinadas coisas que pro-
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duziram um grande avanco na Europa podiam ser negativas para os africanos
(idem, 1887, p. 91). O caminho que conduziu os anglo-saxdes ao éxito nio era
o mesmo que deveria conduzir o negro (idem, 1887, p. 97).

Isso leva Blyden a denunciar um tipo de ocupagio cultural na qual se estar
“bebendo doses extras da cultura européia” e em coeréncia com isso é que exis-
tiam pessoas que pediam mais e mais emigragio da América para que essa cul-
tura estrangeira penetrasse o maximo possivel no interior da Africa. Por que-
rer evoluir utilizando os métodos de outra raca, freqiientemente os africanos
lutavam contra si préprios. O discurso de Blyden tinha como objetivo denun-
ciar e gerar alternativas 4 imitacio (idem, 1887, p. 107), propondo que para o
progresso da Libéria e para a recuperagio da Africa se devesse criar um mo-
delo educacional que se inspirasse nos cldssicos gregos e latinos, que se conhe-
cessem os idiomas africanos e o drabe, que se recebessem a inspiracio e as no-
vas idéias das tribos do interior, que se cultivasse a matematica (idem, 1887,
p. 97ss); ou seja, um modelo alternativo ao inspirado na cultura européia mo-

derna de entio, que denegria o negro.

Critica a (in)A¢io da Colonizagio de Portugal e da Franca

Nas dltimas décadas do século, toma forga a critica A presenca européia na
Africa, aparecendo formulagdes separatistas. De fato, nos dominios portugue-
ses, entre 1820 e 1830, existiu, no dmago do segmento dos comerciantes e tra-
ficantes de escravos, a idéia de separacdo ou uniio com o Brasil, para evitar a
abolicio da escravatura. Depois de essas idéias independentistas surgirem na
Africa, em parte motivadas pelo mesmo Brasil, foram esquecidas por meio sé-
culo, para reaparecerem em outro segmento social e com outros contetidos,
inspirando-se mais no progresso liberal, mais politico que econdmico.

Desde cedo, no inicio dos anos 1850, P. D. Boilat realiza uma primeira ava-
liagdo e critica a “(in)agio” francesa no Senegal. Suas palavras sio lapidares:
desde que os franceses se estabeleceram, nio se observaram avancos na civili-
zagio, sendo as tnicas mudangas na populagio o abuso do 4lcool e a utiliza-
¢do das armas de fogo. Isso era tio mais grave na medida em que nio se podia
argumentar que foram os povos que se opuseram 2 civilizagio; pelo contri-
rio, estavam muito favoravelmente dispostos (Boilat, 1984, p. 467). Prova dis-

so é que muitas vezes se aproximavam de Saint-Louis e de Gore para conhecer
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e admirar a inteligéncia que mostravam os europeus com o que ali constru-
iram. De fato, tentaram uma série de medidas, particularmente educacio-
nais, para civilizar os habitantes dessas regides, mas quase todas fracassaram
(idem, 1984, p. 468-9). Mas, a diferenca dos crioulos das possessdes portugue-
sas, Boilat em nenhum momento desprende de suas constatagées algum tipo
de proposta autonomista ou independentista. Se até entio a Franca havia fra-
cassado, era a iinica que podia cumprir a missio civilizadora, aproveitando tan-
to os aportes de missionarios catdlicos de outras procedéncias quanto os dos
antilhanos alforriados (idem, 1984, p. 474).

Em Angola, por outro lado, desenvolve-se um importante movimento jor-
nalistico do qual resultam escritores, publicitarios, folcloristas que constituem
um movimento de idéias com progressiva postura antimetropolitana. Esse mo-
vimento adota simultinea e coordenadamente a valoriza¢io de elementos cul-
turais autéctones, particularmente o idioma quimbundo, como faz Joaquim
C. da Matta, com o questionamento da colonizagio, da “(in)agio” e da suposta
missio civilizadora de Portugal no pais, realizando iniimeras propostas alter-
nativas, como o fizeram P. A. Braga e J. F. Pereira.

Braga publicou, durante os anos 1880, O Farol do Povo, através do qual cla-
mou pelo “renascimento intelectual africano” e criticou a colonizagio portu-
guesa, comparando—a com outras que considerava vitoriosas. Mais elaborado
é o discurso de Pereira, que desde O Futuro d’Angola lamentava-se da falta de
igualdade entre filhos do pais e os de Portugal, da falta de educagio e do des-
potismo, utilizando o Brasil como comparagio, a partir da interpretacio das
relagdes no tridngulo Portugal, Brasil, Angola.'? Pereira denuncia os costumes
barbaros, como o uso de chicotes, que até entio se utilizava, o despotismo e a
falta de liberdade e fraternidade (citado em Salvadorini, 1989, p. 124-5). Acei-
tar a administragdo portuguesa tal como se dava A época sem protestar seria
um crime de lesa liberdade. Para ele, a emancipagio de um povo pode se fun-
damentar em suas riquezas, em sua ilustragio ou na negligéncia e despotismo
da nag¢do que o domina. De Angola roubaram os bragos (pela captura e trifico
de escravos) e negaram as escolas, pelo que estaria legitimada a possibilidade de
inverter o jogo para alcancar seu engrandecimento. Portugal nio deu a Ango-
la aquilo que deu ao Brasil e isso autorizaria os africanos a lutarem pela eman-
cipagio. Ele insiste nos mal aproveitados quatro séculos de dominio portugués

(Pereira, 1886, p. 1). Aqui Pereira se diferencia, ainda que seja com argumento
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somente retdrico, por considerar que seria melhor a coloniza¢io por parte dos
ingleses ou a independéncia.

Esses autores e virios outros questionaram o racismo ou as discriminagdes
por motivos raciais e criticaram a falsa civiliza¢io. Esse movimento culminou
na obra coletiva, um cldssico da histéria intelectual angolana, Voz de Angola

Clamando no Deserto, publicado em 1901.

Federagdo ou Confederagio como Proto-Estado-Nagio

Viu-se 0 modo como a critica dos angolanos  colonizagio portuguesa insi-
nua formas de autonomia e independéncia. J. A. Horton, de sua parte, postu-
lava a necessidade de uma progressiva autonomia de Serra Leoa em relagio ao
dominio britinico. Mais explicitos sio os projetos de E. W. Blyden, de uma fe-
deragio no Oeste Africano que uniria Libéria, Serra Leoa e outros territérios,
e os da Associagio Comercial de Lourenco Marques (atual Maputo), com ten-
déncia a confederar territdrios sul-africanos.

Em um excelente artigo, Hollis Lynch (1965) apresentou a proposta de Bly-
den relativa  criagio de um providencial Estado-nagio negro na Africa Oci-
dental, que se realizaria pela expansio da Libéria; a expansio das possessoes
inglesas, em uma primeira etapa; a expansio do Isla através dos povos origina-
rios e sua colaboragio com o cristianismo; e a potencializa¢io da cultura negra
(Lynch, 1965, p. 374). Blyden imaginava esse grande Estado-nagio oeste-afri-
cano, em primeiro lugar, a partir da Libéria e sua expansio. Essa expansio se
faria sobre a base da colonizagio de territdrios adjacentes com libertos dos Es-
tados Unidos e do Caribe, e estabelecendo tratados com os povos originarios
que ocupavam esses territorios. Parecia-lhe que também ajudaria tal federagio
auniio da Libéria com Serra Leoa e com outros territdrios que iriam sendo in-
corporados pela Gri-Bretanha na regido. Sua federagio seria predominante-
mente angléfona. Necessitava de um sistema religioso mais ou menos unifica-
do e pensava que a cooperagio entre islamismo e cristianismo o possibilitaria;
atribuia especial importincia ao Isla, pois, como se viu, nio diminuifa, mas sim
dignificava o negro. A federagio seria um Estado negro, porque os brancos nio
poderiam permanecer muito tempo na regiio por questdes étnicas e de satde,
e, como conseqiiéncia, 0s negros ocupariam os espagos antes conduzidos por

aqueles. Sendo a Africa o lugar natural dos negros, era ela, naturalmente, o lu-
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gar de um Estado negro, que deveria representar o préprio da raga, recuperan-
do e afirmando a histéria e a cultura.

A idéia de federagio apareceu também na regiio sul do continente, duran-
te a tltima década, e com uma marca diferente, promovida por comerciantes
ingleses e de outras nacionalidades baseados em Lourengo Marques. Tratou-
se de uma proposta menos elaborada que a de Blyden e por certo de procedén-
cia conceitual muito diferente. A Associagio Comercial, fundada na capital
em 1891 (e logo transformada em Cimara de Comércio) pelos principais co-
merciantes da praga, estava destinada a representar os interesses do grupo. J4
em 1892 apareceu no seio da Associagio a idéia de autonomia em relagio a me-
trdpole. Essa autonomia teria como objetivo possibilitar a constitui¢ido de uma
Confederacio da Africa do Sul, em colaboragio com as entio coldnias briti-
nicas da regiio.

Alguns anos depois, j4 em 1902, o jornal O Progresso, porta-voz da Associa-
¢do, referia-se  necessidade de fortalecer “as relagdes entre todas as ragas euro-
péias para uma a¢io comum na regido’, assim como a necessidade de “autonomia
administrativa’, ou seja, uma “completa e racional descentralizagio” como condi-

¢d0 para o “desenvolvimento da colénia” (citado em Rocha, 2002, p. 137).2

Progressistas e Retrégrados: a Luta pela Igualdade,

a Participacio e a Justica

No final do século, as questdes relativas aos direitos, a terra e A participa-
¢io vio crescendo nas preocupagdes dos intelectuais e continuario crescen-
do nas primeiras décadas do século XX. O pensamento de diversas regides
da Africa ¢ sensivel 2 dualidade do progressista e do retrégrado: avangamos
ou nio? avan¢amos ou nio como outros povos? Segundo a sul-africana Olive
Schreiner, na sua regiio ocorria um retrocesso. “Virias das medidas toma-
das mostraram uma tendéncia nio somente em desacordo com o movimento
conhecido como liberal ou progressista, mas uma tendéncia firme movendo-
se na direcio contriria’, isto é, o que ela chama de “movimento retrégrado”
(Schreiner, 1896, p. 1) (ver cartografia n. 2).

Schreiner identifica o retrégrado como sendo uma série de movimentos que

vio em sentido contrdrio ao que estd acontecendo no mundo civilizado: se em ou-
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tros lugares se tenta ampliar a base eleitoral, na Africa do Sul nio acontece o mes-
mo; se em outros lugares as penas fisicas vio desaparecendo, ali se reinstauram;
enquanto se luta pelo bem-estar das classes trabalhadoras, ali se obriga os nati-
vos a trabalharem para os brancos em certas épocas do ano; em outros lugares, ao
passo que se tenta colocar terras, minas e trabalhos publicos como propriedade
da nagio e em beneficio da nagio como um todo, ali se alienam e, pior ainda, vio
caindo em maos de um bando de monopolistas (idem, 1896, p. 2-6).

Acredita-se que esse movimento deva-se 4 debilidade e desorganizagio do
progresso e A ingenuidade daqueles que vio permitindo que os monopolistas
e monopdlios atentem contra o verdadeiro costume sul-africano, que objetiva-
va o povo em toda sua amplitude. Os monopolistas se aproveitam da ignorin-
cia para ir tomando o poder do governo e utilizar o poder para aumentar sua
riqueza (idem, 1896, p. 6-7).

M. K. Gandhi, em 1895, publica “Os Direitos Politicos dos Indianos”, no
qual, sem usar a polaridade progressista-retrégrado de Olive Schreiner, se re-
fere a0 mesmo problema: a construgio do apartheid. Gandhi desenvolve uma
série de argumentos para afirmar os direitos politicos dos migrantes indianos
em Natal. Entre as virias linhas argumentativas que desenvolve, encontra-se a
que pretende mostrar que a cultura indiana ancestralmente possui formas po-
liticas de representagio que capacitaram a populagio a compreender o que é o
direito politico (Gandhi, 1958b, p. 257ss). Na mesma linha, argumentam Bly-
den, Horton e Hayford.

Algo anilogo, ainda que menos focado, estd ocorrendo em outros lugares.
Em jornais de Angola, como O Farol do Povo, O Futuro d’Angola e O Arauto
Africano, do Senegal, como L'Afrique Occidentale, da Serra Leoa, como o Sierra
Leone Weekly News, assim como em manifestos ou declaragées, como a da So-
ciedade para a Protec¢io dos Direitos dos Indigenas, apareceram inumerdveis
dendncias de abusos administrativos, discrimina¢des aos nascidos na Africano
acesso aos cargos, reivindicagées proﬁssionais, criticas ao sistema econdmico,
dentincias da ineficiéncia metropolitana, criticas aos sistemas educacionais e as
obras publicas, reclamagdes pela ampliacio dos direitos dos africanos etc.

E verdade que nem em todos os artigos nem em todos os lugares esses as-
suntos foram destacados simultaneamente, mas como conjunto anteciparam as
obras de maior elaborag¢io que seriam produzidas ji nas primeiras décadas do

século XX, como as de J. E. C. Hayford, S. Plaatje ou J. Kenyatta.
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Pode-se assinalar os textos de Olive Schreiner, a obra A Voz de Angola
Clamando no Deserto (AAV'V, 1984) e o pan-africanismo de Silvester Willia-
ms como ritos que marcam o inicio do pensamento do século XX na regiio

sul-saariana.

Conclusdes

Passaram-se em revista os temas ou problemas que se propds a intelectuali-
dade africana durante a segunda metade do século XIX. Para muitos da inte-
lectualidade periférica, esses temas foram abordados com freqiiéncia nos mar-
cos da disjuntiva “ser como o centro” ou “ser como nds mesmos”.

1. O trago mais caracteristico do pensamento sul-saariano em linguas de
origem européia (incluindo o africiner) é o providencialismo. O fato de os
principais pensadores serem clérigos contribuiu para isso, desde o Senegal até
o Cabo. Sio excecdes alguns liberais angolanos e sul-africanos. Provavelmen-
te, a maior exce¢io é a sul-africana Olive Schreiner, filha de um clérigo, mas ela
mesma ligada a redes fabianas e teoséficas britinicas.

O providencialismo, que concebe toda realidade e feito histérico como pro-
duto imediato da vontade da divindade crist3, coloca esse universo de clérigos,
missiondrios estrangeiros e locais, negros e brancos, africanos, afro-americanos
e africinderes, europeus ou nio, em uma sintonia argumentativa basica. Esse
género de argumentagio permite a uns justificar o proto-apartheid, como Paul
Kriiger, e a outros a personalidade negro-africana, como Edward Blyden, mas
sempre como vontade divina.

2. Como em outras regides periféricas, a nova intelectualidade que se cons-
titui na Africa, em conexio com novas metrdpoles e com novas redes de cit-
culagio de idéias, é altamente dependente em seu discurso (temas, conceitos,
categorias) de outras regioes. E importante e especiﬁca nesse caso, alids, a pre-
senca de renomados intelectuais nio-oriundos da Africa, ainda que inseridos
no espaco africano (Blyden, Crummell, Turner, entre outros). O processo de
africanizacdo das idéias se d4 em diversos niveis, nos quais se vio reelaborando
as que vinham de fora: adaptacées, selecoes, hibridagoes. Temas como a perso-
nalidade africana, a grandeza da Africa ancestral, o etiopismo foram se perfi-
lando no espaco africano. Tais temas se transformariam em tdpicos recorren-

tes do pensamento africano no século XX.
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3. E relevante destacar que em Serra Leoa, durante as duas tltimas décadas
do século XIX, prepara-se o pensamento identitdrio mais interessante de todo
o mundo neste século. Isso coloca Blyden e os saros no panorama do pensa-
mento mundial. O pensamento de Blyden e de seus discipulos como expressio
do identitirio é mais interessante (mais elaborado, mais coerente, mais radical)
que o de outros expoentes, como G. Afghani, J. Marti, M. Unamuno.

A nogio de “personalidade africana’, cujos contetidos se encontram antes
da formulagio propriamente dita, articulada 4 busca da educagio, do curricu-
lo, da compreensio histérica, da inspiragio nos povos originirios, do etiopis-
mo, do vestudrio, compreende um conjunto de elementos que armam a visio
do mundo identitiria de Blyden. Os outros pensadores identitirios do século
XIX nio alcangaram a cabalidade do pensamento de Blyden, enquanto os que
se propuseram a ser como o centro lograram esse desenvolvimento: D. F. Satr-
miento, Y. Fukusawa'* e, em parte, V. Belinsky."”

4, Sem duavida, a maior figura do pensamento sul-saariano do século XIX, e
até o surgimento de K. Nkrumah, é Edward Wilmot Blyden. Trata-se de uma
figura de porte mundial, que merece ocupar a primeira fila entre os que pensam
nos marcos das categorias periféricas, junto a Y. Fukusawa, M. Unamuno, A.
Herzen, D. F. Sarmiento, J. Marti, M. Abduh e outros poucos.

Blyden foi 0 menos reconhecido de todos esses. A pequenez do seu cenario, o
pouco éxito de suas propostas, a deficiéncia de um meio cultural que nio o reedi-
tou e nem ao menos motivou tradugdes fazem de Blyden um autor desconhecido
para asidticos e latino-americanos e até para africanos e nio-angléfonos.

5. E. A. Ayandele, tentando caracterizar os pensadores das “elites educa-
das” da segunda metade do século XIX na Africa Ocidental (anglo, franco e
lusa), assinalou que se tratavam de “apaixonados imitadores de valores, idéias,
normas e costumes, modos de pensar, religiio e cosmografia ocidentais (...);
desertores de sua heranca cultural pétria (...); sonhavam com um continente
movendo-se em dire¢do 3 modernizagio utilizando os avangos da ciéncia e da
tecnologia” (Ayandele, 1971, p. 691). Sua descri¢io caricaturesca e com tragos
depreciativos deixa a desejar. Deveria servir para incluir Horton, Blyden, Cro-
wther, J. F. Pereira e P. D. Boilat, mas Crowther foi um ocidentalista conser-
vador que nio esperava da ciéncia e da tecnologia a modernizagio da Africa;
Blyden, por sua vez, um identitirio que repudiou explicitamente diversos ele-

mentos tedricos, existenciais e cotidianos do Ocidente; e J. F. Pereira questio-
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nou o dominio portugués em Angola e alguns dos pressupostos civilizadores
em que se afirmava.'® Ou seja, no foco da disjuntiva periférica, Ayandele situa
todos os autores na op¢io “ser como o centro” e até como claudicantes e deset-
tores. Ele claramente nio é assim, embora virios efetivamente se encontrem
nessa posicio. Nela podem situar-se Crowther, Boilat ou Horton, entre ou-
tros, mas o que nio podem fazer é desqualificar-lhes moralmente. Mas Ayan-
dele também se equivoca ao defini-los como imitadores-modernizadores. Nem
Crowther nem Boilat foram modernizadores. Adotando a opgio de “ser como
o centro’, ambos usaram o critério de civilizacdo como cristianizagio e nio
a proposta laica cientifico-tecnolégica, que foi a de Horton, por exemplo, na
Africa, e do romantismo ou positivismo na América Latina.

No foco da disjuntiva periférica, os grandes problemas abordados pela in-
telectualidade foram: como regenerar ou civilizar a Africa; como recuperar seu
passado glorioso; como assumir todas aquelas peculiaridades que respondem
ao cariter de seus povos e nio sio condendveis; como desenvolver um cristia-
nismo (e uma civilizagdo) que leve a marca africana; como situar-se no cendrio
mundial de igual para igual com outros povos.

Alguns desses problemas continuaram sendo tratados durante o século
XX, outros perderam vigéncia e, com certeza, apareceram outros novos, parti-
cularmente relativos  reivindicagio de direitos, logo, & constru¢io de nagdes e,
por tltimo, & decadéncia ou frustragio.

Esses problemas sio chaves para captar os locais de especificidade do pen-
samento sul-saariano.

6. A intelectualidade sul-saariana do século XIX alcancou apenas as primei-
ras articulagées entre regioes, idiomas, etnias ou setores sociais. Houve poucas
conexdes entre os que se expressavam em idiomas diferentes, mesmo os euro-
peus; houve pouquissimas entre os que se desenvolveram no Ambito cristio e no
islimico;'” houve um pouco mais entre os que pertenciam a etnias negras e bran-
cas; e foram quase nulas entre a regiio oeste-africana e a sul-saariana e menos
ainda destas com outras regioes da Africa. Os maiores contatos foram dentro de
cada regido e idioma, entre colonizados e colonizadores, entre cristianizados e
nio, entre comerciantes residentes e africanos “educados”.

As escassas formas de comunicagio foram aumentando com o passar das
décadas, mas o século XIX nio chegou a ver redes continentais de intelec-

tuais. De fato, devera esperar-se até 1970 para que os cientistas econémico-
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sociais as constituam. E precisamente essa escassez de contatos que leva a descar-
tar os casos pioneiros que inauguram tais contatos. Assim como nas idéias (e nio
é casualidade), a figura de Blyden é a mais marcante, como o é igualmente na cria-
¢do de redes, por suas viagens, correspondéncia, jornais etc.: nio apenas por seus
contatos em diversas cidades da Africa Ocidental, mas também com regides mu-
culmanas do interior, com a intelectualidade negra USA-americana, bem como
com intelectuais, politicos e funciondrios da metrépole alocados na Africa. Sio
também relevantes as figuras de H. Turner, norte-americano que viajou a Africa
e pela Africa estabelecendo contatos com igrejas, e Olive Schreiner, articulada a
redes socialistas (ver cartografia n. 3).

7. Desde 1850, aproximadamente, desenvolveu-se um tipo de pensamento
que em 1900 vai cedendo lugar a outro. Os clérigos, ocupados com a civilizagio
e ou evangelizagio e ou a defesa identitdria, vio sendo substituidos, ainda que
nunca absolutamente, por advogados e jornalistas, que se ocupam dos direitos
dos povos, do autogoverno e do problema da terra. Os novos temas em algum
grau assumem os anteriores, em alguns os deslocam, assim como também co-
existem com eles. Um para o qual convergem e sobre o qual se projetam vérios
objetivos do século XIX é o etiopismo. O etiopismo, embora surgido no século
XIX, se desenvolve com for¢a no inicio do XX: evangelizagio e identitarismo
culturalista se unem com afis de autogoverno e autonomia.

E verdade, por outro lado, que, se durante o século XIX quase nio houve
obras importantes sobre questdes sociais, 0s jornais conseguiram intimeros ar-
tigos nos quais se protestava e se propunha, uma vez que houve manifestos e
cartas em que se faziam presentes a falta e a necessidade de direitos e autono-
mias. No comego do século XX, essas preocupagdes vio ser motivo de obras de
maior envergadura. De vérios pontos de vista, pode-se afirmar que a partir de

1900 o pensamento sul-saariano se seculariza.

Notas

! Lagos pan-negristas — Segundo R. D. Ralston, um especialista nos contatos entre Africa e América,
os lagos entre os africanos e os negros americanos durante o periodo 1880-1935 consistiram essen-
cialmente em cinco tipos de atividades: 1) movimentos de regresso i Africa; 2) evangelizagio dos
africanos por parte dos americanos; 3) estudantes africanos que vio estudar em escolas e universida-
des negras nos Estados Unidos; 4) grande variedade de atividades pan-africanas; e 5) persisténcia e
transformagdo dos valores africanos na América do Sul e no Caribe (Ralston, 1987, p. 791-2).
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% Escassez de contatos entre as intelectualidades periféricas — A intelectualidade periférica se conhece e
se relaciona pouco até 2000. O processo de conhecimento e reconhecimento é tardio e lento. Ela co-
nhece mais a intelectualidade do centro, que possui o prestigio outorgado por sua centralidade, as-
sim como melhores condi¢des para difundir seu pensamento. Inclusive a maioria das lutas contra o
centro usou, como fundamento tedrico, idéias surgidas no préprio centro, sem que isso seja absolu-
to. E isso é compreensivel: o centro gerou uma produgio mais inovadora e critica que a periferia. Nio
obstante serem escassos, o conhecimento e o contato entre os intelectuais da periferia cresceram.
Esse reconhecimento lento e tardio deve-se a trés motivos: dificuldades de comunicagio (desconheci-
mento de idiomas, pouca distribui¢io de materiais, escassez de meios para viagens entre regides lon-
ginquas, como AméricaLatina, Asiae Africa), preguicae, particularmente, o preconceito de que outras
regides periféricas nio possuiam pensamento relevante (culpa do provincianismo, que fazia com que se
acreditasse que coisasinteressantessomente podiam ser pensadasnametrépole e naprépriaprovincia).
Um caso muito relevante é o das intelectualidades da Espanha e Russia durante o século XIX. Am-
bas pensam no assunto da disjuntiva periférica, mas, além de nio se identificarem mutuamente, re-
correm a similares fontes francesas, inglesas e alemas para afirmar tanto as posi¢des que apontam
para “ser como o centro” como as que apontam para “ser como nés mesmos”. E mais paradoxal o des-
conhecimento e a falta de interesse entre latino-americanos, africanos e asidticos. Nio admitem que
outros estdo enfrentando desafios similares nem que o mundo é maior que sua provincia e sua me-
trépole. Durante o século XIX, ainda que houvesse muitos intelectuais periféricos que viajavam por
outras regides periféricas, poucos se inspiravam nos autores dessas regides. Aconteciam sucessos,
coisas e situagdes que os impactavam mas recebiam poucas idéias, no sentido profissional da pala-
vra, pois liam pouco os autores dessas regides. Francisco Miranda nio cita russos, D. F. Sarmiento
nio cita drabes, E. W. Blyden nio cita egipcios, J. Rizal nio cita japoneses. Uma excegio importan-
te é a influéncia do chinés Wei Yuan, que publicou, em 1844, Memdria Ilustrada sobre os Paises de
Além-Mar, no qual propunha lutar contra os estrangeiros com suas armas. Esse livro traduzido para
o japonés nos anos 1850, contribuindo para inspirar as reformas da era Meiji (Cheng, 1997, p. 5 84).
No fim do século XIX e comego do século XX, observa-se um processo de descolonizagio nas idéias:
os autores de umas periferias comegam a olhar para outras. Unamuno olha para a América Latina;
Rubén Dario, para a Espanha; Vasconcelos, paraa India. Depois da vitéria do Japao sobre a Russia,
isso cresce e, ap6s a revolugio soviética, torna-se mais importante.

Os pensadores africanos ocidentais desconectados da trajetoria intelectual da Africa — A intelectualidade
da Africa Ocidental cristi, que aparece por volta de 1850, nasce ligada a0 pensamento cristio inglés,

3

francés e norte-americano, mas sem relagio alguma com a trajetéria do pensamento gerado ante-
riormente na Africa: seja da produgio islimica, seja das filosofias dos povos nio-islamizados. Tam-
bém aparece muito desconectada de um pensamento produzido nessa regiio por funcionarios, mili-
tares e comerciantes coloniais.

Decerto que nio se pode falar de um corte absoluto nem permanente. Esses mesmos pensadores, que
nio sio parte de uma memdria ou trajetdria intelectual que os ligue ao passado das regides onde resi-
dem, comegam a estudar essas realidades. Um pouco mais 4 frente, ja no final do século, observam-se
maiores conexdes entre a intelectualidade cristi e a islimica e, na Africa do Sul, entre a crist, mais
tarde que na Africa Ocidental, e seus povos originirios.

De fato, os intelectuais cristios nio sio capazes de definir, por exemplo, o que ocorre com o madhis-
mo no Sudio. Serd necessdrio esperar até o inicio do século XX para que se déem conta dos movi-
mentos sociais de origem isldmica ou cristi sincrética, como o de Wade Harris, estudado por J. E.
C. Hayford em 1915. Evidentemente, trata-se de movimentos com muito baixos niveis de concei-
tualizagio e, quem sabe, por isso nio puderam ser capitalizados logo pelos africanos ocidentais.
E verdade que as investigagoes sobre essas trocas de idéias foram pouco ou nada estudadas. As con-
tribui¢des que estava fazendo Francois Manchuelle (1995) lamentavelmente ficaram incompletas
com a sua morte. Seria, sem ditvida, muito interessante estudar algumas questdes equivalentes s le-
vantadas por M. Laffan (2005) para a Indonésia, em que destaca como as organizagdes e as ideolo-
gias elaboradas receberam o impacto daquelas produzidas no Cairo, com certeza além do ambiente
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islimico. Muito mais interessante, porém, seria mostrar a existéncia de vestigios de filosofias iorubas
ou wolof em autores como Crowther ou Boilat, por exemplo.

4 Regeneracionismo na Africa, Espanha e América Latina — Todo regeneracionismo possuiuma forte cota

de moralismo. A dimensao ética é fundamental, ainda que se reverta sobre dimensdes institucionais,
politicas e materiais. O regeneracionismo espanhol lutava contra a decadéncia e a corrupgio; o africa-
no buscava principalmente civilizar, no sentido de evangelizar, O latino-americano imitou o regenera-
cionismo espanhol, recorrendo a ele mais como um modismo que como uma auténtica escola de pensa-
mento. Pouco antes de 1900, houve, por assim dizer, um uso oportunista da palavra “regeneragio” na
América Latina, pois nio era concebida como superagio da decadéncia, da corrupgio ou da barbirie.
A circunstincia na qual se usou de modo mais importante o conceito corresponde ao jornal liberal-
anarquista Regeneragdo, que apareceu no México em 1900. Esse jornal, que se foi firmando com os
anos, comegcou inspirando-se na luta contra a corrupgio do sistema judicial e pela realizag¢io da jus-
tica. Segundo o editorial do primeiro niimero, “o espirito ptblico, tio decadente nas circunstincias
atuais, precisa de estimulos urgentes para que desperte do seu marasmo e ponha em pritica suas as-
piragdes e seus ideais” (Regeneracién 1900-1918, 1972, p. 91).
Em relagio 4 Espanha, Enrique Bernard Rojo definiu o regeneracionismo do seguinte modo: ao
terminar o século XIX, “as aspira¢des dos que chamavam a si mesmos ‘classes produtoras’, ou seja,
a burguesia protagonista do dificil desenvolvimento econdmico espanhol, revelaram um marco
ideolégico que veio a chamar-se regeneracionismo. Com ele se construiu um programa de gover-
no chamado a regenerar’ o pais, ou seja, construir um Estado que tornaria possivel ou facilitaria
um salto adiante, a incorporagio da Espanha ao conjunto dos paises industrializados da Europa”
(Bernard, 1986, p. 9).

> Idéias sobre a necessidade da imigracao — A discussio sobre a imigragio foi importantissima no pen-
samento do mundo periférico durante o século XIX. Sua importincia reside em dois aspectos: a
abundéncia com que foi tratado o assunto e a capacidade deste para evocar ou sugerir numerosos te-
mas relacionados. A discussio sobre imigragio e colonizagio no século XIX é uma parte da discus-
sdo sobre civilizagio.

Na histéria das idéias latino-americanas, é recorrente aludir-se A primeira proposta quanto i neces-
sidade da imigragdo de negros (como escravos) para evitar o trabalho excessivo dos indigenas ameri-
canos, feita por Bartolomé de las Casas.

Durante o século XVIII, monarcas ilustres tentaram atrair talentos para seus dominios. Os Bout-
bons incentivaram a fixagio de artesios e técnicos em seus dominios americanos, sendo particular-
mente relevantes os jesuitas alemies e flamencos. Pedro, o Grande, fomentou a instalagio, na Russia,
de artistas, engenheiros, arquitetos, construtores navais e artesios de diferentes paises da Europa.
No século XIX, as elites dos paises independentes da América insistiram em atrair professores, cien-
tistas e técnicos, mas sobretudo apontaram para uma migragio em massa de mio-de-obra civilizado-
ra. Tedricos como J. B. Alberdi, D. F. Sarmiento, Vicente Perez Rosales, entre muitos outros latino-
americanos, conceberamanecessidade damigragio européia. Os migrantes aumentarama populagio,
o que é naturalmente positivo, mas, além disso, contribuiram com capacidades econdmicas e civiliza-
doras. Os migrantes sdo necessdrios paraagrandeza dasnovas reptiblicas (ver parte dessadiscussio em
Zea, 1976, p. 147ss). E muito famosa a frase de Alberdi: “governar é povoar”, porque povoar é civilizar.
De sua parte, os poderes europeus, especialmente os colonizadores da Africa, Asia e Oceania, propi-
ciaram a saida de populagio de seus dominios na tripla inten¢io de afirmar seu poder, diminuir o ex-
cesso de populagio e livrar-se de elementos que consideravam nocivos em suas sociedades. Isso levou,
por exemplo, as elites australianas a lutarem contra a deportagio de indesejaveis para a Austrilia.
E possivel elaborar uma histéria das idéias das relagoes centro-periferia a partir das argumentages
para os movimentos de populagio.

A desqualificacio dos povos nao-europeus como estopim do pensamento periférico — Provavelmente, o
principal estopim, em termos tedricos (porque existem estopins praticos), do pensamento periféri-
co é a desqualificagio que o pensamento do centro faz dos nio-cducasos e de sua cultura, e inclusive
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dos animais e das plantas nio-europeus. J. L. Buffén, C. De Paw, A. Gobineau, R. Burton e outros
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exploradores ou cientistas europeus desenvolveram, durante os séculos XVIII e XIX, um discurso
que ofendia a intelectualidade americana, asidtica e africana.

Virios cientistas latino-americanos, desde fins do século XVIII, dedicaram parte importante de seu
trabalho a mostrar as falsidades do discurso dos europeus. Para isso descrevem os costumes, o tipo
fisico, as cidades e legislagdes, assim como as plantas e os animais. Sio relevantes nessa tarefa Javier
Clavijero, X. Alegre e J. I. Molina, entre virios outros. Vale uma citagio de Clavijero para ilustrar as
semelhangas de argumentagio. Afirma, ao se referir aos povos originirios de Anahuac: “Suas almas
sdo radicalmente e de todo semelhantes as dos outros filhos de Adio e dotadas das mesmas facul-
dades; e nunca os europeus perderam tanto a razio como quando duvidaram da racionalidade dos
americanos. O estado de cultura que os espanhéis descobriram nos mexicanos excede, em grande
parte, o dos proprios espanhéis, quando foram conhecidos pelos gregos, romanos, gauleses, germa-
nos ou bretdes. Essa comparagio bastaria para destruir semelhante idéia, se nio se houvesse empe-
nhado em sustentar a inumana condi¢io de alguns perversos. Seu talento é capaz de todas as cién-
cias, como a experiéncia demonstrou. Entre os poucos mexicanos que se dedicaram ao estudo das
letras, viram-se bons gedmetras, excelentes arquitetos e doutos tedlogos” (Clavijero, 1944, p. 117-8).
Alguns africanos da segunda metade do século XIX vio mais longe que os latino-americanos, pro-
curando mostrar que a moderna cultura européia se origina a partir da realiza¢io dos africanos. Esse
é 0 caso de Horton e Blyden.

~

Identitarismo e espiritualidade — Esse identitarismo, que reivindicava uma espiritualidade da perife-
ria, ndo se deu somente na Africa. Na India (R. Tagore) e na América Latina (J. E. Rodo), hé intelec-
tuais que tentam provar que em suas respectivas regides existe uma cultura marcada por tracos espi-
rituais que a diferenciam do materialismo e ou individualismo e ou tecnologismo do centro e que é
mais vilida para os seres humanos em geral.

As culturas periféricas contribuiram para o patriménio mundial — Um dos temas presentes nos textos dos
intelectuais periféricos é que cada uma das culturas contribuiu para o acervo mundial. Essaidéia, que

3

pretende disputar com o centro o monopélio cultural, foi desenvolvida com fundamentos diferentes,
desde teoldgicos, que falam da necessidade, como em Blyden, até os mais circunstanciais. Os orga-
nismos internacionais, em particular a Unesco, assumiram essa idéia em sua formulagio mais geral.
Os intelectuais periféricos pensam em relagio a um centro e é comum em seu discurso que esse cen-
tro nio reconheca as contribuicées das regides de onde procedem. Denunciam e refutam o discur-
so prototipico do centro: somente o centro, a0 longo de sua histéria, cria cultura; as regides peri-
féricas ou foram recuperadas e superadas ou sio epifendmenos e bem ou mal devem esperar um
futuro incerto no qual, quigd, sejam centro. Normalmente, culpa-se Hegel por essa formulagio.
Blyden esta se baseando no principio de que cada raga teria a missio providencial de dar sua contri-
bui¢io; outros pensadores formularam de outras maneiras. Rabindranath Tagore escreveu: “para
manter o respeito a nds mesmos e o respeito que devemos ao Criador, nio podemos conceber outra
finalidade da educagio que a mais elevada, o fim supremo do homem, seu crescimento cumprido e a
liberdade da alma (...). A India herdou um tesouro de sabedoria espiritual. Seja, portanto, o objeti-
vo de nossa educagio reveld-lo aos nossos olhos e conferirmos o poder de usar esse tesouro e de ofe-
recé-lo um dia ao resto do mundo como contribuigdo A sua eterna prosperidade” (citado por Elvi-
ra Cortizo, 1961, p. 11). De sua parte, o polaco otomanizado Konstanty Borzecki, que se converteu
em Mustafa Celaleddin por volta de 1870, resistiu contra a comum crenga européia de que os turcos
nio tinham tido um papel importante e civilizador na histéria mundial (ver Berkes, 1998, p. 316).
Concluindo, esse discurso busca provar que nio é verdadeira a afirmagdo que diz que o mundo estd
composto de um punhado de civilizados e de um imenso niimero de birbaros ou selvagens.

A importancia dos intelectuais caribenhos para o pensamento africano — Blyden é o primeiro dos pensa-
dores caribenhos que marcaram o pensamento africano. Nio existe outro caso, no mundo periféri-
co, de importancia tio grande de uma regidio em relagio a outra, especialmente tendo em conta a pe-
quenissima populagdo caribenha.

9

Encontram-se em primeira linha de importincia, além de Blyden, Frantz Fanon, Marcus Garvey
e Walter Rodney. Com menos relevincia que eles, pode-se citar Clive Thomas, Aimé Césaire, Ge-



O Pensamento Africano Sul-Saariano... 55

orge Padmore, Arthur Williams. Em terceira linha, Eric Williams, G. Lamming, C. L. R. James,
Stokely Carmichael. Dereck Walcott nio foi lido como pensador. E curiosa a pouca importincia,
na Africa, de autores haitianos que, sem divida, tiveram algum reconhecimento na América Latina:
A. Firmin, J. Price Mars, R. Depestre, G. Pierre-Charles. Fidel Castro e Ernesto Guevara, curiosa-
mente, foram quase tio-somente reconhecidos pelo pensamento politico-militar luséfono. E curiosa
também a baixissima presenca dos brasileiros, ji que Gilberto Freyre teve algum impacto em Cabo
Verde, Paulo Freire na Guiné-Bissau, Angola, Mogambique e outros lugares e F. H. Cardoso na
Tanzinia, Quénia e Senegal. Maior foi a recepgio e reelaboragio dos afro-USA-americanos: M. De-
lany, A. Crummell, B. T. Washington e, sobretudo, W. E. B. Du Bois. Isso mostra o significado da
questio racial e da colocagio racial dos problemas para o pensamento africano e negro em geral.

O vestudrio, as apostas e o julgamento do futuro — A Sociedade para a Reforma do Vestudrio é um caso
de excepcional interesse para entender o cardter do movimento identitirio do Oeste Africano, que se
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produz no seio da comunidade e da rede dos intelectuais saros e liberianos. Esse movimento identi-
tario foi o mais radical do mundo em sua época, além de ter sido muito original e possuido um pen-
samento muito elaborado. Decerto, ele nio dizia que havia um modo correto de pensar a Africa em
relagdo A futura felicidade de seu povo.

A intelectualidade periférica da época, na Africa e fora do continente, fundou muitos outros agru-
pamentos com objetivos parecidos ou muito diversos. Na Africa Austral, foi fundada, nos anos de
1870, a Sociedade dos Verdadeiros AfricAnderes, a qual fez referéncia, em 1884, 3 Associagio para
a Educagio dos Nativos, dirigida por Elijah Makiwane, e em 1895 4 Sociedade para o Progresso dos
Sul-Africanos, liderada por Solomon Plaatje, que se propunha cultivar o uso do idioma inglés, que
era estranho aos africanos, e ajudarem-se mutuamente pela honesta e razodvel critica, na leitura, 3
composigio inglesa e outras tarefas (www.anc.org.za/ancdocs/history/people/plaatje, p. 1).

No Japio, por exemplo, foi fundada, em 1873, a Meirokusha (“Sociedade do Ano 6”, da época Mei-
ji), da qual participou Fukusawa Yukishi. Em meados dos anos 1880, fundou-se a Sociedade dos
Amigos do Povo, cujo inspirador foi Totukomi Soho. Em 1887, ela comegou a publicar O Amigo do
Povo. Esse meio de comunicagio, de orientagio modernizadora-ocidentalista, se destacou por suas
criticas a propostas como as de Fukusawa, que queriam manter certo equilibrio entre o japonés e o
ocidental. Totukomi argumentava que quis pegar os aspectos materiais do Ocidente, mas nio seu
espirito, acreditando que era possivel aprender coisas modernas e priticas e conservar a moral feu-
dal. Para ter éxito na modernizagio, os japoneses deviam rechagar seu passado de maneira comple-
ta para assumir os aspectos materiais e espirituais da civilizagio ocidental (Varey, 1980, p. 174).
Na Coréia, em 1896, foi fundado o Clube da Independéncia, para proteger a soberania nacional, a
reforma politica e elevar o nivel social e cultural do povo. Suas atividades deveriam propiciar, sobre-
tudo, a independéncia dos individuos e da nagio (Nahm, 1996, p. 191).

Por outro lado, em 1885, criou-se o Congresso Nacional Indiano e em 1894 o Indian Natal Congress
(Congresso Indiano de Natal) por M. Gandhi.

Nas tltimas décadas do século XIX, intimeras organizagdes foram fundadas por uma intelectuali-
dade que se encontrava imersa na disjuntiva de ser como ou ser diferente do centro. Viu-se que as res-
postas foram diversas e que as énfases, ainda mais. Pois bem, se parece nio ter havido outras que se
fixaram no tema do vestudrio como chave, houve na América Latina, na China e no Japao considera-
¢bes sobre o corpo e o vestudrio que aludiam 4 ocidentalizagio-modernizagio, por um lado, e 2 iden-
tidade, por outro. Na América Latina, o vestudrio ocidental e autéctone tinha sido logo colocado na
disjuntiva por D. F. Sarmiento, que havia assinalado no fraque e no poncho a oposi¢io entre civiliza-
¢io e barbérie. José Marti, por sua vez, anos mais tarde, uniria a faixa e a toga. Na China e no Japio,
além do vestudrio, tratou-se do corpo: tirar o rabo-de-cavalo e, no caso das mulheres, acabar com a re-
dugio dos pés, na China. J. Spence assinalou que entre os diversos estudantes chineses no Japio, nos
primeiros anos do século XX, havia muitas jovens. Assinala que, ainda que alguns chineses “revolucio-
narios” tivessem levado suas concubinas de pés amarrados para o Japao, muitas jovens independentes
estavam, com o apoio de seus pais e irmios, desamarrando seus pés e lutando para obter uma educa-
¢io adequada. Elas encontravam apoio moral e social em irmandades que prometiam abrigo e aju-
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da econdmica se permanecessem solteiras; havia também grupos de homens que se comprometiam a
casar-se com mulheres de “pés grandes” (Spence, 1996, p. 243). Anos mais tarde, Gandhi assumiria,
em sua proposta identitiria e independentista, 0s aparatos indianos, rejeitando aroupa de advogado
inglés, que havia usado até entio. Na América Latina, o movimento mais importante nesse sentido
se deu nos anos de 1970, com o costume de vestir-se de forma “artesi” (abreviatura de artesanal), ou
seja, utilizando pegas, motivos, materiais e inclusive a forma de usar inspirada nos povos indigenas.
Essas discussées e agrupamentos criados pelas intelectualidades foram formas distintas de apostar
no futuro, o futuro do grupo e o futuro dos povos. Blyden e outros, nesse desejo de afirmar o vestu-
4rio e os costumes africanos, deixaram de lado outras possibilidades. A aposta cultural da elite da
Serra Leoa significou deixar de lado a ciéncia, a tecnologia, o pensamento laico, a formagio de estu-
dantes no estrangeiro, a criagio de uma maquinéria de guerra ou outros objetivos que propuseram
outros periféricos. Em 2000, em diversos indicadores, Serra Leoa aparece entre os cinco paises com
niimeros mais baixos do mundo. A op¢io por reformar o vestudrio significou optar por nio construir
uma linha férrea ou nio alfabetizar.
! Religido prépria — O etiopismo foi uma formulagio radical em torno da necessaria criagio de igrejas,
crengas ou liturgias cristis que levaram o carimbo do africano, em sua relagio etnia-cultura. Essa se-
ria a maneira de africanizar o cristianismo.
E verdade que a busca de religides préprias ou apropriadas esteve presente em outras regides, nio so-
mente no sentido de preservar, defender ou desenvolver as de trajetoria ancestral, mas também de
buscar a adequagio da religio cristi. E o caso do chileno Francisco Bilbao (1823-1865), que propoe
a necessidade de um “evangelho americano”, ainda que compreendendo nele um conjunto de crengas
ou dogmas além da religido, como também ¢ o caso do boémio Frantisek Palacky (1798-1876), que
“sugeriu a criagio de uma nova religiio boémia (ou tcheca), uma religiio da humanidade, no sentido
anilogo ao messianismo catdlico romano-polaco” (Gérski, 1994, p. 13).
12 Pensamento “protodependente” em Angola no século XIX — A idéia de Angola explorada pelo Brasil,
ou por Portugal através do Brasil, pode ser associada a uma série de postulados protodependentistas
na Africa. Nessa percepgio, Angola aparece como periferia da periferia americana. José Pereira diz
que o Brasil desenvolveu suas riquezas naturais a custa de milhares de bragos arrancados da provin-
cia africana. Samir Amin reelaborou as idéias originadas na América Latina, em torno da rede cepa-
lino-dependentista. A nogdo “centro-periferia” foi complementada com a nogio “periferia da perife-
ria”, que serviria para entender a posigio subordinada da Africa 4 América Latina como periferia do
sistema econdmico mundial (ver Devés-Valdés, 2006b).
Circulacao de idéias do Brasil para Mocambique, escraviddo e magonaria — Nio se tratava da primei-
ra vez que circulavam idéias de independéncia em Mocambique. Entre 1820 e 1840 e até an-
tes, existiu circulagio de idéias do Brasil para Mo¢ambique e algumas dessas idéias aludiam ao
separatismo em relagio a Portugal. Esse movimento em Mogambique foi promovido particular-
mente por pessoas organizadas em lojas magdnicas cujo objetivo principal era manter a vigén-
cia legal do trafico de escravos e depois praticar o trafico clandestino (Capela, 1993, p. 195ss).
Formas de “separatismo utilitirio” foram promovidas também em outros lugares da Africa, como Qu-
énia e Rodésia, onde colonos brancos entraram em acordo para estabelecer regimes independentes que
lhes assegurariam condicoes de apartheid.
A inexisténcia do positivismo na Africa e sua substitui¢io pelo regeneracionismo. Comparagdo com outras
regides — Um elemento muito importante que caracteriza a Africa, 4 diferenca de outras regides pe-
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riféricas, é a inexisténcia de um pensamento positivista. Praticamente nio existe uma intelectualida-
de laica que assuma a ideologia da ciéncia, a técnica e o progresso como tarefas humanas. Tanto no
espaco drabe como no sul-saariano, a intelectualidade conduz-se com categorias providencialistas,
em que nio se distingue a fé privada da agio puablica, como vinha ocorrendo progressivamente com
o cristianismo durante o século XX, assim como também, em menor propor¢io, com o islamismo e
outras religides. Essa distingdo se faz possivel, ainda que nio seja necessirio, com a existéncia de uma
institucionalidade cultural dependente do Estado. Na Africa, a cultura (em linguas de origem euro-
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péia) se encontra entregue is igrejas e a uma sociedade civil enquadrada nas missées, salvo algumas
poucas excegdes, como o Liberian College ou os grupamentos de migrantes indianos.
Provavelmente, por haver existido uma intelectualidade estritamente mestiga bastante numerosa,
poderia ter se desenvolvido em seu seio um pensamento positivista, spenceriano e de darwinismo so-
cial, como instrumento conceitual para pensar a subordinagio, a disciplina e a educagio dos povos,
como ocorreu na América Latina (ou na Europa com o mundo periférico). Essas ideologias funcio-
naram como instrumentos de classe ou de metrépole.

O afi civilizador foi assumido pelo grupo africano aculturado e pelos migrantes negros da Amé-
rica (Caribe e Estados Unidos), que identificaram civilizagio com cristianizagdo, virios deles pro-
pondo a desafricanizacio dos africanos e sua conversio em cristdos 4 ocidental. A proposta de “ser
como o centro” esteve principalmente associada 2 religifio e aos costumes, e nio s nogdes de cién-
cia, tecnologia e progresso: diferentemente de outras regides do mundo, tratou-se de “regeneragio”
mais do que de “progresso”. Ou seja, o regeneracionismo africano é uma ideologia diferente da da
familia positivista, de matriz ilustrada, e provém mais de uma matriz roméintica e espiritualista.
Sem duvida, as idéias nio devem ser entendidas somente por seus componentes genéticos, mas sim
como se desdobram (adaptam, transformam, ocupam lugares) nos ecossistemas. O regeneracionis-
mo africano, por nio haver positivismo, foi a maneira como a intelectualidade buscou civilizar os po-
vos, tal como se tentava em outros lugares do mundo, com uns ou outros instrumentos conceituais,
com umas ou outras fundamentacdes tedricas.

15 Identitdrios sul-saarianos e eslavos — Vale observar as semelhancas particulares entre os dois principais
pensadores identitarios sul-saarianos do século XIX, Blyden e Du Toit, com dois aspectos do pen-
samento de quem foi considerado o principal representante da eslavofilia eslovaca, Jan Koll4r. Este
“considerou os eslavos como uma s6 nagio, dividida em tribos, que falava uma tnica lingua com mui-
tos dialetos. Difundiu a idéia da reciprocidade literdria e cultural eslava. Em seu ensaio Sobre a Re-
ciprocidade Literdria entre Virias Tribos e Dialetos Eslavos, condenou a separagio dos povos eslavos e
seu exagerado ocidentalismo, queixando-se de que as nagdes em geral conhecem muito melhor as li-
teraturas ocidentais que a sua propria. Quis projetar os ideais particulares dos eslavos dentro de um
ideal universal de humanidade, afirmando que os ideais eslavos possuiam diversos elementos religio-
sos e que estavam predispostos a constituir um intermedidrio no futuro didlogo intercultural. Ao lu-
tar por sua independéncia, as nages eslavas nio deveriam existir somente para si mesmas, mas sim
criar uma humanidade e uma solidariedade cooperativa internacional” (Gérski, 1994, p. 100-1).

16 Divércio entre as intelectualidades e seus povos — Ayandele elabora uma caricatura facil de um grupo

de intelectuais (como ele, alids) que se distanciavam dos povos iletrados que se expressavam em idio-

mas autdctones. O tépico do divércio entre intelectuais e povo é recorrente. Os proprios intelectuais
discutiram sobre essa questio, que angustiou muitos, aproveitando para desqualificar os inimigos.

Questdes como o idioma, a religiio ou cosmovisio, a vida urbana e a vida organizada sobre a base das

letras e por isso descolada do trabalho manual foram colocadas como divorciadoras. E verdade que

as pequenas intelectualidades da Africa Ocidental da segunda metade do século XIX se encontram
divorciadas por todos os lados. Na Argentina, Espanha ou Rissia, o afrancesamento desconectou os
intelectuais de seus povos, ainda que falassem a mesma lingua. A respeito da Russia, Isaiah Berlin
destacou esses divércios, sendo muito enfitico com o caso dos narodnistas, que tinham o claro de-

signio de comunicar-se com o povo, embora vissem frustradas as suas expectativas (Betlin, 1992, p.

430). Com os africanos ocidentais ocorreu algo parecido com os indianos que escreviam em inglés

ou os javaneses cristios, que o faziam em holandés, diferentemente dos chineses, coreanos, japone-

ses, turcos e vietnamitas que nio renunciaram ao idioma, embora muitas vezes tenham renunciado
a0 vestudrio e s cosmovisées tradicionais. Os drabes foram os que permaneceram mais ligados aos

seus povos: em geral, nio renunciaram ao idioma, A cosmovisio nem is formas de vestudrio e de vi-

ver, embora nio falte quem tenha emigrado para o Ocidente e escrito em idiomas europeus.

Sabe-se, por outro lado, que o intelectual moderno se constitui a partir da ruptura com crengas e for-

mas de vida tradicionais; que a sua liberdade é a emancipagio em relagio a esse mundo.
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17 Desconexdo entre a intelectualidade sul-saariana (negro-crista eurofalante) e a norte-africana (drabe-isla-
mica) — O pensamento africano sul-saariano, com origem em 1850 (ainda que com alguns antece-
dentes), no 4mago de comunidades negro-cristis eurofalantes, se encontra completamente desco-
nectado (ou quase) da intelectualidade drabe-islimica da Africa do Norte. Isso durante todo o século
XIX e até grande parte do XX. O que também os fazem nio-solidirios das respectivas causas.

A primeira e mais 6bvia prova de tal desconexio é a auséncia de citagdes, pelos sul-saarianos reno-
mados, de obras ou idéias dos norte-africanos, inclusive do autor mais sensivel a0 mundo isldmico,
Blyden. A segunda prova é que feitos relevantes, como o levante mahdista em 1880, que foi conside-
rado posteriormente como um dos antecedentes do nacionalismo no Sudio, careceram de repercus-
sdo entre a intelectualidade sul-saariana.

Rafael Ortega caracterizou o mahdismo como um movimento com “conotagdes politicas, j4 que um
dos objetivos era criar uma administra¢io que substituiria a egipcia; econdmicas, em resposta is
tentativas egipcias de modernizar o pais visando acabar com o comércio de escravos, fonte de lu-
cros para os grupos drabes assentados no Sudio; e religiosas, observadas no conceito de jihad (guer-
ra santa, cruzada) contra os ‘infiéis europeus’, mercendrios envolvidos em tropas egipcias” (Ortega,
2004, p. 14). Leo Spitzer, por sua vez, assinala que “muitos créoles da Serra Leoa, incluindo mugul-
manos, estavam realmente acanhados quando o general Gordon (comandante das forgas inglesas no
Sudio) perdeu a vida em Cartum, nio demonstrando a menor simpatia pelas aspira¢des de Mahdi”
(1974, p. 42).

No meio islimico, a0 contririo, esse levantamento foi interpretado muito cedo como manifestagio
da rebelido antibritinica do mundo 4rabe-islimico. Em 1883, no jornal O Intransigente, editado em
Paris, Jamal al-Din Afghani publicou um trabalho mais ou menos extenso, em virios fasciculos, so-
bre o tema. Escreve Afghani: “a derrota que Mohamed-Ahmed (0 Mahdi), com suas tropas irregu-
lares, acaba de infligir ao general Hicks teve como resultado dissipar as dividas sobre sua persona-
lidade nas populagées do Sudio. A vitéria revelou seu prestigio perante os olhos das populagées, de
tal modo que elas consideram como um milagre o que acaba de realizar. Esse acontecimento, por ou-
tro lado, fez nascer entre os egipcios a esperanca de se desfazer da dominagio inglesa com a ajuda de
Mahdi” (11 de dezembro de 1883, reproduzido em Kedourie, 1966, p. 79).



Definir os Direitos e Lutar por Eles.
Terra, Participacao da Mulher, Igualdade Racial

(o Primeiro Terco do Século XX)

Exposi¢io do Problema

O pensamento da Africa Sul-Saariana do primeiro tero do século XX re-
cebeu menos aten¢io que o produzido nas dltimas décadas do XIX e mui-
to menos que o de meados do século XX, sem duvida o mais estudado pelo
seu significado nos processos de independéncia. O pensamento gerado naquela
época é menos brilhante, menos elaborado e mais pragmético que em outras. E
menos atraente para aqueles que estudam as idéias, porque tem menos brilho.

Nio obstante, deve-se assinalar que o pensamento desse primeiro ter¢o pos-
sui diversos elementos relevantes: uns porque representam rupturas e inova-
¢coes a respeito do ocorrido durante o século XIX, outros porque anunciam ou
indicam o que ocorreria durante meados do XX.

Do ponto de vista das conexdes com outras regides periféricas, a novidade
é a recep¢io de uma parte do pensamento indiano e, sobretudo, a experiéncia
politica indiana, recepgio essa que se vé facilitada pela agio dos préprios mi-
grantes na Africa. As conexdes com outras regides sio escassas, mas a freqiién-
cia das viagens ao centro permite contatos mais fluidos do que durante as dé-
cadas anteriores com intelectuais procedentes de outras regides, o que produz
uma circulagio de idéias maior: idéias negristas, anticolonialistas, antiimperia-

listas circulam, ainda que apenas de forma incipiente, entre a Africa, a Asia e
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a América Latina. Isso é particularmente valido para intelectuais, estudantes
e lideres sociais que se instalam em Paris e Londres, mas também em Lisboa e
outras cidades européias, assim como em Nova York. A conexio mais impor-
tante para a intelectualidade sul-saariana continua sendo com o pensamento
negro dos Estados Unidos e do Caribe.

Deve-se insistir que as questdes formuladas ao pensamento das regioes pe-
riféricas dos tltimos séculos por aqueles que a estudaram foram parecidas: sob
que influéncias se formaram? Quais dessas foram as mais relevantes? Que es-
colas do centro se desenvolveram nas regides periféricas? Quais foram, se hou-
ve, as contribui¢des de maior originalidade?

Uns poucos autores apontaram conexdes ou paralelos com outras regides
periféricas, indo além do simples agrupamento de casos. Sio exemplos o inte-
ressantissimo trabalho de E. Gérski (1994), que compara o pensamento eslavo
e o latino-americano; o de Leopoldo Zea (1982), que se ocupa do filipino José
Rizal, vendo-o como um caso andlogo ao dos libertadores hispano-americanos;
o de J. Spence (1996), que mostra alguns impactos do pensamento japonés so-
bre a intelectualidade nacionalista-republicana chinesa de 1900; e particulat-
mente o trabalho de sintese de Philip David Curtin (1972), ao construir mode-
los de pensamento da periferia. Simultaneamente, trata-se de caracterizar as
escolas ou correntes de pensamento nos processos de apropria¢io ou reelabo-
racio das idéias, outorgando particular relevincia aos lugares de emergéncia da

criatividade ou da originalidade africana.!

O Pensamento da Segunda Metade do Século XIX

O pensamento africano durante a segunda metade do século XIX foi prio-
ritariamente produzido na Africa Ocidental, no seio de redes que tém como
atores principais os eclesidsticos. O tema central foi o da civilizagio-cristiani-
zagio da Africa, que se desmembrou em questdes como o retorno de ex-escra-
vos cristios da América paraa Africa; os contatos e ou conflitos com o islamis-
mo; e a busca de uma religiosidade e de uma institucionalidade eclesidstica e
educacional africana. Nio obstante, aparecem também alguns temas que nio
aludem 2 cristianiza¢do, como a defesa da raca e a capacidade de autogoverno
dos africanos. E na discussio sobre esses assuntos que se planta a disjuntiva

“ser como o centro” versus “ser como ndés mesmos’.
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Autores como Edward Wilmot Blyden, maior pensador da épocana Africa,
James Africanus Horton, J. P. David Boilat, Paul Holle, James Johnson, Ale-
xander Crummell e Samuel Crowther constituem a primeira época do pensa-
mento africano contemporineo, gerado por aqueles que receberam o impacto
da cultura européia; escrevem em idiomas ocidentais e se encontram engolidos
pela disjuntiva da condigio periférica.

Apesar disso, existe na Africa Sul-Saariana outros focos de pensamento.
O segundo em importincia, sem duvida, é o que matura nos territérios da
Africa do Sul, em 1880. Neles, tanto no ambiente negro como no bder, ou mais
amplamente de ascendéncia européia, pois existe uma produgio angléfona es-
pecialmente em Natal e no Cabo, se expressaram autores numa linha muito si-
milar 4 da regiio oeste africana, assim como outros inovaram a esse respeito.
Os negros se aproximam mais do pensamento oeste africano, os brancos diver-
gem relativamente. E bom lembrar que, nesse momento, a fluidez da comuni-
cagio é maior entre ambas as cores do que logo apds 1910, em que se estabelece
a unido das quatro regides em um Estado unitério e se estabelece o proto-apar-
theid. Devem ser destacadas as figuras de S. J. Du Toit, John T. Jabavu e Olive
Schreiner.

O terceiro foco é o luséfono, especialmente em Angola e Cabo Verde, um
pouco em Mogambique e na conexio mais ou menos fluida com Lisboa. Sao
importantes José F. Pereira e Paulo A. Braga. O século se inicia, sem ddvida,
com a obra coletiva A Voz de Angola Clamando no Deserto, publicada em 1901,
que continua uma trajetdria jornalistica de dentincia anti-segregacionista e an-

ticolonial.

Caracterizag¢io do Periodo 1900-1935

O pensamento que se desenvolveu durante a segunda metade do século
XIX, particularmente na regio oeste africana, floresceu num clima de relati-
va liberdade, de ampliagio do espaco para os africanos e de cada vez maiores
oportunidades de trabalho e educagio etc. A divisio da Africa, em meados de
1880, e a afirmagio do carater colonial, com os argumentos do controle bran-
co e o deslocamento daqueles que nio vinham das metrdpoles (fossem africa-
nos ou procedentes do Caribe), assim como o esfriamento das esperancas na

Libéria, diminuiram o félego dessa intelectualidade. Em 1900, a produgio ha-
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via parado de crescer, como ocorreu entre 1850 e 1890, e pode-se até dizer que
estava diminuindo: hi poucas pessoas que fazem o intercimbio, o impulso dos
Estados Unidos e do Caribe diminui ou se volta para a regido Sul e nio existem
expectativas de protagonistas que incentivem a intelectualidade. Se, por um
lado, o colonialismo foi inibidor, por outro, as redes dos “saros”* e a sua institu-
cionalidade eram muito deficientes e incapazes de gerar sinergia. Nas primei-
ras décadas do século XX, em decorréncia disso, a produgio de pensamento se
transfere para a Africa do Sul, que apresenta niveis maiores de criatividade.

Esse periodo traz algumas inovagdes que permitem diferencid-lo do pen-
samento produzido na segunda metade do século XIX, e essas diferencas sio
de diversas ordens: em relacio as idéias propriamente ditas, em relagio aque-
les que a geram e em relagdo s redes através das quais circulam. Existem mo-
dificagdes e rupturas na comparagio com o século XIX, mas a troca é menos
abrupta que na América Latina ou na China, por exemplo.

Provavelmente a inovagio mais importante é a instalagio de um pensamen-
to sobre questdes priticas como educagdo técnica, direito a terra, direitos ci-
vis e associa¢io dos povos, temas que tiveram pouca presenga antes, ainda que
com certeza existam antecedentes nas tltimas décadas do século XIX. Por ou-
tro lado, problemas como o da civilizagio-cristianizagio perdem o papel de
protagonistas para a idéia de civilizagio como educagio, especialmente como
educagio técnica. O identitarismo cultural e algumas questdes conservadoras
também perdem espago. O tema da migracio vai reviver pelo estimulo de Gar-
vey, mantendo o leitmotiv da volta & Africa, mas dessa vez vai apresentar uma
importante inovagio na discussio a respeito da imigragio asiitica, particular-
mente em coldnias sul-africanas e a seguir na Africa Oriental.

Essa inovagio nas idéias é inseparavel de uma mudanca nos agentes de pen-
samento. Se, de um lado, o principal pélo gerador de pensamento transporta-
se da Africa Ocidental para a regido sul-africana, de outro, os clérigos ou pas-
tores vio sendo substituidos por advogados e publicitrios (ou escritores dos
jornais e agitadores sociopoliticos).

Trata-se de um periodo em que aparecem mais agrupamentos que nas dé-
cadas anteriores. A participagio politica e as demandas por direitos ou a busca
de protagonismo motivam a apari¢io de agrupamentos de diferentes tonalida-
des nio apenas nos lugares onde antes havia florescido, mas também em novos
lugares, como Mogambique, assim como nas capitais dos paises coloniais — Lis-

boa, Londres e Paris.
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Isso deve ser entendido como expressio dos movimentos pan-africanos pro-
movidos por caribenhos e USA-americanos. Aparecem também atores de luga-
res como Costa do Marfim, Madagascar e outros que nio estiveram presentes
durante o século XIX.

A aparigio de uma incipiente intelectualidade negra, africana e americana
nas capitais européias permite um contato mais fluido com a intelectualida-
de dessas cidades, como também com a procedente de outras regides periféri-
cas. Neles sio debatidas idéias sobre nacionalismo, socialismo, racismo e co-
lonialismo, o que vai tirando a intelectualidade africana da férula das igrejas.
A constituigio de um espago laico é significativo para negros, mulatos e bran-
cos da Africa, assim como para migrantes indianos como Gandhi, que reside
na Africa do Sul desde a Primeira Guerra Mundial. As igrejas haviam sido na
Africa, a partir da América e Europa, os principais agentes de circulagio de

idéias. Isso muda parcialmente em 1900 e ainda um pouco mais em 1920.

As Redes da Intelectualidade Sul-Saariana no Inicio do Século XX

O pensamento no inicio do século XX foi mudando devido, entre outras
coisas, a0 fato de a intelectualidade se conectar a outras redes. Durante o sécu-
lo XIX, as igrejas haviam sido praticamente as tinicas capazes de gerar, man-
ter e movimentar uma intelectualidade, salvo poucas excecdes, como a de Olive
Schreiner, articulada prematuramente, durante os anos 1880, ao socialismo e
ao trabalhismo inglés; a deJ. F. Pereira ou P. A. Braga, mais ou menos articula-
dos ao liberalismo portugués; ou a de M. K. Gandhi, articulado ao Congresso
Nacional Indiano, tanto como as redes teoséficas e vegetarianas. Progressiva-
mente, a intelectualidade vai criando institui¢des que nio dependem das igre-
jas, assim como se vai ligando a intelectuais laicos tanto do mundo negro como
das metrépoles.” De outro lado, as préprias redes formadas a partir das regides
centrais (politicas, filoséficas e outras), mas muitas vezes incorporando pensa-
dores e politicos das regides periféricas residentes no centro, apontam sua am-
pliagio na Africa. E o caso das redes pan-negristas, dos vanguardismos e socia-
lismos de Paris e Londres e dos educacionistas. A essas e a outras redes vio se
ligar pensadores africanos ou residentes que vivem nas capitais das metrépoles

ou estudam nos Estados Unidos.
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As redes mais importantes para os africanos do primeiro terco do século fo-
ram as pan-negristas, ainda que em certas ocasioes tenham se misturado com ou-
tras. O trinitario Sylvester Williams, o norte-americano William E. B. Du Bois
e o jamaicano Marcus Garvey promoveram organizagdes, publicacdes, reunides
e campanhas que impactaram progressivamente a partir de 1900 a elite pensan-
te africana, especialmente angléfona, mas também francéfona e luséfona. Ao que
parece, tiveram muito pouco impacto na intelectualidade negra arabéfona, o que
mostra a separagio existente entre a intelectualidade negra africana ligada a cul-
tura e A institucionalidade ocidental e a ligada a0 mundo 4rabe-islimico. O que
com certeza nio indica uma separagio ou desconexio absolutas.*

E interessante destacar como, a partir de 1920, as redes pan-negristas, cha-
madas pan-africanas, vio contar com conexdes de iniimeras regides ou domi-
nios da Africa Sul-Saariana, ainda que muitas delas residentes nas capitais
metropolitanas. Essas redes, gestadas na América, ampliam seus contatos na
Africa e Europa e superam o espago angléfono: pessoas de Cabo Verde, Mo-
cambique, Madagascar, Africa do Sul, Senegal, Serra Leoa, Gana, Costa do
Marfim, Nigéria e outras regides vio receber jornais e folhetins e ou vio es-
crever, enviar delegados etc. tanto a0 movimento de Du Bois como ao de Gat-
vey. Essas conexdes nas metrdpoles crescem notoriamente mais que no interior
do continente. As redes se encontram bastante circunscritas geogrifica e idio-
maticamente. Os contatos entre africanos de regides distantes se dio em Paris
(malgaches, senegaleses e marfineses), em Londres (oeste-africanos e sul-afri-
canos) ou em Lisboa (cabo-verdianos ou angolanos), muito mais que na prépria
Africa, e, com certeza, nessas capitais, com afro-americanos que falam na mes-
ma lingua. Em Londres estdo os caribenhos angléfonos, em Paris os francéfo-
nos. Em Londres, e sobretudo em Paris, os caribenhos tém papel importante
nas redes e em numerosas ocasides elas nio operam unicamente com critério
racial, mas sim ideoldgico, politico, profissional e anticolonial.

Na Africa do Sul, inclusive antes da unificagio da Republica da Africa do
Sul, vem sendo gerada uma grande sinergia que provém do boom econdmico,
do ouro e dos diamantes; da grande quantidade de migrantes europeus e asii-
ticos; do crescimento urbano; do desenvolvimento de uma sociedade civil de
organizagdes laicas e religiosas, étnicas e politicas; da gestagio de um jornal
e de uma institucionalidade educacional mais forte que em outras regides do

continente. Deve-se assinalar a apari¢cio de agrupamentos politicos, organiza-
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¢coes liberais, socialistas e teoséficas e reunides segundo procedéncias étnicas.
Negros, asiiticos hindus e islimicos e brancos de diversas procedéncias nacio-
nais e culturais deram vida a um conjunto de organizagdes claramente maior
que em outras partes da Africa e que com certeza serviram de base ou moti-
vo para o desenvolvimento das idéias. Nessa sinergia, instala-se o florescimen-
to de um pensamento que, em pujanca, originalidade, hibridagoes e reelabora-
¢oes, vai superar o da regido oeste-africana, ji em decadéncia desde o final do
século XIX. No espago politico-religioso-intelectual de antes do apartheid
(1910, para arredondar), conectam-se, de maneira relativamente fluida, ne-
gros e brancos, assim como alguns asidticos (ver cartografia n. 3). Com o
apartheid, essa fluidez ird diminuir claramente, ainda que os contatos entre
0s negros e os asiiticos vio lentamente aumentando. E notéria a presenga de
viajantes ou imigrantes negros de outras regides que desempenham papéis
de relativa importincia no meio cultural regional: o bispo Henry Turner, o
pan-negrista Sylvester Williams, o publicitirio e editor ganés F. Peregrino e
o educador J. Aggrey.

A Africa Ocidental angléfona é agora a segunda regiio em importincia. A
afirmacio do sistema colonial inibiu o quefazer da incipiente intelectualidade
negra. A perda de vitalidade da Libéria contribuiu para a decadéncia relativa.
Isso nio significou que deixou de ser a mais importante das redes em termos
de pessoas e de produgio, ainda que perdesse vigéncia.’

Entre as possessoes francesas existe pouca comunicag¢io intelectual na pré-
pria Africa, o mesmo ocorrendo com as portuguesas. Os contatos entre suas
incipientes intelectualidades, com menor produgio e vitalidade que as das re-
gides angléfonas, se dio, sobretudo, em Paris e Lisboa. Mas, diferentemen-
te dos casos anteriores, gerou-se uma classe mulata que em parte protagoniza,
em parte serve de intermedidria no processo educativo, jornalistico, intelectual,
politico e comercial. Nos espacos francéfonos, a educagio e a busca por direitos
politicos, particularmente em Saint-Louis e Dacar, criam um grupo de pesso-
as para o qual confluem algumas procedentes da metrdpole, outras africanas e
mesti¢as, cristis ou mugulmanas que constituem uma certa comunidade, sen-
do o colégio William Ponty um exemplo e um potencializador disso.

Nos espacos luséfonos, a imprensa, a educagio e a politica se agregam aos
diversos agrupamentos ou associagdes, onde se reinem mulatos, “assimilados”

e alguns colonos procedentes da metrépole, particularmente em Angola, Cabo
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Verde e Guiné-Bissau. Com certeza, em Lisboa se produzem também conflu-
éncias. Foi o caso da Liga Guineense, fundada em 1910, da Liga dos Interesses
Indigenas de Sio Tomé e Principe, fundada em 1910, da Liga Africana, funda-
da em 1920, e do Grémio Africano, fundado em 1929, ambos em Lisboa. No
caso de Cabo Verde, sio fundadas varias lojas magénicas pouco antes e depois
de 1900 (Pereira, 2002), e em Mogambique existiram articulagdes com o pan-

africanismo de Du Bois.

As Correntes de Pensamento

Na Africa Sul-Saariana das primeiras décadas do século XX, formaram-
se ou foram recebidas diversas correntes de pensamento que, combinando-se,

permitiram formular um conjunto de temas:

* Entre as que provém do século XIX, encontram-se o “etiopismo”, como
busca de independéncia religiosa e institucional a respeito da tutela
branca; o reivindicalismo racial, formulado por J. A. Horton, que des-
tacava as capacidades intelectuais; o reivindicalismo cultural, formulado
por Blyden e os saros da Serra Leoa, defendendo a validade da cultura
africana; o regeneracionismo africano, como ideologia que imaginava a
melhora da Africa ligada 4 ascensio dos valores cristios (Boilat, Delany,
Crummell); o nativismo, como ideologia que justifica a recuperagio de
costumes e idiomas autdctones e motiva obras que lhes capacita e que se
projetard em novas obras (Plaatje, Hayford, Pedro M. Cardoso).

* Achava-se em processo de constitui¢io nos primeiros anos do século o
“pan-africanismo” de primeira gera¢io, que reivindicava direitos e queria
fomentar a melhoria dos negros no mundo todo (Williams, Peregrino);
o pan-africanismo de segunda geragio foi desenvolvido no pés-Primeira
Guerra Mundial (Du Bois, Garvey).

* O educacionismo negro ou bookerismo, que estava constituido nos Es-
tados Unidos desde a tiltima década do século XIX, foi se instalando na
Africa no inicio do século XX.

* O “unionismo” de primeira geragio, formulado por Blyden para criar um
Estado Ocidental Africano, da lugar a outro que apontava para a unifi-

cagio de povos de uma regido ou pais a partir de diferencas tribais histé-
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ricas (Seme, 1991). No pés-Primeira Guerra, tornou-se maduro o unio-
nismo de terceira gera¢io, que tentou unificar as colénias angléfonas da
Africa Ocidental (Hayford).

* Asidéias de resisténcia passiva (logo denominadas satyagraba, no 4mbi-
to indiano), que estavam sendo formuladas por Gandhi na regido de Na-
tal, no marco das atividades do Indian National Congress.

* Estio presentes igualmente as idéias de um Estado ou poder africano
como algo necessirio para a defesa dos africanos em nivel mundial (M.
Delany, M. Garvey).

* Aparece o socialismo, préximo 4 ITI Internacional, que deu origem 4 fun-
dagio do Partido Comunista da Africa do Sul em 1921 e que se manifes-

tou fugazmente em outros lugares, como Cabo Verde, com a obra de Pe-
dro M. Cardoso.

A Sensibilidade da Epoca

As vezes com um critério pouco apurado ou para provar o que se quet, in-
terpretam-se fendmenos apressadamente como exemplos de nacionalismo ou
anticolonialismo. Houve menos nacionalismo e anticolonialismo do que se
quis ver, mas houve uma sensibilidade antieuropéia, anticrista, antibranca que,
embora nio seja pensamento, encontra-se na base ou é um caldo de cultura que
potencializa o pensamento.

Fendmenos como o mahdismo e o marabutismo, a rebelido zulu, os movi-
mentos religiosos que seguiram profetas ou santos, sejam islAmicos ou cristios,
geraram um ambiente ou um estado de 4nimo ou sensibilidade no meio inte-
lectual que potencializou o desenvolvimento de idéias anticoloniais e ou na-
cionalistas e ou identitirias e ou etiopistas. Nessa sensibilidade, a reclamagio,
a revanche, a surda indignagao, o desprezo vio se acumulando. Isso se une ao
secular sentimento de ser desprezado que os nio-brancos detectam dos euro-
peus. Assim, o pensamento africano e periférico vai se gestando e modelando
nesse meio ambiente. Essa sensibilidade, conformada por iniimeros aspectos
parciais e desconectados, é o meio ambiente, é onde se geram e ou se misturam
e ou mudam as idéias. Decerto, circulam e se firmam as noticias sobre a segre-
gagio nos Estados Unidos e na Africa do Sul, sobre a repressdo aos indianos na

India e na Africa do Sul, sobre levantes no Sudio e na Africa do Sul. Existem
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poucas conexdes, pouca informa(;io, mas, ainda assim, ha canais que permitem
que alguns aspectos da sensibilidade e do pensamento negro, irabe e indiano
se potencializem reciprocamente.

Essa sensibilidade se alimentou nio apenas de dados sobre rebelides ou des-
prezos, mas também de investigacio e conhecimentos sobre a trajetéria e a re-
alidade da Africa. Por exemplo, na Africa Ocidental Francesa (AOF) se havia
instituido uma educagio em que se dava espago para a histéria dos impérios su-
daneses; apoiaram-se publicagées como o Boletim de Ensino da Africa Ociden-
tal, no qual colaboraram diversos autores que posteriormente seriam lideres

das independéncias das coldnias francesas (Manchuelle, 1995, p. 351ss).

A Construgio de uma Trajetéria do Pensamento Africano

J. E. C. Hayford foi provavelmente o primeiro que refletiu sobre o “pensa-
mento africano”. Na apresenta¢io que faz para o livro de Blyden West Africa
Before Europe, em 1905, descreve o autor como “universal, cobrindo a raca in-
teira e a totalidade do problema da ra¢a”, em comparagio com os USA-america-
nos Booker T. Washington e W. E. B. Du Bois, considerados provincianos, ou
seja, eles se ocupariam de aspectos parciais. De sua parte, Blyden tentou “reve-
lar em todas as partes o africano tanto quanto a si mesmo” e seu lugar “na eco-
nomia (a ordem) do mundo” (Hayford, 1905, p. i). Confronta a escola afro-
americana de pensamento, que busca, intelectual e materialmente, mostrar que
o negro tem um lugar no progresso definido pelo homem branco, com a “escola
africana de pensamento’, representada por Blyden, em que o negro estd com-
prometido com uma tarefa sublime: “a descoberta de seu verdadeiro lugar na
criagdo, de acordo com linhas naturais e racionais” (idem, 1905, p. ii).

Hayford acredita que nesse momento Blyden seja o primeiro pensador dessa
escola, o lider entre os lideres do pensamento aborigine africano e quem estaria
mostrando a maneira como deveria atuar a raga; em uma palavra, “Homem, co-
nhece-te a ti mesmo” (idem, 1905, p. iii). Anos mais tarde, em 1911, em Ethiopia
Unbound, Hayford reproduziu os mesmos textos que havia publicado sobre Bly-
den, mas os desenvolve melhor. Diz que a tarefa de Blyden consistia em conduzir
os africanos ao respeito de si mesmos, por meio da descoberta de seu verdadeiro
lugar na criagdo, segundo linhas naturais e nacionais (Hayford, 1969, p. 163-4).

A partir do trabalho de Blyden, pode-se também mostrar aos africanos da Amé-
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rica aqueles primeiros principios e as primeiras concepg¢des originais e raciais aos
quais deveriam recorrer como fonte para saciar a sua alma (idem, 1969, p. 165).
E se formula aqui uma confrontagio importante com o pensamento dos USA-
americanos negros que se consideram salvadores da Africa. Hayford defende com
muita forga, em oposi¢ao a B. T. Washington e W. E. B. Du Bois, que, ao contra-
rio, eram os africanos que deviam salvar os USA-americanos negros, que estariam
perdendo sua alma, na medida em que perderam contato com o passado de sua
raga (idem, 1969, p. 172). Resumindo, defende que o africano na América estaria
cometendo um suicidio nacional (idem, 1969, p. 173).

Uma tarefa parecida com a de Hayford, empreendeu, na regido sul-africana,
E. Z.S. Peregrino com os perfis dos pensadores. Ele também destacava as figu-
ras importantes do pensamento africano e afro-americano, reconhecendo, nesse

sentido, a trajetdria de Blyden entre outros.”

O Pan-Africanismo de Primeira Geragio

Em 1900, em Londres, o advogado trinitirio Sylvester Williams organizou
o primeiro congresso pan-africano. Nele se buscou gerar uma consciéncia ou
solidariedade pan-negrista além das fronteiras coloniais e continentais, assim
como se protestou contra o monopdlio das terras comunitdrias dos indigenas
pelos europeus na Africa.

Nesse mesmo ano, Williams e um ganés que havia vivido nos Estados Uni-
dos por volta de uma década, F. Z. S. Peregrino, foram a Africa do Sul. Pere-
grino® fundou imediatamente um jornal e criou em 1901 uma sociedade pan-
africana que propunha, entre outros, os seguintes objetivos:

assegurar aos africanos e a seus descendentes, através do mundo, seus direitos civis e
politicos; melhorar a condi¢io de nossos irmios oprimidos na Africa, América e ou-
tras partes do mundo, promovendo esforcos para assegurar uma legislagio efetiva; in-
centivar nosso povo nas empresas educacionais, industriais e comerciais. (South African

Spectator, 23-2-1901.)

Williams viajou e contatou os povos origindrios da Africa, dando conti-
nuidade ao seu intento de pensar as conexdes entre os negros de diversos luga-
res do mundo e aumentar os lagos de solidariedade entre eles: conhecimento,

compreensio, educagio (ver Williams, citado por Prah, 2002, p. 8). Peregrino

aliou seu pan-africanismo 2 trajetdria do pensamento filoséfico e teoldgico
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do século XIX, com especial interesse na obra de E. W. Blyden e no etiopismo.
Através do seu jornal, deu sua contribui¢io mostrando figuras do pensamen-
to negro e africano.

O etiopismo havia se desenvolvido, desde muito tempo antes, como um pro-
jeto dos cristios negros para se tornarem independentes da tutela das igrejas
comandadas pelos brancos. Isso foi se formulando tanto na América como na
Africa. No inicio do século XX, produz-se uma inovagio nesse propdsito que
consiste na hibridacio entre etiopismo classico e pan-negrismo. Dito de outra
forma, os pan-africanistas concebem a necessidade do etiopismo e este vai se
transformando em um tipo de ideologia da coordenagio intercontinental dos
negros. Esse processo havia sido iniciado por Blyden. Peregrino quis potencia-
lizar tal processo, vendo as possibilidades de relagio entre os cristios africanos
e a Igreja Metodista Episcopal Africana (AME) dos Estados Unidos.

O bispo Henry Turner, um dos lideres dessa igreja e o principal promotor,
no final do século XIX, nos Estados Unidos, do retorno i Africa, esteve nas re-
gides oeste e sul-africanas, criando atividades que associavam o religioso com
0 pan-negrismo, com a critica ao colonialismo e com a difusio do pensamento
negro norte-americano. Turner, em sua visio providencialista, havia interpre-
tado o retorno como o designio divino para cristianizar-salvar os pagios. Essa
idéia, que se encontra em diversos cristios negros americanos do século XIX,
vai cedendo seu lugar a uma interpretagio laica que substitui a evangelizagio
pela educagio (Duignan e Gann, 1990, p. 218-9). Essa educacio de negros por
negros, no modelo tuskegee de Booker T. Washington, por exemplo, ou nas
idéias de Blyden ou Peregrino, tende a gerar uma autonomia negra, serd o neo-

etiopismo que vai desenvolver-se no pan-africanismo.

Educagio e Trabalho: o Bookerismo

Em 1901, John Langalibalele Dube, apés voltar dos Estados Unidos, fundou
a Zulu Christian Industrial School, logo rebatizada Ohlange Institute, com o
lema “Estudo e Trabalho”. Nesse momento, as idéias de Dube como as dos pen-
sadores sul-saarianos do século XIX estavam formadas por duas vertentes: o
pensamento cristio reformado europeu reprocessado na América pelas comu-
nidades negras do Caribe e dos Estados Unidos e o pensamento negrista-afti-

canista desenvolvido entre a Africa Ocidental e a América. A inovagio de Dube
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na Africa é que traz a nova reelaboragio feita por Booker T. Washington de um
pensamento ligado a questes praticas e imediatas, um tipo de segunda eman-
cipagdo, emancipagio nio mais da escravido juridica, mas sim da escraviddo da
ignorancia e da falta de confianca em si mesmos (Washington, 1891).

Em um texto de 1896, “O Despertar do Negro’, Washington afirma ter
resolvido entregar sua vida para dar ao negro o mesmo tipo de oportunidade
para sua autoconfianga e auto-educagio. O objetivo de seu projeto Tuskegee
(no Alabama) era nio sé cultivar a terra, mas também ensinar aos estudantes
alguma coisa de quimica do solo, os melhores métodos de drenagem, cultivos e
outras coisas que deveriam ser conhecidas pelos que viviam da agricultura, ati-
vidade de que dependiam 85% das pessoas de cor (nos Estados Unidos). Mas
simultaneamente lhes ensina “como se transformar em dominadores da natu-
reza” (1896, p. 3). O fim da escraviddo nio é suficiente para o progresso do ne-
gro. Mais que no protesto, Washington confiava na formagéo pratica, que se-
ria a chave para o negro da Africa. Deviam viajar para a Africa professores e
especialistas em capacitagio técnica dos Estados Unidos e estudantes da Afri-
ca para se formar nos Estados Unidos. Mantinha o mesmo esquema dos cris-
tianizadores USA-americanos em relagio a Africa, mas trocava seu contetido.
A chave estava na capacitagio profissional, base da civilizagio e regeneragio do
negro. John Dube e mais tarde J. A. Aggrey foram os africanos que mais difun-
diram as propostas de Booker T. Washington.

Mas Washington nio foi o inventor dessas idéias, mas sim quem mais as for-
mulou e elaborou. De fato, o missiondrio William Wilcox, protetor de Dube,
j4 as tinha observado paralelamente e 0 mesmo Dube as vinha amadurecen-
do antes de conhecer o projeto de Washington. Logo em 1891, em seu Discur-
so sobre Minha Terra, havia proposto a necessidade de abordar a questio agri-

cola e industrial em relagio ao seu povo (ver www.obelin.edu/external/EOG/

Dube, p. 4).

A Resisténcia Passiva e a Satyagraba

A proposta gandhiana de satyagraba (que se pode traduzir como “for¢a da
razdo”), que foi como foram denominadas as idéias de resisténcia passiva com
novo contetido, é um tema do pensamento africano como também do pensa-

mento indiano. Trata-se de uma proposta elaborada por um asidtico que se
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afirmou na trajetéria cultural da Asia, enriquecida posteriormente com o pen-
samento de L. Tolstéi, de H. D. Thoreau e de outras pessoas, mas em meio a
muitas lutas contra a segregagio na Africa do Sul e além. O préprio Gandhi se
encarregou de difundi-las nio apenas com sua pritica, mas também elaboran-
do-as e expondo-as através de seu jornal Indian Opinion e por meio de didlogos.
Assim, conheceram-na muito cedo John Dube ou Abdullah Abdurahman.

Apesar de Mohandas Gandhi ser advogado, vivia no seio de uma comuni-
dade tolstoiana — onde se cultivava a terra e se produzia o jornal — situada mui-
to préximo do estabelecimento educacional Ohlange Institute, criado e diri-
gido por Dube. Antes de 1900, Gandhi se transformou no lider da luta pelos
direitos dos indianos na regiio e seu jornal em porta-voz desse movimento. Af
amadureceu a nogio de resisténcia passiva, que se usava em outras regides do
mundo com aspiragdes mais ou menos diferentes, transformando-a em satya-
graha. Gandhi escreveu em 1935:

E falso acreditar que tomei a idéia de desobediéncia de Thoreau. A resisténcia 4 autori-

dade na Africa do Sul estava bem avancada antes de descobrir o ensaio de Thoreau so-

bre a desobediéncia civil. Mas nosso movimento era conhecido nessa época sob o0 nome

de “resisténcia passiva”. (Gandhi, 1962, vol. XL, p. 401, citado em Jahanbegloo, 1998,

p. 49-50.)

Para completar, explica Gandhi: “eu havia inventado o termo satyagraha
para leitores gujratis” (idem, ibidem).

Diversos autores (Legum, 1967; Lodge, 2003; Masilela em www.pzamin.
pitzer.edu/masilela/) consideram que as idéias de Gandhi repercutiram em au-
tores e movimentos africanos. Por outro lado, as idéias de resisténcia passiva
nio estavam sendo sustentadas somente por Gandhi, mas também na India
por outros, como Aurobindo Ghose (1972), ainda que este as concebesse com
matizes diferentes das de Gandhi. Tampouco Gandhi foi o tnico lider india-
no presente na Africa; ele mesmo se encarregou de trazer o seu mentor politi-
co Gopal K. Gokhale. Provavelmente, de igual importincia é o conhecimen-
to pelo jornal do que estava ocorrendo na India e da importincia que adquiriu
o Indian National Congress (Congresso Nacional Indiano), como érgio-lider
das reivindicagdes em sua regiio.

abemos ainda que Dube conheceu muito de perto os postulados de Gan-
Sab da que Dub h tod t tulados de G

dhi, que dialogou com Abdurahman, incentivando-o a ler o ensaio de Thoreau,
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e publicou suas idéias através do jornal da African People Organization (APO),
dirigida por Abdurahman. Também sabemos que anos mais tarde o Congres-
so Nacional Africano adotou tdticas de resisténcia passiva na Africa do Sul,
e na Africa Ocidental o National Congress British Westifrica (NCBWA) e
seu lider J. E. C. Hayford se inspiraram parcialmente no caso indiano. Hou-
ve, além disso, uma linha de pensadores indianos na Africa do Sul p6s-Gandhi

que herdaram seu pensamento (ver cartografia n. 5).

Educagio, Progresso, Melhoramento da Infra-Estrutura

e Igualdade como Reivindica¢ées da Nascente Sociedade Civil Luséfona

Nos locais de colonizagio portuguesa, nio existem autores do naipe de
Blyden ou J. E. C. Hayford, muito menos como Olive Schreiner ou Solomon
Plaatje, mas apareceram diversos poetas e compiladores das manifestagoes
culturais de suas respectivas regides, assim como lideres locais que funda-
ram organizag¢des de promogio dos interesses muito parecidas com as tradi-
cionais sociedades de amigos do pais que tinham surgido na peninsula e nos
dominios americanos nos séculos XVII e XIX. Esse modelo sobreviveu na
Africa durante o primeiro tergo do século XX.

No seio das organiza¢des, nos meios de imprensa a elas ligados ou a seus
preceptores € nos seus escassos escritos, existe propriamente pouquissimo
“pensamento”: nio ha categorias, principios ideoldgicos ou elaboragdes concei-
tuais, mas hd reivindicagdes e se observa a chegada de alguns movimentos de
idéias provenientes do pan-negrismo ou do pan-africanismo.

A Liga dos Interesses Indigenas de Sio Tomé e Principe, fundada em 1910,
se propunha,

por sua agdo prépria e intervengio junto aos poderes publicos e administracdes locais

e pela colaboragio com estas e com todas as forgas vivas da provincia, promover o de-

senvolvimento intelectual e material da provincia, a propaganda da instru¢io da clas-

se indigena e a promogio de tudo que seja em beneficio dos interesses e defesa de seus

direitos e da provincia. (A Voz da Africa, Lisboa, 15-10-1912, p. 2, citado em Espirito
Santo, 2001, p. 298.)

Nesse mesmo ano, foi fundada em Bissau a Liga Guineense, que propunha

trés objetivos: criar escolas, trabalhar para o progresso e o desenvolvimento da



74 Eduardo Devés-Valdés

Guiné portuguesa e lutar para promover os interesses de seus membros (Pélis-
sier, 1989, p. 130).

O jornal O Negro, surgido em Lisboa em 1911 e organizagio dos estudantes
procedentes das colonias africanas, apoiou inspiracdes semelhantes s assina-

ladas, embora também outras que indicavam maior radicalismo:

Queremos que a Africa seja propriedade dos africanos e nio despedagada em proveito das
nagdes que a conquistaram e dos individuos que a colonizaram roubando ou escravizan-
do seus indigenas. Raca negra! Desperta do teu sono secular, durante o qual te infligiram
tantos vexames e te cobriram de tantos insultos, e trabalha, trabalha sempre envolta no
impalpdvel, luminoso éter da esperanca imortal para vencer os obsticulos da realidade,
até mold4-la da forma mais conveniente ao triunfo integral de todos os direitos do indivi-
duo, para a reconstitui¢io orginica de todas as agremiagdes humanas e para a confedera-

¢io de todas as ragas. (9-3-1911, p 1, citado por Espirito Santo, 2001, p. 374-5.)

A Liga Africana, fundada em 1920 em Lisboa, se propunha promover o
progresso moral e social da raca africana, defender os direitos e legitimos in-
teresses dos individuos da Africa portuguesa; federar todas as agremiagoes de
africanos existentes nas coldnias portuguesas, servindo de lago de uniio frater-
nal de todos seus entes naturais; promover a renovagio de todas as leis de exce-
¢do na Africa portuguesa e a promulgagio de outras leis tutelares dos direitos
de propriedade dos indigenas, nio apenas contra sua prépria imprevisio, como
também contra a avidez dos elementos colonizadores nacionais e estrangeiros
(Espirito Santo, 2001, p. 295).

O Grémio Africano, fundado em 1929 também em Lisboa, apontava o pro-
gresso social e mental dos africanos, a congregar e estreitar lagos de uniio e so-
lidariedade entre os naturais da Africa e as ragas nacionais e a promover o au-
mento do nivel intelectual e o revigoramento fisico dos indigenas da Africa
portuguesa (Andrade, 1997, p. 133).

No seio dessas organizagdes, foi se radicalizando um pensamento que che-
gou a associar-se ao pan‘africanismo. Desse modo, criaram-se organizagoes
mais radicais, como o Partido Nacional Africano, associado i tendéncia de
Marcus Garvey, e em 1923 a Liga Africana patrocinou a realizag¢io, em Lis-
boa, de uma reunido pan-africana na linha de W. E. B. Du Bois. Entre os te-
mas abordados, havia o de lutar contra a brutalidade dos trabalhos for¢ados
que eram impostos em Angola e Sao Tomé e Principe, escreveu Phillipe De-
craene (1969, p. 23).
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O Agrarismo Africano: o Direito a Terra

Ja nos fins do século XIX havia aparecido a questio do direito a terra, ainda
de forma marginal, mas, sem ddvida, passou a ser um tema que marcou o pen-
samento africano das primeiras décadas do século XX. John Mensah Sarbah
dirigiu, desde sua fundagio, em 1987, a Sociedade para a Protegio dos Direitos
Aborigines, que aludia a esse assunto, e Olive Schreiner se referiu ao lado pre-
judicial de um sistema de monopélios e concessdes a grandes capitalistas que
impediam o acesso dos colonos a terra (1896).° Nos primeiros anos do século
XX, aparecem virios trabalhos sobre isso: os de Hayford (1903, 1913), o im-
portante livio de Solomon Plaatje (1916) e inimeras cartas, declaragées, dis-
cursos e textos de conjuntura, como o de Antonio A. Junior referindo-se a de-
fesa das terras em Angola (s/f).

O agrarismo se formou com base em trés idéias: divisdo da terra em poder
dos donos de terra, libertagio dos camponeses das formas de servilismo e defe-
sa da terra das comunidades. O agrarismo africano dessa época se refere a essa
terceira reivindicagio, em Angola, na Africa Ocidental e na Africa do Sul, ain-
da que nessa tltima regido também se aluda ocasionalmente 4 emancipagio de
formas de trabalho servil ou for¢ado. Tais idéias se conectam em alguns mo-
mentos com outras: educagio agriria, formas ancestrais de cultivo, distribui-
¢do da terra segundo padrdes de heranca (Hayford), relacio entre defesa da
terra e direitos politicos (Plaatje), agrarismo e comunismo originario (Blyden,
Hayford, Albasini). Em grande parte, esse agrarismo se fundamenta em um
identitarismo de cunho social, particularmente por parte dos africanos ociden-
tais. Existem aqui antecedentes para a proposta posterior de Julius Nyerere de
um socialismo agrario ou “ujamaa’.

Esses trabalhos, ainda que mostrem uma preocupagio “social” nio-presen-
te no pensamento africano do século XIX, nem por isso renunciam a uma po-
sicio “culturalista’, que em muitos momentos se compatibiliza com o social.
E o caso de Instituicoes Nativas da Costa do Ouro, publicado por Hayford em
1903, escrito para mostrar as formas de vida, a trajetéria da ocupagio da ter-
ra e a ordem de sucessio como formas de legitimar um direito que se supunha

ameacado pelas leis de terras da coroa. Hayford pretendia demonstrar que o



76 Eduardo Devés-Valdés

cariter das instituicdes nativas nio era birbaro; pelo contrario, nio sé cons-
titufa uma expressio elaborada como era particularmente vidvel em um pro-
cesso de modernizacio. Em The Truth about the West African Land Question
(A Verdade sobre a Questao da Terra na Africa Ocidental), de 1913, Hayford
expde mais politica que historicamente o tema, elaborando a idéia de que os
africanos educados sio os que podem realizar uma composi¢io com seus res-
pectivos povos (Lodge, 2003, p. 3). O livro tem como motivo especifico a dis-
cussdo em torno da legisla¢io sobre as terras indigenas, que interpreta como
uma inten¢do de minar as instituicdes histéricas dos povos. Mas, se se trata
de reformar parcialmente tais institui¢des, postula que sio os africanos edu-
cados que devem assumir a tarefa.

Solomon Plaatje, por sua vez, em Native Life in South Africa (Vida Nativa
na Africa do Sul), de 1916, norteia seu trabalho na dentincia e desconstrugio da
Lei de Terras de 1913 na Africa do Sul e do discurso sobre o qual tal lei se ba-
seia. Postula que a Lei de Terras é uma agio tirinica que representa o triunfo
dos principios bderes sobre a nogio inglesa do jogo justo (fair play) e da justica.
Os africanos que se comportaram como leais siditos britinicos foram esma-
gados pelos boeres. Trata-se de um tipo de exterminio que impedia o campo-
nés negro de adquirir terras onde nasceu ou nela construir uma casa para seus
tltimos dias. Determinou-se que a maior parte da superficie do pais deveria
ser “branqueada” e nela o africano s6 poderia viver como um piria, exercendo
trabalho for¢ado, carecendo de independéncia econdmica e sendo humilhado
como nunca antes, desde a aboli¢io da escravidio. Decerto, a Lei de Terras nio
poderia funcionar por si sé se nio se articulasse a outras disposi¢des, sendo a
mais geral, pensa Plaatje, a de que o direito estava limitado aos brancos, proi-
bindo a participagio e o protesto.

Em Mogambique, Joio Albasini (sob o pseudénimo de Joio das Regras) ar-
gumentava em prol de uma agricultura comunitaria: “o comunismo [é] a tni-
ca idéia que o negro pode conceber, assimilar e tolerar em relagio ao regime de
propriedade, pois ele é socialista nato” (citado em Rocha, 2002, p. 196).

O agrarismo desses anos pode ser caracterizado como eminentemente “de-
fensivo”. Na Africa Ocidental e na Africa do Sul, tanto como em Angola, as

reivindicacdes apontam para a defesa das terras dos povos nativos.”



O Pensamento Africano Sul-Saariano... 77

Reivindica¢io dos Direitos Civis e Politicos.
A Possibilidade do Autogoverno

Se o direito a terra se articula com outros direitos no pensamento de alguns
autores, nem todos aqueles que reivindicam direitos se referem a terra.

Nessas reivindica¢des, durante as primeiras décadas do século XX, combi-
nam-se quatro tipos de discurso: o primeiro é de raiz liberal-republicana oci-
dental, tomado do discurso que se manipula no centro para a ampliagio da ci-
dadania. E o que utiliza, por exemplo, Olive Schreiner, M. Gandhi e Blaise
Diagne. O segundo provém do negrismo americano, ligado 4 nogio de regene-
ra¢do negro-africana e ao pan-africanismo de primeira e segunda geracdes, e
alude 4 superacio da escravidio e ou da discriminagdo, assim como A necessi-
dade de que o negro africano assuma, realize, as suas capacidades e os seus di-
reitos e deveres (J. Dube, S. Plaatje). E encontrado mais nos angléfonos, mas
existem francéfonos e luséfonos que assumem o pan-africanismo (K. Tovalou,
R. Maran, J. Albasini). O terceiro provém do pensamento africano identitdrio,
que se entronca na histéria e cultura dos povos nativos: estes, ou alguns des-
tes, viveram no quadro de sociedades com governos e com leis adequadas, com
direitos e deveres, com costumes ancestrais sobre a terra, a heranga etc. Tal
pensamento pretende restaurar essa trajetéria perdida (E. Blyden, J. Hayford).
Gandhi, aludindo 4 histéria indiana, também utiliza esse argumento. O quat-
to provém da reflexdo tedrica sobre a personalidade africana e a especificidade
que deve entregar ao mundo e, portanto, da necessidade de potencializar essa
especificidade (Blyden, Hayford). Decerto, em diversos autores as argumenta-
¢bes se cruzam, mas nem todas se encontram em todos os autores.

Esses quatro tipos de argumento serviram para que diversos autores fossem
reivindicando direitos também diversos. A luta contra a discriminagio foi uma
das chaves para a obten¢io de direitos: discriminagio étnica ou de género, em
que a demanda do direito ao voto para as mulheres na Africa do Sul, por parte
de Olive Schreiner, por exemplo, apontou ao genérico, ainda que fossem muito
mais numerosos os que combateram as discriminagdes raciais. A reivindicagio
dos direitos dos nio-brancos (negros, mulatos, indianos, créoles, crioulos, colored,
segundo os casos) aos mesmos empregos foi reclamada em virios lugares.

A participagio politica foi reivindicada por B. Diagne, A. Abdurahman, M.
Gandhi, S. Plaatje e J. E. Hayford, entre outros. O direito 4 liberdade de resi-
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déncia e de propriedade foi reclamada por S. Plaatje e a livre manipulagio dos
bens ancestrais, por Hayford e Antonio de A. Junior.

O acesso a educagio foi reivindicado por Adelaide Smith de C. H. com cri-
térios genéricos e étnicos, mas também associados ao bem-estar e 2 utilidade
publica ou 4 importincia da cultura, como o fizeram J. Dube ou J. K. Aggrey,
por exemplo. Os direitos do proletariado e a justica social foram reivindicados
por J. Albasini e S. Plaatje e certamente pelo Partido Comunista da Africa do
Sul. A luta contra o trabalho for¢ado dos indigenas foi empreendida por An-

tonio de A. Junior.

A Uniéo dos Povos e o Congresso Nacional Sul-Africano

Diferentemente de outras regides da Africa, a sul-saariana contava com uma
populagio importante de nativos brancos, ocupados em ampliar seu poder e sua
riqueza, tentando negociar e deslocar o dominio britinico, deslocar os e valer-se
dos nativos negros e limitar os e valer-se dos migrantes asiaticos.

Nesse ponto, aparece a uniio das etnias deslocadas e ou subordinadas, aci-
ma de diferencas e rivalidades anteriores, como um problema-chave para um
grupo de pensadores e ativistas da regido que sao cristaos, expressam-se em in-
glés e mantém uma relagio relativamente fluida com os povos nativos dos quais
procedem, com os migrantes asidticos e com os descendentes de europeus de
idéias liberais.

A partir de uma trajetéria de instituiges, associagdes, 6rgaos de imprensa,
esse grupo de pensadores e ativistas cria em 1912 0o SANNC (Congresso Na-
cional Sul-Africano de Nativos), que logo se transformaria em ANC (Congres-
so Nacional Africano). A criagdo dessa organizagio se afirma em linhas ideolé-
gicas ja resenhadas anteriormente, que convergem, negociam e se opdem, e que
sdo representadas por trés grupos: o dos clérigos, o dos advogados e, entre am-
bos, o dos ativistas. Entre os organizadores se encontram J. Dube, W. Rubusa-
na, S. Plaatje e P. Seme.

O texto considerado mais importante como fundamento do ANC foi o de
Seme, “Unido Nativa’, publicado em outubro de 1911 na imprensa. Argumen-
tava que existe na atualidade entre todos os seres humanos um desejo geral de
progresso e cooperagio, pois essa tltima facilita o progresso e o éxito nacio-

nal. Mas, segundo ele, a Africa do Sul foi a tltima nagio da terra a descobrir
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a cooperagio. A organizagio proposta visava se reunir para revisar o passado e
rechacar tudo aquilo que retardasse o progresso, aquelas coisas que haviam en-
venenado a vida nacional e a virtude sul-africanas. Tratava-se, simultaneamen-
te, de convencer o governo a estabelecer uma politica em relagio aos nativos
semelhante para toda a Africa do Sul. Essa reunido deveria realizar-se rapida-
mente, pois se tratava de algo vital para o progresso e bem-estar da populagio.

O deménio do racismo, as afirmagdes da inimizade shosa-fingo, a animosidade que existe

entre os Zulus € oS tongas, entre os baSutOS € 0s outros natiVOS devem ser enterrados € es-

quecidos, foi derramado entre nds sangue suficiente. Somos um povo. Essas divisées, es-
ses zelos, sdo a causa de todos nossos infortiinios e de todos nossos atrasos e ignorincias

hoje em dia. (Seme, 1911, p. 1.)

Com essa iniciativa, os nativos teriam a oportunidade e os meios para in-
fluenciar a opinido publica do pais e contribuir com os governantes, que esta-
riam trabalhando pela paz, pela prosperidade e pelo desenvolvimento da tet-
ra. Seme desenvolveu mais essas idéias em seu discurso inaugural, em janeiro
de 1912, no Congresso Nacional Africano: “muitos elementos representan-
do diferentes linguas e tribos tentam cooperar sob uma mesma sombrinha”.
A criagio do ANC seria “o primeiro passo para a resolu¢io do chamado ‘pro-
blema nativo’, para assim gerar o avanco das racas de cor, que até agora se
mantiveram separadas por zelos tribais” (www.anc.org.za/ancdocs/history/
people/plaatje, p. 3).

Idéias pds-milenaristas, da personalidade africana, o bookerismo, nativis-
tas, unionistas inspiradas na experiéncia do Congresso Nacional Indiano'
como na prépria Unido Sul-africana, que acabava de se conformar como Es-
tado em 1910, reunindo quatro provincias, contribuiram para dar forma aos

planos dos diferentes fundadores dessa organizagio.

O Trabalho e a Condi¢ao da Mulher
Em 1911, Olive Schreiner publicou Woman and Labor (Mulber e Traba-

lho), entre outras coisas, um manifesto em prol do direito da mulher ao tra-
balho e A sua capacitagio para isso: “Dé-nos trabalho e a capacitagio que é

necessiria para o trabalho. Pedimos isso nio apenas para nds, mas para toda
a espécie” (1911, p. 27).
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Olive Schreiner é um caso completamente excepcional no meio intelectual
africano da época, nio apenas por ser mulher, mas também pelas mais impor-
tantes conexdes que existiam nos ambientes socialistas (fabianos e marxistas) e
teosdficos, assim como nos africanos e africinderes. Nio existe outra figura do
pensamento africano de sua época nem anterior a ela que tenha gozado dessa
qualidade e quantidade de contatos.

Seus contatos com o meio europeu, € inglés particularmente, fazem com
que o tom de seu discurso possua muitos elementos do feminismo vitoriano,
que sua reivindicagio do trabalho feminino, sua reclamacio por participagio
e responsabilidades e seu antibelicismo possam ser lidos como expressdes do
feminismo saxio. De fato, ainda que nem sempre seja facil advertir, existe um
discurso da e para a Africa, ou a0 menos para uma parte sul da Africa. Suas
referéncias 3s mulheres nativas, suas alusées 2 situagio colonial, seu combate
contra a crescente segregacio, sua defesa dos boeres e seus exemplos da fauna e
natureza africanas revelam-na como alguém, mais que uma autora inglesa (que
nio o era), residente na Africa do Sul (1911, p. 5ss). Essa pertenca africana lhe
permite elaborar uma teoria sobre a condi¢io da mulher que nio estd subme-
tida as sociedades de classes, mas sim que a remete a etapas que poderiam se
chamar de “comunismo primitivo”, mas nas quais impera a poligamia, a divisio
do trabalho e os papéis sociais e outras formas de desigualdade.

Suas demandas por novas formas de trabalho e novos campos de exerci-
cio das responsabilidades (1911, p. 64), seu protesto ante o argumento de que
as mulheres nio teriam nada a dizer da guerra, respondendo que, particular-
mente sobre isso, as mulheres, se vistas como produtoras de filhos, é que te-
riam algo a dizer (1911, p. 184), conduzem-na ao que denomina e desqualifica
como “parasitismo”, ao qual estd condenada a mulher, privando-a de realizar
seu papel na sociedade do presente e especialmente do futuro (ver cartogra-
fiasn. 2 e 3).

A Reivindicagio Cultural e o Respeito

Durante a segunda metade do século XIX, diversos autores se ocuparam da
reivindicagdo dos africanos ante as acusagdes de inferioridade racial, particu-
larmente J. A. Horton, mas também E. W. Blyden e outros. Nas primeiras dé-

cadas do século XX, isso continua, ainda que perca significagio, na medida em
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que existe maior énfase no reivindicalismo em face das acusagdes de inferiori-
dade cultural ou de barbarie.

Entre os temas abordados pelos pensadores africanos da época, a reivindi-
cagio cultural é o mais elaborado teoricamente. Os progressos realizados nes-
ses anos, particularmente no caso de Hayford, sio herdeiros das elabora¢oes
de Blyden, que, além disso, continua produzindo até sua morte, em 1912. A de
Blyden é a proposta identitiria mais importante, em termos mundiais, duran-
te o século XIX.

Para Hayford, a identidade esta ligada 4 questdo do respeito: auto-respeito e
respeito recebido dos outros. Em uma palavra: ter identidade e expressi-la gera
respeito. Referindo-se s instituicdes politicas dos ashanti, Hayford destaca que
a sua evolugdo para um governo representativo, uma expressio da cultura des-
se povo, devia suscitar respeito e consideracio (Hayford, 1903, p. 14). Por outro
lado, quando afirma a necessidade de recuperar os costumes cotidianos dos afti-
canos, renunciando 4 cdpia servil dos modos ocidentais de ser, pensava que ga-
nharia o respeito dos africanos (idem, 1911, p. 175) (ver cartografia n. 4).

O amplo movimento de recuperagio de expressdes culturais que se iniciou
décadas antes e que se manteve durante todo o século XX se encontra asso-
ciado agora ao desejo de provar que as culturas africanas sio civilizagdes e ndo
expressdes de barbarie. Isso é utilizado como argumento para fundamentar a
luta pelos direitos 4 participagio politica ou ao voto. A Hayford interessa parti-
cularmente mostrar que os costumes dos fanti e dos ashanti possuem diversas
caracteristicas, especialmente em relagio ao tema da posse e heranca da terra,
que deveriam ser mantidas, e, além disso, que esses costumes oferecem nume-
rosas potencialidades.

Sem duvida, a discussio sobre a recuperagio ou a reivindicagio das formas
culturais se d4 sempre no ponto da disjuntiva “ser como o centro” versus “ser
como nés mesmos’, na qual se joga o pensamento periférico. E, nesse sentido,
relevante a referéncia ao caso japonés e ao caso indiano. O caso japonés foi par-
ticularmente aludido por Hayford, ao formular o sentido que pretendia dar a
recuperagio das culturas autctones e como articuld-las com o moderno. Em
seu Ethiopia Unbound (Etidpia Liberta), alude & bem-sucedida absor¢io do co-
nhecimento técnico pela sociedade, que mantém sua integridade cultural, e ad-
mira os ganhos politicos e a filosofia civica xintoista. O Japao podia ser um mo-

delo de sintese para outras regiées do mundo (Hayford, 1969, p. 107ss). Porém,



82 Eduardo Devés-Valdés

mais que isso, preocupava-o o reconhecimento, por parte dos africanos, da pré-
pria trajetdria cultural, porque era a partir dai que iriam construir seu futuro e
realizar seu papel na humanidade (idem, 1969, p. 174 e 215).

Plaatje também se ocupou da recuperacio e tradugio de provérbios com o ob-
jetivo de “salvar do esquecimento, tanto quanto possivel, os provérbios do povo
bechuano”. Parecia-lhe ser um assunto importante e urgente que ele, como tra-
dutor que havia sido, poderia preservar melhor que outros. Mas Plaatje queria
mostrar também a verdadeira natureza de seu povo, que havia sido apresenta-
do como pacifico e até timido, destacando aspectos contririos a isso, a0 mes-
mo tempo que, por outro lado, procurava dar a conhecer um idioma que, ape-
sar das suas limita¢des, tinha capacidade para expressar sentimentos e idéias.
Destacava a variedade e a adaptabilidade da cultura de seu povo (www.anc.org,
za/ancdocs/history/people/plaatje, p. 5-6). A reivindicagio cultural, como no
caso de Hayford e Sarbah, tem a ver com a terra. Trata-se de estudar a cultura,
as instituigdes etc., como forma de sustentar o direito a terra, tal como no sé-
culo XIX tinham estudado visando a possibilidade de cristianizar, ainda que
seja certo que Horton j4 em 1868 houvesse estudado as institui¢des para mos-
trar a capacidade de autogoverno.

Mais culturalista e mais racial, e claramente na linha de Blyden, se encon-
tra Orishatukeh Faduma (William John Davis). Ele acreditava que cada povo
ou nagio tivesse um caminho diferente, ainda que nio necessariamente de di-
ferenca absoluta. Em questdes de educagio, o africano deveria utilizar tudo de
atil do século XX, nio devendo imitar servilmente, mas adaptar e adotar. O
Novo Negro Africano nio deveria ser nem inglés, nem escocés, nem bder, nem
francés, nem americano, mas sim um Negro Africano com um espirito cosmo-
polita e uma mente aberta (Faduma, 1918).

O movimento anti-saxdo — se assim pode ser chamado — do africanismo,
em oposi¢ao a cultura do negro saxonizado da América, tem seu paralelo, no
espago bder, com um “africandismo neerlandizante”, em oposi¢io A saxoniza-
¢io da Africa do Sul. Produz-se na regiio um processo de revitalizagio da co-
nexo entre a cultura boer e a holandesa que passava pelo idioma, a educagio,
a questio eclesidstica e a teologia. O identitarismo bder, em sua versio cul-
turalista-europeizante, foi interpretado como holandés e anti-saxdo.'* A afri-
candizagio ou a neetlandiza¢io foram também interpretadas como formas de

ganhar respeito. Gustav Preller se propés fazer do africiner um idioma respei-
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tavel e do africinder alguém com auto-respeito pela posse do idioma. Para con-
seguir isso, tentou ligar o holandés 4 tradigio clssica greco-romana (ver Isabel
Hofmeyr, 1990), oficializando assim o holandés como a lingua que aprimora o
africiner. Essa ideologia foi acompanhada da criagio de institui¢des como so-

ciedades para a defesa do idioma, academias e citedras.

Costumes Cotidianos, Idioma, Vestudirio e Respeito

Apoiando-se nos critérios assinalados anteriormente, J. E. C. Hayford con-
tinua uma linha de reflexdo e um movimento cultural que se expressou na So-
ciedade para a Reforma do Vestudrio, em Serra Leoa, no final do século an-
terior (ver Capitulo I, se¢io “Recuperagio da Cultura dos Povos Nativos”, e
Spitzer, 1972).

Hayford realiza uma fundamentacio a respeito da defesa dos usos e costu-
mes dos africanos, aludindo como estratégia legitimadora o bem-sucedido caso
japonés, que em 1905 ganhou muito prestigio entre diversos intelectuais peri-
féricos, ainda que isso nio lhe faltasse antes dessa data."” Se o conhecimento é
um bem comum da humanidade e, portanto, uns povos o tomam de outro, ar-
gumenta Hayford, existem, por outro lado, qualidades especificas de raga, pais
ou povo que nio podem ser ignoradas em detrimento dessa mesma mistura,
pais ou povo. O Japao conseguiu receber e respeitar: assimilou contribui¢oes
ocidentais, mas nele existe algo diferente, oriental: mantém o uso da lingua e
sua literatura, enriquecendo-a com tradugdes; respeita as instituicoes e costu-
mes de seus ancestrais; nio descarta sua vestimenta nacional.

Como se viu, o respeito e a admiragio dos demais sio suscitados nio pela
imitagdo, mas, sim, pela originalidade e iniciativa natural. Em conseqiiéncia, os
africanos deveriam nio apenas adquirir capacidades nas artes e nas ciéncias, no
técnico e industrial, mas também realizar uma investigagio cientifica que pu-
desse revelar-lhes as coisas boas de sua prépria nacionalidade. O vestudrio e os
hibitos cotidianos se encontrariam nas raizes do auto-respeito dos africanos.
Na medida em que superasse a imitagio servil, o negro seria levado mais a sé-
rio do que até entdo. Desse modo, o uso de um vestudrio diferente no africano
culto significaria um passo a frente e um ganho na causa do progresso e avan-

¢o africanos. E por isso que os africanos ocidentais cultos deveriam iniciar uma
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reforma'* que tivesse, sustenta Hayford, amplo efeito no resto dos africanos,
lembrando que os africanos tém seu préprio valor, costumes e instituicdes.

E chave para essa reflexio a diferenga entre os africanos negros sul-saaria-
nos e os negros da América, que perderam a sua cultura, sendo seu cativei-
ro pior que o dos judeus no Egito. Estes a0 menos nio perderam seu idioma.
Hayford realiza, dessa maneira, uma revolugio conceitual: ji ndo sio os negros
africanos que deveriam aprender com 0s americanos, COmo tanto se repetiu no

século XIX, mas sim os americanos que deveriam aprender com os africanos,

pois nestes residiria a identidade (Hayford, 1911, p. 173-5).

Recuperac¢io da Histéria e da Cultura.

Um Meio Ambiente de Interesse para o Africano

Outro dos contextos da sensibilidade, ou terrenos sobre os quais vao ger-
minar pensamentos, é o que se estd produzindo na Africa Ocidental francesa.
Nela como nas regides luséfonas, as expressoes de pensamento, como livros de
prosa de idéias com categorias e elaboragdes conceituais, quase nio existem.
Realmente, vai se acumulando uma quantidade de materiais historiogréficos,
antropoldgicos e literdrios que, por um lado, constituem uma base de infor-
magio para os pensadores e, por outro, uma reconstituicio (e reconstru¢io) da
memoria da qual se lancard mio e, posteriormente, servird de inspiracio.

Francois Manchuelle mostrou que o ensino do liceu Faidherbe e da esco-
la William Ponty contava em seu curriculo com boa quantidade de contetdo
sobre questdes africanas e que nio estava contestando simplesmente o ensino
metropolitano. Mostra disso é que as publicagdes surgidas nesses anos, como o
Boletim de Ensino da Africa Ocidental Francesa, contavam com diversos artigos
nos quais autores africanos expunham pesquisas. Pode acrescentar-se, além
disso, sua constatagio de que, dentre esses autores jovens, sairam varios lideres
nacionalistas e independentistas.

Esse setor de estudantes e proto-investigadores possuia fluida comunicagio
com professores e com publicacdes metropolitanas, assim como, direta ou indi-
retamente, contato com pessoas procedentes de outras regides da Africa. Quer
dizer, sem serem elaboradores de idéias, eram receptores de multiplas tendén-

cias que se agitavam nesses anos, tendéncias entre as quais nao deviam optar,



O Pensamento Africano Sul-Saariano... 85

mas das quais iam tomando alguns elementos seletivamente: assimilacionismo
€ autoctonismo ou nativismo.

Esse mesmo caminho de investiga¢io mostra um nivel de comunicagio
entre a Africa islimica e a cristi, entre o arabéfono e o francéfono, que nio se
percebe nas regides dominadas pela Gra-Bretanha e Portugal, a nio ser mais
tarde, como tampouco na Libéria. Isso permite entender o Movimento de Jo-
vens Senegaleses (grupo de professores normalistas), inspirado parcialmente
no dos jovens argelinos, e ambos no dos jovens turcos.

Manchuelle assinalou que o governador George Hardy havia instituido
na Africa Ocidental francesa uma politica de ensino particularmente audaz
que visava instalar programas especificamente africanos. Durante a segunda
e terceira décadas do século, ensinava-se, por exemplo, a histéria dos gran-
des impérios sudaneses, a geografia local e a histéria do pais. Uma das coisas
que fez Hardy foi incentivar os professores normalistas, particularmente os
africanos, a empreenderem investigacdes sobre as tradi¢des orais, a etnogra-
fia, a arte, a musica, a tecnologia e a economia das regides onde eram docen-

tes (Manchuelle, 1995, p. 351-3).

Pan-Africanismo de Segunda Geragio e “Pan-Negrismo™

Coordenagio, Afirmacio e Anticolonialismo

Em 1920, acontece uma ruptura no pensamento africano, assim como no de
outros lugares: os impactos da Primeira Guerra Mundial e a Revolugio Russa
possibilitam o surgimento de uma nova geragio, desenvolve-se o juvenilismo, que
havia nascido antes em alguns lugares. Africa, América Latina e Asia viram pro-
liferar os agrupamentos de jovens predominantemente educados no novo sistema
universitirio. Esses agrupamentos funcionam nos paises do centro, onde residem
os estudantes periféricos, e, decerto, em seus proprios lugares de origem. Os Jo-
vens Turcos é o movimento mais conhecido, os Jovens Senegaleses se reuniram
cedo (1912),"® assim como alguns anos mais tarde a Associagio dos Jovens Ki-
kuyu e vé|rias outras. Entre 1919 e 1927, realizaram-se congressos pan‘africanos
em virias cidades européias e em Nova York. O maior inspirador desse movi-
mento foi W. E. B Du Bois; durante esses mesmos anos, deu-se o desenvolvimen-
to do movimento da Unia (Unido para o Progresso da Raca Negra), inspirado

pelo jamaicano Marcus Garvey, dos Estados Unidos. E certo que esses dois mo-
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vimentos tiveram fortes oposi¢des em alguns pontos. Mesmo assim, juntos con-
tribuiram com o negrismo e o pan-africanismo, espalhando idéias novas em re-
des de intelectuais e entre politicos e lideres sociais.

Nos congressos pan-africanos, apontou-se para temas como a salvaguarda
dos interesses dos indigenas da Africa, nos Ambitos sociais, educativos, eco-
ndmicos e politicos. Por exemplo, assinalou-se, no congresso de 1919, que se-
ria um direito de toda crian¢a indigena aprender a ler e escrever em sua pré-
pria lingua e na da nagio representante e que o Estado instruiria também o
maior niimero possivel de indigenas no ensino técnico superior. Em 1912, afir-
mou-se que a raga negra possuia uma civilizagio, uma vez que se expressava a
vontade de combater a injustica e a segregacio. Falava-se em nome da raca ne-
gra, a qual, por intermédio de sua inteligéncia pensante, exigia que os negros
civilizados fossem reconhecidos como tais, a liberdade de conservar suas reli-
gides e costumes, a cooperagio em matéria de governo e a criago de uma ins-
tituigio para o estudo dos problemas dos negros. O movimento garveista, de
imenso impacto nos Estados Unidos, no Caribe, em algumas regiées da Amé-
rica do Sul, na Europa e na Africa, exaltou a capacidade, a diferenca e os di-
reitos dos negros, assim como a necessidade de separar-se autonomamente na
Africa, de acordo com critérios préprios, expulsando os brancos do continen-
te (ver Lewis, 1988).

Apesar da oposi¢io entre Du Bois e Garvey, suas idéias confluiram em di-
ferentes lugares. Em Paris, logo apds a Primeira Guerra Mundial, foram cria-
das diversas publicagdes e organizagdes para as quais convergiram escritores,
estudantes e sindicalistas africanos, caribenhos, USA-americanos, os quais, em
alguns momentos, articularam entre si e com estudiosos da cultura africana.’®
Nesse cendrio, os africanos articularam com os caribenhos e com pessoas pro-
venientes das colonias asidticas.'”” Expressoes disso sdo, entre outras iniciativas,
o jornal LAction Coloniale, fundado em Paris em 1918 e no qual escrevem, en-
tre outras pessoas, René Maran e Kojo Tovalou. Em 1921, Gracien Candace
funda a Associagio Pan-Africana, que se propde estudar e trabalhar a favor do
que possa contribuir para a melhoria da raca negra em todo o mundo. Para al-
cangar esse resultado, propde-se o desenvolvimento das capacidades tanto eco-
ndmicas como politicas, intelectuais e morais dos negros. Aparecem também

uma liga de malgaches, que se propde obter a completa cidadania francesa para
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os nativos dessa regido, e um jornal no Daomé (Benin), na linha de Marcus
Garvey, que expressa idéias anticoloniais. Em 1924, Maran e Tovalou fundam

Les Continents, no qual este tltimo escreve:

O programa colonial é, entio, o seguinte: nada de instru¢io, nada de liberdade civil, eco-
ndmica, politica, a condenagio de toda raga negra a trabalhos forgados e, como justica, a
lei do vencedor: o chicote. Manter os costumes para deter toda evolugio.

Maran e Tovalou fundam também, em 1924, a Liga Universal de Defesa da
Raga Negra, que evolui em 1926 para o Comité de Defesa da Raga Negra, li-
derado por Lamine Senghor e Tiemoko Garan Kouyaté, com o jornal A Voz
dos Negros. Esse comité se propde oferecer aos seus membros vantagens inte-
lectuais, morais e materiais. Destinado a converter-se em uma espécie de gré-
mio ou clube, oferece também “colocar A disposicio dos membros um museu
consagrado 3 arte negra, uma biblioteca composta por livros de estudos sobre
as colonias, novelas, publica¢des periédicas, didrios politicos, revistas literdrias
e colecoes diversas”. Além disso, propde-se dar assisténcia aos membros em si-
tuagoes dificeis, colocar em funcionamento um bar-restaurante, uma casa e um
jornal. Um ano mais tarde, Lamine Senghor, em uma intervengio realizada em
Bruxelas, durante a reunido da Liga Antiimperialista,'® destacou a diferenca de
tratamento que a Franca fazia quando queria obter combatentes ou trabalha-
dores e logo quando devia compensar tais africanos.” Chamou-se 4 uniio de
todos os povos para lutar contra o imperialismo mundial, destrui-lo e substi-
tui-lo pela uniio dos povos livres.

Nesses mesmos anos, na Gri-Bretanha, e especialmente em Londres, vi-
nham sendo articuladas organiza¢des de estudantes africanos e afro-descen-
dentes inspiradas nas diversas tendéncias do pan-africanismo e do bookeris-
mo. Um acontecimento importante foi a fundacio da Associa¢io de Estudantes
da Africa Ocidental, em 1925, que iniciou a publicagio de um jornal em
1926, recebeu numerosas personalidades, organizando coléquios e conferén-
cias, e fundou uma residéncia para estudantes em 1933. Decerto, diversos es-
tudantes ligados a essas iniciativas participaram de encontros pan-africanos
(ver Geiss, 1974, p. 293ss).

O movimento pan—africanista e pan-negrista contribuiu para a expressio
de grupos de africanos de diferentes regides que tentaram fazer-se presentes.
Alguns, residentes nos paises metropolitanos; outros, dentro da Africa. Foi

o caso dos mogambicanos, que criaram o Grémio Africano, oficializado em
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1920, cujo primeiro presidente foi Joio Albasini. Esse grémio conseguiu se fa-
zer presente na sessio realizada em Lisboa, em 1923, do Congresso Pan-Afri-

cano (AAVYV, 1983, p. 288).

Projeto ou Programa para um Estado Federado

da Africa Ocidental. As Propostas do NCBWA

Em 1920, foi criado e se reuniu pela primeira vez o Congresso Nacional da
Africa Ocidental Britinica (NCBWA), um agrupamento liderado por Joseph
E. C. Hayford e Akiwande Savage, que funcionou até 1930 em reunides locais
e gerais.”

A idéia fundamental foi elaborar o que se poderia chamar de “um projeto
politico para um Estado federado”, que se iria constituindo progressivamente a
partir das quatro possessoes britinicas da regiao: Gimbia, Serra Leoa, Costa
do Ouro e Nigéria. Trata-se da primeira proposta formulada de maneira mais
ou menos completa, que aborda questdes politicas, sociais, culturais e “intet-
nacionais”, depois da realizada 50 anos antes por J. Africanus Horton, em seu
livro Paises e Povos Africanos Ocidentais, que era menos elaborada, além de ser
unipessoal e frustrada pela implanta¢io do colonialismo e o deslocamento da
elite africana que vinha sendo constituida durante a segunda metade do século
XIX nessa regido. E verdade que antes existiram nacionalistas no sentido es-
trito da palavra ou com desenvolvimentos menos explicitos, como a proposta
de Blyden (ver, no Capitulo 1, a seio “Federagio ou Confederagio como Pro-
to-Estado-Nagio” e Lynch, 1965), ou bem menos elaboradas, como a de S. R.
B. Attoh Ahuma, que, em 1911, escreveu:

Somos uma nagio. Temos um passado. Possuimos um sistema de governo concéntrico,
nascemos de uma raga e crescemos em nosso solo. Com o idioma akan, pode-se abranger

um litoral de 350 milhas de extensio. (Citado em Kohn e Sokolsky, 1968, p. 13.)

O grupo que constituiu o NCBWA compartilhou de algumas idéias pan-
africanas, inspirou-se no Congresso Nacional Indiano e, com certeza, herdou
o pensamento da regido, particularmente o de E. W. Blyden. Sua proposta em
nenhum momento foi de independéncia ou de descoloniza¢io, mas apontou
para uma progressiva incorporagio dos africanos em todos os 4mbitos e assi-
nalou, desde entio, os rumos politicos que deveriam ser dados a esses terri-

térios. O Congresso elaborou uma Constituigio na qual se proclamava, entre
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seus objetivos, a livre cidadania; um sistema tributdrio unido a uma efetiva re-
presentacio; o governo do povo, pelo povo e para o povo; a igualdade de opor-
tunidades; e a necessidade de preservar as terras do povo para o povo.

E particularmente interessante que a dimensio econdmica estivesse muito
ausente, embora muitos africanos antes tivessem aludido a essa questao. Pela
primeira vez havia algo parecido a um programa econdmico, o que indicava a
vocagio do grupo por verdadeiramente se ocupar dessa pdlis que estavam ten-
tando criar e dirigir. Além do tema dos impostos e da terra, aludem ao aumen-
to das restricdes econdmicas impostas pela metrépole e que entorpeciam a ati-
vidade de comerciantes e exportadores africanos.

No nivel cultural, pleitearam-se iniciativas em dois niveis. Para a regiio,
propds-se — sob o argumento do “importante papel da imprensa no desenvolvi-
mento nacional” — a cria¢io de um comité de jornalistas que coordenaria uma
politica de imprensa; a criagio de uma universidade africana; e a necessidade
de educagio tanto em nivel urbano como rural para a juventude. Para o préprio
Congresso, pensou-se na criagio de um 6rgio de informagio e difusio, que se-
ria financiado com fundos préprios, para circular entre as e servir como expres-
sdo das diversas unidades da rede.

No nivel social, foram abordados aspectos de satide e medicina e se questio-
nou a segregacio residencial existente.

No nivel politico, o desafio fundamental foi a realiza¢io mais plena da cida-
dania, compreendendo os direitos civis, politicos e econdmico-sociais, propon-
do-se a eleigdo popular de alguns representantes, o maior acesso de africanos a
cargos publicos e a criagio de instincias municipais, entre outras demandas.”!

No nivel internacional, além dos temas j referidos a respeito do comércio,
questionou-se o direito auto-atribuido pelas poténcias coloniais de violar ou re-
nunciar a territdrios e, sobretudo, apoiou-se a idéia de criar uma federagio da
Africa Ocidental britinica com um governador-geral.

Em outras regides do continente, surgiram propostas parciais com seme-
lhancas no tocante a cidadania ou 4 educagio, como as das ligas ou sindicatos
da Africa dominada pelos portugueses, ou as propostas de Blaise Diagne, do
Senegal, e do Congresso Nacional Africano, na Republica Sul-Africana. Mas
nenhuma havia conseguido a amplitude e coeréncia desta. Com certeza os afri-

cinderes o haviam feito antes e com éxito.
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Doengas, Seca e Meio Ambiente

Na década de 1930, observa-se um despontar do pensamento africano, obs-
curecido por dois ou trés decénios. A reivindicagio de direitos, a defesa da tet-
ra, a educagio técnica, a busca da participagio nio desaparecem, pelo contra-
rio, se potencializaram e alcancaram novas fundamenta¢des, na medida em
que apareceram novos autores capazes de ligar todas essas reivindicagdes com
africanidade, como € o caso de J. Kenyatta ou de L. S. Senghor.

No entanto, precisamente antes da aparicio dos primeiros escritos daque-
les que depois seriam lideres independentistas e representantes da época zeni-
tal do pensamento africano, aparece uma preocupagio com as doengas, a seca e
o meio ambiente que vem sensibilizar a respeito de questdes pouco abordadas
anteriormente. Em Cabo Verde e na Africa do Sul, ainda que nio apenas, as-
socia-se a preocupagdo com a penetragio e o dominio do branco-europeu com
aseca e as doengas. A. Abdurahman, em 1913, referiu-se & penetragio dos boe-
res como uma marcha de “pestiléncia desoladora pela terra” da qual os nativos,
todavia, nio se recuperavam. H. Dhlomo publicou nos anos 30 seu roman-
ce Maldria, no qual condena a penetragio branca na Africa por causa da dis-
seminagio de doengas, questionando ao mesmo tempo a medicina ocidental e
a sua visao dos seres humanos. A literatura cabo-verdiana, entre 1925 e 1935,
por seu lado, se encarrega de problemas como a seca e a emigragio que ela gera
(Romano, 1984, p. 46).

E verdade que antes o pensamento africano ji se ocupara das florestas, dos
rios e das planta¢des, mas nio como seres vivos. Esses eram temas ligados ao di-
reito dos povos ou ao0s recursos econdmicos, mas nio como seres vivos integran-
tes do ecossistema continental. Nesse discurso, a Africa passa a ser um ser vivo
que estd sendo contaminado, afogado ou destruido pela penetragio branca.

Esses novos temas, que aparecem mais na literatura de ficcio que na prosa de
idéias, sio co-gestores de um neonarodnismo africano em que os fatores étni-
cos e teltiricos se combinam com o meio ambiente. De certa maneira, o nativis-
mo transforma-se nesse narodnismo étnico-telirico, em que o camponés africa-
no enfrenta a cidade ocidentalizada e destruidora do africano. Isso se encontra

em Jomo Kenyatta, Martin Kayamba e, em parte, em Léopold Senghor, como
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também em ]. Rabemananjara, que vai identificar a cidade como o espaco oci-
dentalizado onde nio mora o espirito africano, ou A. Cabral, que sustenta que

a cultura africana se refugiou nas florestas.

Conclusées e Projecoes

Como conclusio, busca-se oferecer uma sintese que retrate o que é (e no é)
o pensamento sul-saariano da época.

1. Ocorre uma lenta passagem do pensamento predominante no século
XIX, de corte mais culturalista e religioso, a outro mais social e laico. Dife-
rentemente dos processos mais abruptos de mudanca nas idéias entre ambos
os séculos, como os que se produziram na China, América Latina ou Espanha,
na Africa Sul-Saariana esse processo é lento. Como se percebeu, os temas que
sdo abordados durante as primeiras décadas do século sdo: a defesa dos direitos
(participagio, terra, voto de mulheres e de homens); a busca de uma educagio
em que uns enfatizam a coeréncia com a cultura e outros com as necessidades;
a coordenagio de todos os negros do mundo e a integragio dos povos e territd-
rios africanos; a valorizagio do africano mais como povo-cultura que como na-
tureza e, nesse imbito, a sabedoria ancestral, as formas de governo e a posse da
terra, entre outros aspectos. Varios desses temas ja se haviam manifestado du-
rante a segunda metade do século XIX, ainda que no comego do XX tenham
adquirido uma importincia ou uma exceléncia que antes nio tinham.

2. As tendéncias de pensamento mais importantes sio: o pan-africanismo
€ 0 pan-negrismo, nem sempre distinguiveis, como nitidamente também nio o
sdo as tendéncias duboistas e as garveistas, o bookerismo, o agrarismo africano
e o etiopismo. Em um nivel menor, mas ji com presenca, pode-se situar o mat-
xismo, que apenas se anuncia na Africa do Sul, depois nas redes negristas de
Paris e que vai ser muito importante para os lideres independentistas durante
o segundo terco do século.

3. A dimensio econdmica possui escassa presenca no pensamento sul-saaria-
no da época, assim como durante a segunda metade do século XIX. Os pen-
sadores sul-saarianos raramente se colocam em termos econdmicos, inclusive a
crise de 1929 quase nio é abordada. E verdade que se trabalha o tema da defe-
sa da terra, mas o tratamento estd marcado pela perspectiva culturalista, social

e do direito. Onde o pensamento econdmico tem uma presenca mais percepti-
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vel é em relagdo A educagio técnica, e isso visivelmente na linha do pensamen-
to bookerista.

4. A constitui¢io, especialmente durante o primeiro pds-guerra, de uma
intelectualidade africana incipiente instalada fora da Africa, particularmen-
te na Franga, Inglaterra e em Portugal e na Costa Leste dos Estados Uni-
dos, conectada aos afro-descendentes caribenhos e USA-americanos, vai pos-
sibilitar os encontros pan-africanos, uma vez que ird desempenhar cada vez
mais um papel de protagonista no movimento intelectual africano. E nesse
ambiente em que posteriormente vio amadurecer as idéias independentis-
tas e em que em décadas posteriores irdo se desenvolver Léopold Senghor, J.
Kenyatta, K. Nkrumah, N. Azikiwe e A. Neto, entre muitos outros. A exis-
téncia dessa intelectualidade africana fora da Africa facilita dois processos
que dependem de uma questio de perspectiva: a distincia permite ver o con-
junto do continente, por um lado, e ver o resto do mundo, por outro; isso pos-
sibilita o contato com africanos de outras regides e com intelectuais de ou-
tras partes da periferia.

5. Como no periodo anterior, o primeiro terco do século XX no pensamen-
to da Africa Sul-Saariana estd marcado de maneira predominante por auto-
res afro-descendentes caribenhos (S. Williams, M. Garvey, R. Maran) e USA-
americanos (Booker T. Washington, W. E. B. Du Bois). Nio existem figuras
dentro da Africa que tenham para o continente, como conjunto, a importincia
que tiveram esses afro-americanos. Foi dito e se reitera que, todavia, nessa épo-
ca, nio existem redes de intelectuais africanos de diferentes regides no interior
do continente. A intelectualidade africana das diversas regides se liga as metré-
poles e com a Costa Leste dos Estados Unidos. Como autor relevante, deve-se
destacar M. Gandhi, que se projeta além da regiio onde morou e trabalhou. O
autor sul-saariano com a obra de maior envergadura, ]. E. C. Hayford, carece
de impacto fora da Africa Ocidental angléfona. Os autores africanos pratica-
mente nio circulam fisicamente, nem suas obras, dentro do continente. O qua-
se africano E. W. Blyden havia sido uma excegio. J. K. Aggrey é a excegio que
confirma a regra para esse periodo, mas a sua morte prematura e a sua escassa
obra diminuem o impacto.

6. A disjuntiva periférica teve certa remodulacio durante o periodo. Se an-
tes havia sido modulada principalmente em termos de evangelizacio-civiliza-

¢do ocidentais versus cultura africana (e em menor tom, linguas metropolitanas
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versus linguas africanas ou cristianismo ocidentalizado versus etiopismo), agora
se propunha levando em conta a dimensio dominio sobre os africanos ou, se se
preferir, a dimensdo do poder, que anteriormente quase nio havia sido aborda-
da. Tanto quem aposta na modernizagio como quem aposta na identidade ou na
combinagio das duas fundamentam-no como parte de um processo de obtengio
de direitos: terra, cidadania, formas de autonomia etc. Em outras palavras, no co-
meco do século XX, a disjuntiva periférica é interpretada em relagio  necessida-
de de obter terra, direitos civis e melhores condi¢oes de vida.

7. Isso nos leva ao terreno das projegdes: como é possivel que um periodo de
relativa baixa e opaca produgio seja o antecedente de outro de tanta e tio bri-
lhante produgio, como foi o segundo ter¢o do século? Escolas como a negritu-
de, o socialismo africano e o pan-africanismo de terceira geragio, que foram ge-
rados nesse periodo, eclodiram nas décadas posteriores.

Uma questdo-chave nisso é que, durante o primeiro ter¢o do século, uma
parte da intelectualidade africana sai da Africa, emancipando-se mental-
mente do colonialismo, em um sentido da palavra: como submissio ao po-
der colonial, ndo necessariamente no outro: como independéncia de idéias.
Sem duvida, os africanos nas grandes capitais continuam pensando, de ma-
neira muito preponderante, com base em idéias nio-elaboradas na Africa,
mas as sinteses que vio gerando sio cada vez mais inovadoras no que diz res-
peito aos insumos. Seja pela mistura de linhagens eidéticas, seja pela sele¢io
de espécies, as idéias dos africanos vio adquirindo progressiva autonomia, e
isso ndo quer dizer que sejam nem verdadeiras nem eficientes. Nio se quei-
ra ver neste trabalho a busca teleoldgica de um pensar africano independen-
te ou fundamental. Talvez fosse melhor, se se tratasse de teleologia, buscar
um pensamento africano correto e de maxima qualidade. Nos grandes cen-
tros, os africanos recebem particularmente as idéias socialistas, que lhes vém
precisamente da sua abertura a novos contatos: os militantes das internacio-
nais socialista e comunista e sua imprensa, 0s contatos com os emigrados de
colénias do Caribe e do Oriente, especialmente com alguns que exerceram o
papel de renovadores, como M. Garvey e G. Padmore, e os contatos com os
USA-americanos W. E. B. Du Bois e os escritores do movimento Harlem Re-

naissance.
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Notas

! Originalidade e espontaneidade do pensamento sul-saariano — Pieter Boele van Hensbroek, um dos
mais importantes estudiosos da atualidade do pensamento africano, defendeu que “a emergéncia da
dominagio ocidental no século XIX criou uma nova situagio, gerando uma nova agenda de reflexio
comum para os intelectuais africanos. As idéias desses intelectuais, que escreveram em idiomas euro-
peus, foram freqiientemente atribuidas 2 influéncia de idéias européias” (2000, p. 1). Costuma-se pen-
sar que existem importantes niveis de originalidade nesse pensamento e seus trabalhos estio destina-
dos a provar isso. Em meu juizo, pode-se afirmar que a apari¢io de diversos temas do pensamento se
produz por geragio espontinea, sem que isso impega que sejam usados idiomas ocidentais e até argu-
mentagdes procedentes do pensamento europeu. De fato, a reiteragio de “temas” de pensamento em
ecossistemas tio diversos como o indiano, o chinés, o arabe, o eslavo, o ibérico e o latino-americano
é compreensivel no contexto da expansio européia. O poder, a beleza, o conhecimento e a inovagio
da Europa soterraram as incipientes intelectualidades periféricas, colocando-as, de um sé golpe, na
disjuntiva da condigio periférica — “ser como os do centro” ou “ser como nés mesmos”? — em muitas
ocasides, antes de influenciar suas idéias. Essa surpresa motivou reflexdes andlogas em regides que
nio se influenciaram mutuamente.

Os saros — Denominaram-se “saros” os recativados (escravos resgatados dos navios negreiros) educa-
dos na Serra Leoa e que logo se expandiram pela costa ocidental da Africa sob dominio britinico,
como um setor social composto de clérigos, funciondrios, profissionais liberais e comerciantes.

As viagens da intelectualidade africana — Deve-se destacar as viagens de algumas comissées enviadas

w

a Londres, por exemplo, durante as quais os africanos tomaram contato com intelectuais af residen-
tes, ou reunides como o Congresso Universal das Ragas, organizado pela Sociedade de Cultura Eti-
ca e realizado nessa mesma cidade em 1911, devendo-se citar W. E. B. Du Bois, W. Rubusanae]. T.
Jabavu, entre outras pessoas.

O saber reciproco entre as intelectualidades da periferia — O conhecimento pessoal entre as intelectua-
lidades das regides periféricas, durante o primeiro tergo do século XX, é quase nulo. Nos poucos ca-
sos, como na reunido da Liga Antiimperialista (ver nota 18 deste capitulo, A Liga Antiimperialista),
em Bruxelas, em 1927, ndo hé didlogo entre as pessoas dos continentes periféricos. As viagens as ou-
tras periferias sio pouquissimas, comparadas com as que empreendem para as regides centrais.

O conhecimento de obras e idéias é maior que entre pessoas, mas muito baixo e freqiientemente s6
através da informagio dos jornais do centro. Os jornais britinicos, franceses e USA-americanos mos-
tram movimentos, lideres, ideologias e entrevistas e abrem suas colunas a idedlogos da periferia. As
leituras das obras de outros periféricos sdo escassas. Muito relevantes sio as referéncias de Victor
Haya de la Torre as obras de Sun Yat Sen; as de Li Dazao (Li Ta-chao), o maestro de Mao, aos na-
rodnistas (populistas) russos. Sio importantes, e por excepcionais muito interessantes, as relagées
entre os caribenhos angléfonos e francéfonos e os africanos. O caso mais importante de conheci-
mento, para as primeiras décadas do século na regido sul-saariana, diz respeito a experiéncia do Con-
gresso Nacional Indiano.

Nio se trata unicamente da falta de conhecimento de pessoas e obras entre os continentes mas tam-
bém dentro de cada continente. A Asia é muito grande e escreve em muitas linguas, o que dificulta as
relagoes. O Japio, sem duvida, exerce uma atragio forte sobre a intelectualidade chinesa e vietnamita
nas primeiras décadas: milhares de estudantes e muitos intelectuais viajam e residem em territério
japonés, mas o Japio est4 deixando de ser periférico. A Africa também é muito grande e escreve em
numerosas linguas. A América Latina é menor e homogénea idiomaticamente, com os hispanoqme—
ricanos viajando e se conhecendo dentro e fora do continente, mas quase nio existem contatos com
os brasileiros. Nesses anos, os hispano-americanos estabelecem muitos contatos com os espanhéis,
igualmente entre o centro e a periferia.

Durante o segundo tergo do século XX, tudo isso vai mudar muito pouco. O terceiro tergo registra-
r4 mais contatos, mas muito inferiores aos que mantém as intelectualidades periféricas com as do
centro.
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5 Redes familiares e redes intelectuais — E notério que a rede oeste-africana de saros, a mais antiga entre as
redes intelectuais da Africa Sul-Saariana, que se organizou entre a Libéria e Serra Leoa, ampliando-se
para a Costa do Ouro (Gana), Gimbia e para o delta do Niger (Nigéria), se afirmou, entre outras coi-
sas, sobre lagos familiares, que conectaram pessoas espalhadas por toda a regido. E relevante a esse res-
peito a obra de Adelaide M., Cromwell (1986) sobre Adelaide Smith Casely Hayford, que mostra parte
das relagoes familiares de Adelaide e seu marido J. E. C. Hayford por toda a Africa-Ocidental.

o

O nacionalismo e as denominagoes das correntes de pensamento — Essa classificagio detalhada e util
para quem trabalha em estudos “eidélogos” nio deve induzir a pensar que cada pessoa ou institui-
¢d0 assumira uma tnica dessas tendéncias. A classificagdo exaustiva leva, pelo contrario, a estudar o
modo como essas espécies eidéticas se associam, coexistem, estabelecem simbioses e se articulam nos
ecossistemas (ver cartografia n. 18).

Essa classificagio visa melhorar uma conceituagio primdria com que se nomeou a maioria dessas ten-
déncias, sem fazer distingdes, de “nacionalismo”. Chamou-se “nacionalista” a um poeta nativista que
canta a beleza da mulher negra, a um folclorista que recupera leituras ancestrais, a um pan-africanis-
ta ocupado com os direitos dos negros no mundo, a um unionista que quer a criagio de uma confede-
ragio de povos africanos, a0 autonomista que busca governo préprio e a um identitarista que chamaa
aprofundar na prépria cultura histérica. As confusdes mais prejudiciais para a compreensio do pen-
samento foram entre nacionalismo e nativismo, nacionalismo e pan-africanismos e, especialmente,
nacionalismo e identitarismo. O interesse pelos temas autSctones, que é o que se chamou nativismo,
nio implica nacionalismo, ainda que muitos nativistas tenham sido nacionalistas; aidéia de que araga
negra deve se articular pelo mundo e defender seus direitos, que é uma forma de pan-africanismo,
tampouco implica nacionalismo. A defesa da nagio e a reivindicagio, na época contemporinea, de
um autogoverno podem se dar e se deram sem nativismo, sem pan-africanismo e sem identitarismo.
Mario Pinto de Andrade (1997) e Aristides Pereira (2002) trabalham o conceito de “protonaciona-
lismo”, particularmente em referéncia aos dominios portugueses. Este parece ttil para distinguir o
desconforto e a utilizag¢io da alusio 4 independéncia como ameaga, da teorizagio que busca fundar
um Estado independente. Pereira define a nogio de “sentimento” protonacionalista como sendo mais
que “ideologia” ou “pensamento”.

7 Fazer a histéria do pensamento e da cultura — Algo semelhante ocorre na América Latina nas primeiras
décadas do século: também se tenta a elaboragio de histérias do pensamento e da literatura em nivel
nacional e além. A histéria da literatura peruana escrita por José de la Riva Agiiero, a histéria da li-
teratura argentina de Ricardo Rojas e o ensaio sobre filosofia na América Latina de Francisco Garcia
Calderén sio provas disso. A tarefa cartografica é um modo de dar conta dessa trajetéria cultural.

8 Importante pdgina web sobre a intelectualidade sul-africana — Inumeraveis dados sobre a intelectuali-
dade sul-africana estio em www.pzamin.pitzer.edu/masilela/. Esse projeto, dirigido por Ntongela
Masilela, é fundamental para quem deseja se informar sobre as personagens e o desenvolvimento das
idéias nessa regiio. Seria trabalhoso apontar, toda vez, as referéncias. Que fique registrado, entio,
minha divida com o trabalho de Masilela.

® Agrarismo, colonizagdo, campesinato e populismo — Nio se deve confundir as idéias agraristas com as
relativas A “colonizagio”; divisdo de terras supostamente do Estado e muitas vezes ocupadas (mais
ou menos densamente, segundo cada caso) por povos nativos freqiientemente ndmades. Esse proces-
so ocorreu por parte de Estados nacionais que ampliavam suas fronteiras, num tipo de nacionalismo
interno (caso da Argentina, Brasil, Chile, Estados Unidos, entre muitas outros) ou de poténcias co-
loniais (caso da Fran¢a na Argélia, Espanha no Marrocos e antes em toda a América hispénica, In-
glaterra na Australia e Nova Zelandia, entre muitos outros): casos intermedidrios foram os boeres,
com sua grande caravana. Em alguns momentos, as idéias de colonizagio se chocam com as agra-
ristas: a divisdo de terras “fiscais” é freqilentemente a divisdo das terras das comunidades nativas.
Tampouco se deve confundir o agrarismo com “campesinato”, como idealiza¢io da vida rural, como
identificagio do campo com os valores verdadeiros e puros, manchados ou destruidos pela cidade.
Quando se situa na vida rural a origem da cultura de um povo, o campesinato se aproxima muito do
“nativismo”. O campesinato teve uma versio periférica: no campo se encontram os valores eslavos ou
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russos (Konstantin Aksakov, 1817-1860), que estariam sendo soterrados ou destruidos pela ociden-
talizagdo. Por outro lado, como os setores camponeses sio cada vez mais reduzidos, o campesinismo
derivou em populismo, que é a idealizagio do popular, situando os valores nos pobres da cidade e do
campo. O populismo opde o popular ao “instruido”, idealizando a religido, o humor, a comida e as
festas do povo. Para o populismo, a instrugio é disciplinadora e castradora do popular.

O agrarismo africano sul-saariano e de outras regives do mundo por volta de 1900 — Entre os pensadores
agraristas sul-saarianos da época, existem paralelos e diferengas em relagio ao que se faz em outras
regides do mundo. A fundamentagio identit4ria social de Blyden e Hayford é similar  formulada na
Russia e na América Latina por parte de alguns eslavéfilos, narodnistas e indigenistas. Em resumo:
na comunidade campesina ancestral havia valores que deviam ser mantidos ou resgatados e que se-
riam a base de novas formas produtivas mais eficazes.

Anos antes dos africanos, russos como A. Herzen acreditavam que a comuna camponesa russa con-
tinha a esséncia de uma sociedade justa e igualitdria; que a comuna camponesa, a obschina, estava or-
ganizada em unidades coletivas, os mir, que distribuiam as terras e que seriam a base de um futuro
socialismo (Betlin, 1992, p. 393).

Anos mais tarde (1936), o peruano Hildebrando Castro Pozo, em Do Aylly ao Cooperativismo Socia-
lista, sustentou que as comunidades indigenas deveriam se transformar em cooperativas de produ-
¢do, pois esse seria o caminho do progresso econdmico e da justica social para o Peru socialista (Var-
gas-Llosa, 1996, p. 123), doutrina que se assemelha muito, por outro lado, ao socialismo-ujamaa de
J. Nyerere. Nio acontece na Africa, nesses anos, sem divida, um agrarismo do tipo indigenista teld-
rico como o de Luis Valcarcel ou Jaime Mendoza, na América Latina (Devés-Valdés, 2000, p. 183).
E muito significativo o fato de que esse agrarismo africano tenha duas diferencas fundamentais com
as doutrinas predominantes em outras partes do mundo: visa defender a terra e ndo a divisio da ter-
raem poder dos donos de terra, e por isso é principalmente uma doutrina da “ordem”, diferentemen-
te de vdrios autores russos, chineses e latino-americanos que postulam um agrarismo da “desordem”,
seguindo inspiracdes 4cratas e marxistas, ou seja, um agrarismo que quer subverter a ordem esta-
belecida, como Chernichevski, Mao, Flores Magén oo Mariitegui. Também se poderia falar de um
agrarismo “defensivo”, que defende os direitos dos povos nativos, de outro “ofensivo”, que visa 1 ex-
propriagio dos donos de terras e ou 2 emancipagio da servidio.

=

O Congresso Nacional Indiano (INC) e seu impacto na Africa — O Congresso Nacional Indiano, fun-
dado em 1884, era amplamente conhecido pela intelectualidade angléfona da Africa. E um dos ca-
sos mais relevantes, para a época, de influéncia do pensamento de uma regido periférica sobre outra
ou do reconhecimento de uma experiéncia. Tanto no caso sul-africano como no oeste africano, exis-
tem referéncias ao INC.

A imprensa indiana editada na Africa (particularmente o Indian Opinion), a imprensa inglesa, as via-
gens de politicos indianos (por exemplo, a de G. K. Gokhale), os conhecimentos trazidos por migrantes
ou viajantes (Gandhi) possibilitaram conhecer essa experiéncia politica, pacifica e de massas.

A idéia de formar uma organizagio “nacional” baseada em povos com diferentes linguas, diferentes
crengas, que ndo se consideravam irmaos, mas que, vivendo préximos, reconheciam problemas simi-
lares e particularmente o dominio britinico, foi uma decisio-chave para o desenvolvimento politico
e de uma consciéncia nacional.

©

Latinismo e neerlandismo — No interior do pensamento identitdrio, reiterou-se um tema que consi-
derava o saxdo como a expressio mais forte e fria (no sentido de fabricado em série, de carente de es-
pirito) do moderno.

O processo de neerlandizagio é paralelo ao de latiniza¢io que empreendeu, na mesma época, parte
da intelectualidade latino-americana. A idéia de que a América Latina era parte da cultura ibérica
ou hispinica permitiu uma alianga anti-saxdnica. A leitura da identidade como hispanidade gerou
entre os anos 1920 e 1960 um pensamento conservador, antidemocritico e antiindigena que, em di-
versas ocasioes, se aproximou do fascismo.
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Na Africa do Sul, o neerlandismo foi obviamente anti-saxio e antinegro e, como na América Latina,

se associou ao espiritual, a0 moralizante e ao religioso.
3 A importancia do exemplo japonés para numerosos intelectuais do mundo periférico — E pouco conheci-
do e extremamente interessante o fato de que em 1900 existiram pdlos intelectuais de importincia
fora da Europa Ocidental. Para os africanos angléfonos, a costa leste dos Estados Unidos era mais
importante que a Europa; para muitos islAmicos, o Cairo era um centro de peregrinagio e inspira¢io
intelectual ndo apenas no mundo 4rabe, mas também entre persas, turcos e indonésios; para o Extre-
mo Oriente, o Japao era um local de estudo, de exilio ou de inspiracio.
No comego no século XX, no Japio residiram mais de dez mil estudantes chineses, assim como 14 resi-
diam e iam em viagens de trabalho numerosos intelectuais e politicos. E o caso de Sun Yat Sen ou Lu
Xun, duas das mais importantes personalidades da politica e cultura chinesa. Também esteve no Japio
o0 mais importante reformador intelectual do Vietna, Phan Boi Chau, e o lider da independéncia fili-
pina, José Rizal. Também permaneceram e se inspiraram no Japio alguns coreanos, sem menosprezar
que seu nacionalismo esteve dirigido contra esse pais, que na época dominava a peninsula.
Logo em 1905, o Japio aparece como o porta-voz do nio-ocidental, por ter sido capaz de vencer
a Russia, vista por muitos como uma poténcia ocidental. Isso exaltava o sentimento de seguran-
¢a. Os nio-ocidentais podiam vencer o Ocidente. Deve se mencionar como um caso relevante a
apari¢do, na Etiépia, do grupo dos “japonesistas”, os quais, adotando com tamanho entusiasmo
o exemplo nipdnico, obtiveram esse apelido. Entre eles, encontra-se Takla-Hawaryal Takla-Ma-
ryam, redator da Constitui¢io de 1931, que se inspirou na Constituicio Meiji, de 1889 (para mais
informacdes, ver Zewde, 1991, p. 110).
O Japio se constitui em um modelo para a intelectualidade de idéias modernizadoras, por sua capa-
cidade de assimilagio da tecnologia, e para a de idéias identitdrias, por sua capacidade de moderni-
zar-se sem renunciar A sua cultura. Para ambas as tendéncias, o Japio foi capaz de conservar sua in-
dependéncia, impedindo a penetragio colonial, e ainda obteve vitérias bélicas.
A imagem positiva como paladino do nio-ocidental vai se manter bem até a Segunda Guerra Mun-
dial, quando os nacionalistas indonésios recebem em 1942 a chegada dos japoneses como uma liber-
tagio em relagdo ao dominio holandés: decerto, é essa a visdo de Sukarno e sua gente liberados dos
circeres coloniais. Mas isso nio é uninime. A visio de Mao e do PC chinés durante os anos 1930 foi
a do Japdo como poténcia colonial, e boa parte de sua luta estd destinada a expulsa-lo da China, onde
cometeu um dos maiores genocidios de que se tem lembranga.
' Discussoes sobre o vestudrio e a identidade — Hayford propée uma reforma do vestudrio, mas nisso nio
ha novidade alguma. Mais de duas décadas antes, em Serra Leoa, criou-se a Sociedade para a Refor-
ma do Vestudrio, que gerou uma discussio sobre a identidade e a vida cotidiana e da qual um dos ins-
piradores foi Blyden. Hayford parece nio se dar conta do que j4 tinha ocorrido, pois sua argumenta-
¢do é muito parecida (ver nota 10, “O vestudrio, as apostas e o julgamento do futuro”, do Cap. 1).
Percebe-se, por outro lado, que o tema do vestudrio foi de muita importincia para diversos inte-
lectuais periféricos, pois a partir desse problema, entre outros, pdde-se articular a discussio em
torno da disjuntiva periférica: “como ser modernos” e “como ter identidade”. Nessa mesma época,
discutia-se na China, ligando-o ao tema do corpo, o uso do rabo de cavalo nos homens e dos pés
vendados nas mulheres, e na Universidade de Al Azhar, do Egito, discussio que do Egito se pro-

jetou ao espago islimico da Indonésia (ver Dorothy Woodman, 1955, p. 51).

G

O “juvenilismo” — A aparigio da juventude como ator social e como promotora de inovagdes data de
1900 ou pouco antes. Os Jovens Turcos, o movimento mais conhecido por seu pioneirismo, teve,
conforme foi assinalado, importincia para os jovens argelinos e senegaleses. Na América Latina,
iniciaram-se em 1908 os congressos internacionais de estudantes, sendo realizados depois em 1910
e 1912. Estes foram antecedentes da Reforma Universitiria de Cérdoba (1918) e da fundagio da
Alianga Popular Revolucioniria Americana — Apra (1924).
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O estudante chinés, especialmente o que circulou entre a China e o Japio nos primeiros anos do sé-
culo, é chave para entender a apari¢do da Reptiblica em 1911 e para entender o movimento de refor-
ma cultural de 1919.

As associages de estudantes de regides periféricas de Paris e Londres tiveram, de sua parte, impor-
tantes papéis no desenvolvimento de uma consciéncia regional latino-americana: a Associagio Geral
de Estudantes Latino-Americanos (Agela), em Paris, 1927 (Taracena, 1989); a Associagio de Estu-
dantes Indochineses etc. Tudo isso fez proliferar uma imprensa da qual a africana foi uma das ex-
pressdes. Para aprofundar—se sobre esse assunto na Franga, ver Association Génériques, 1990.
Diversas informagdes desta segio foram tomadas do importante estudo realizado por Philippe
Dewitte, Les Mouvements Negres en France, 1919-1939 (ver bibliografia).

Encontro de intelectuais e politicos periféricos nas cidades metropolitanas — Ainda que a intelectualidade
periférica dos anos 1920 apenas fosse capaz de conceber a possibilidade de um pensamento que nio
proviesse de sua prépria regiio ou do centro, nas grandes cidades do centro vio sendo produzidos
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encontros que facilitam a abertura e a comunicagio entre latino-americanos, asidticos e africanos. E
certo que houve também alguma comunicagio entre asidticos de diversas procedéncias em Téquio e
entre islimicos asidticos e africanos no Cairo, por exemplo.

E importante o caso da reunido da Liga Antiimperialista em Bruxelas (ver nota seguinte “A Liga An-
tiimperialista”), mas podem ser assinalados também outros encontros. So relevantes os dados ex-
postos por Cossio del Pomar (1939) em relagio 4 tertilia que reunia Haya de la Torre e outros la-
tino-americanos com espanhdis, chineses e caribenhos em Paris, no final dos anos 1920. Nesses
mesmos anos, o PC francés facilitava encontros entre militantes provenientes de diversas colonias:
Africa, Caribe e Indochina.

E certo, por outro lado, que nio apenas a presenca nas grandes cidades européias facilitava o encon-
tro pessoal, mas, além disso, através dos jornais, permitia o conhecimento das conquistas e idéias de
outras regides periféricas.

A maior fluidez desses contatos, nos anos 1930, fez crescer proporcionalmente o sentimento antico-
lonial. Sdo conhecidos os encontros entre Léopold Senghor, Aimé Césaire e Léon Damas em Paris
e entre G. Padmore, C. L. R. James e J. Kenyatta e depois Nkrumah, em Londres. Mas isso marca o
inicio de uma nova época na histéria intelectual e politica da Africa.

A Liga Antiimperialista — A Liga Antiimperialista é pouco mais que seu congresso de 1927 em Bru-
xelas, que tem o mérito de ser a reuniio mais importante de intelectuais-politicos do mundo perifé-
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rico (e ndo unicamente) até entdo. Nio havia sido realizado antes um congresso que tivesse reunido
tanta gente desse nivel e variedade, ainda que houvesse diversos antecedentes: congressos ecuméni-
cos, das racas, da IT e ITI Internacional, pan-africanos, intelectuais ibéricos e teoséficos. Teremos que
esperar provavelmente até as reunides de Bandung ou da Unctad para superar a amplitude do con-
gresso de Bruxelas.

Ainda que na reunido de 1927 estivessem presentes pessoas de grande prestigio, nio significa que
tenham verdadeiramente dialogado, talvez, a0 menos se escutado e sabido umas da existéncia das
outras. Sio relevantes os relatos latino-americanos (Cossio del Pomar, 1939), que nio mencionam
africanos e asidticos, e os relatos de asidticos (Nehru, 1941), que nio mencionam africanos nem la-
tino-americanos. Minha interpretagio é que a intelectualidade periférica dessa época carecia da ca-
pacidade epistémica para ver além de sua prépria regiio e das relagSes entre sua prépria regiio e a
metrdpole. Deve-se entender corretamente isso sem confundi-lo com a insensibilidade ou a simples
ignorancia do que ocorria em outros lugares. De fato, por exemplo, o chileno L. E. Recabarren se re-
feriu a episédios ocorridos na Australia e o vietnamita Ho Chi Minh a outros ocorridos na Turquia,
e assim podem ser enumerados diversos casos. Mas sio muito poucos, nessa época, aqueles que pro-
curam inspirar-se em autores de outras regides periféricas.

A essa reunido compareceram pessoas de extrema relevincia, como V. R. Haya de la Torre (Peru),
Jawaharlal Nehru (India), Mohamed Hatta (Indonésia), Lamine Senghor (Senegal, nio confundir
com Léopold S. Senghor, que seria o primeiro presidente desse pais), a vitiva de Sun Yat Sen (Chi-
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na), entre muitas outras, Deve-se assinalar, sem duvida, que essas pessoas nio procuraram dialogar
e virias nem sequer se conheceram.

¥ Lamine Senghor e Ho Chi Minh — Este topico encontra-se reiterado por diversos contestadores antico-
loniais na Fran¢a. Ho Chi Minh escreveu: “Antes de 1914, nio eram mais que negros sujos e anami-
tas (vietnamitas) sujos. A alegre e fresca guerra (Primeira Guerra Mundial) os converteu em ‘filhos
queridos’ (...). Depois que os cAnones se saciaram na carne negra ou amarela, as declara¢des amoro-
sas de nossos governantes mudaram como por encanto, e negros e vietnamitas se converteram auto-
maticamente em gente de raca suja” (Ho Chi Minh, 1968, p. 175 e 181).

2% Nesta segdo, utilizo muito o material cedido por A. Adu Boahen (ver bibliografia).

2 Nacionalismo sem socialismo — E interessante mostrar como o nacionalismo negro africano, tanto da

regido ocidental como da regifio sul, se associa a um certo progressismo politico mas nio ao socia-
lismo e nem ao comunismo em 1920, salvo o caso dos sul-africanos brancos, em que existe certa re-
lagdo entre nacionalismo, anticolonialismo e comunismo. Obviamente, existe também um naciona-
lismo reaciondrio.
A posigio africana predominante nas formas de nacionalismo no 4mbito angléfono, ainda que tam-
bém francéfono e luséfono, contrasta com os nacionalismos chinés e indonésio, nos quais se desen-
volve uma tendéncia socialista-marxista de maneira extremamente ripida. O surgimento e o de-
senvolvimento do socialismo marxista, ou de um nacionalismo socialista marxista, se produzem
explosivamente na China e Indonésia, em pouco mais de uma década.



A Epoca Classica:
As Grandes Escolas e as Grandes Figuras

(o Segundo Terco do Século XX)

I - Introdugio: as Condi¢oes de Emergéncia

e Desenvolvimento do Pensamento

O Cardter do Pensamento Produzido durante o Segundo Terco do Século

A melhor época do pensamento africano é a de meados do século XX. A me-
lhor em termos de criatividade, de grandes figuras, de impacto ou proje¢io para
além da regido. Isso certamente tem a ver com o aumento do otimismo e da au-
toconfianca dos préprios africanos.

O amadurecimento da negritude desde meados dos anos 1930 e, um pou-
co mais tarde, do pan-africanismo independentista, ou de terceira geragio, e
do “socialismo africano” representou uma superagio da etapa anterior (1900-
1935), de gestagio, ainda que relativamente pobre de idéias. O otimismo que
impregnou os meados do século e a ingenuidade com a qual foram feitas gran-
des propostas contrastam com a época seguinte, o terceiro terco do século, cujo
pensamento é mais académico, mais descrente e nio trata especificamente de
construir um continente, mas sim de explicar seus fracassos.

A vitalidade, a valentia e uma certa desenvoltura de autores como Léopold
Senghor, Jomo Kenyatta, Cheikh A. Diop, Kwame Nkrumah, Nelson Man-

dela, Sekou Touré, Julius Nyerere ou Amilcar Cabral contrastam exatamen-
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te com 0s autores posteriores, de 1970 em diante: mais académicos, mais reca-
tados politicamente e mais refinados intelectualmente. Decerto, autores-chave
nas tltimas décadas do século como Samir Amin, Walter Rodney, Ali Mazrui,
Nadine Gordimer, Valentin Mudimbe, K. A. Appiah, Carlos Lopes, entre tan-
tos outros, marcaram uma diferenga com os grandes autores da época anterior,
parecendo-se mais, em alguns aspectos, com os do primeiro ter¢o do século.
Sem duvida, o contraste nio é completo. Durante o segundo terco do século,
houve pensadores que nio foram lideres independentistas, ainda que para al-
guns o problema da independéncia tivesse sido central, salvo na Republica da
Africa do Sul. Pessoas como Cheikh A. Diop ou Alioune Diop, Jacques Ra-
bemananjara e, em parte, Eduardo Mondlane ou Mario de Andrade puderam
assemelhar-se aos pensadores mais académicos das dltimas décadas, além de
a figuras de tedlogos e etnofilésofos como Alexis Kagame, Marcien Towa, E.

Mveng ou T. Obenga.

As Redes Intelectuais e 0 Meio Ambiente entre Meados de 1930 e 1950

Pode parecer 6bvio que as redes vio aumentando e ampliando-se 4 medida
que cresce o meio intelectual, mas, sem duvida, ndo sio dbvios 0 modo como se
vao diversificando e o carater que vio assumindo. Logo apds a Primeira Guerra
Mundial, observa-se um salto no nimero de africanos e afro-descendentes na
Europa, particularmente em Londres e Paris. Estes foram se organizando, ini-
ciaram a publicagéo de jornais, criaram institui¢des, organizaram-se para rece-
ber jovens estudantes ou emigrados em geral e aumentaram sua comunicagio
com a Africa e com 2 América. Nos anos 1930, essas redes haviam se consoli-
dado nas principais capitais anteriormente citadas.

Essas redes intelectuais, em conjunto, movem mais informag:io que as exis-
tentes dentro da Africa e gozam de uma densidade de contatos também maior,
entre pessoas de diversas procedéncias. Uma diferenca importante com as redes
de intelectuais africanos de épocas anteriores e posteriores é que as mais impot-
tantes entre 1920 e 1960 funcionam fora da Africa. Entre 1960 e 1980, com o
entusiasmo das independéncias, o imenso desenvolvimento das universidades, a
chegada de iniimeros académicos vindos de outras regides do mundo, a criagio
de associagdes como a Codesria e o apoio da Unesco e de varias fundagdes, as re-

des se desenvolvem mais para o interior do continente do que para fora. Logo
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apds 1980, emigra novamente grande quantidade de intelectuais, e os Estados
Unidos se transformam no principal local do pensamento africano.

A rede intelectual de afro-descendentes e africanos mais importantes nes-
sa época é a que articula pessoas que vivem na Costa Leste dos Estados Unidos
com as do Canad4 e algumas ilhas do Caribe. As universidades Lincoln e Ho-
ward e as institui¢cdes educacionais em geral, as organizacdes pan-africanas ou
pan-negristas, como a NAACP e a Unia, essa tltima dissolvendo-se nos anos
1930, os jornais, as editoras e as igrejas geram, congregam e outorgam inten-
sidade a uma intelectualidade mais numerosa e produtiva e com capacidade
de atragio e irradiacdo mais intensa que nos outros ecossistemas. Dito de ou-
tra maneira: essa intelectualidade se assentava sobre centenas e centenas de or-
ganizagdes da sociedade civil a que os afro-descendentes haviam dado origem
em quantidade incomparavelmente maior que em outras regiées. Em tal am-
biente, vio se encontrar e circular W. E. B. Du Bois, Alain Locke, C. L. R. Ja-
mes, T. Makonen, L. Hughes, Nnamdi Azikiwe, Kwame Nkrumah e, pouco
mais tarde, até Léopold Senghor, além de muitas outras pessoas sem as quais
as idéias de negritude, pan-africanismo de terceira geragio e socialismo africa-
no seriam inconcebiveis.

A segunda em importincia deve ser considerada a rede articulada pela in-
telectualidade angléfona das cidades da costa ocidental da Africa. A crescen-
te produgido de Lagos, e de outras cidades da Nigéria, juntamente com Acra,
Freetown e Monrdvia, constitui um espago intelectual como nenhum outro na
Africa durante essa época. Além disso, dentro da Africa, essa regido, por ques-
tdes geogréﬁcas e idiomaticas, é a que se encontra em maior relagéo com os ou-
tros focos de produgio intelectual africanista. A apari¢io, durante o segundo
terco do século, de organizagoes politicas e laborais nessa regiio vai gerar uma
densidade e circulagio desconhecidas em décadas anteriores. O retorno de N.
Azikiwe, de K. Nkrumah e de L. Senghor as suas terras de origem vai mudar
a paisagem intelectual e politica j4 nos anos de 1940.

Em Paris, durante os anos 1930, consolida-se o que mais tarde se denomi-
nard a “rede da negritude”, instalando-se a partir de uma série de contatos e ot-
ganizagbes previamente existentes, que nio possuiam um conceito que as ar-
ticulasse e desse sentido. Senegaleses e caribenhos (L. Senghor, A. Césaire, L.
Damas, J. Roumain), marfineses, malgaxes e pessoas de outras procedéncias

dao vida a tertdlias, como a sustentada pelas irmas Paulette, Jane e Andrée
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Nardal; a associagdes, como a de estudantes da Africa Ocidental; a publica-
¢oes jornalisticas, como L'’Etudiant Noir, Race Négre, Cri des Négres ou La Re-
vue du Monde Noir; a livros como os de René Maran — Batouala e Un Hombre
como los Otros; e, no pés-Segunda Guerra Mundial, 4 importantissima edito-
ra Présence Africaine, que constitui um salto qualitativo na produgio, circula-
¢do e intensificagdo da comunicagio entre o meio negro parisiense e deste com
o existente em diversas colonias francesas (ver cartografia n. 6). Essa rede da
negritude vai estabelecer contatos com pessoas de outras procedéncias, ainda
que antes ji existissem alguns, particularmente das colonias francesas na Asia,
com negros angléfonos, com alguns latino-americanos, com indianos e chine-
ses. E verdade que esses contatos foram esporddicos e, na realidade, circularam
e foram conhecidas mais as idéias que as pessoas (ver a esse respeito o excelen-
te trabalho de Janet Vaillant, 1990).

O meio afro-londrino foi menos dindmico que o parisiense no periodo en-
tre-guerras. Como na Franca, aumenta a presenca negra e sio geradas organi-
zagdes e publicacdes. Provavelmente, a mais importante foi a Oficina do Servigo
Internacional Africano (International African Service Bureau), uma organiza-
¢do pan-africana criada por G. Padmore, C. L. R. James, N. Azikiwe, ]. Kenyat-
ta, T. R. Makonnen e I. T. A. Wallace-Johnson, entre outros, em 1937, que tinha
como missio informar a opinido publica na Gri-Bretanha sobre os problemas
coloniais, protestar contra as injusticas e politicas abusivas nas col6nias e obter
apoio para as reformas constitucionais (Denzer, 1982, p. 167). Depois da Segun-
da Guerra Mundial, com a realizagio, em Manchester, do Congresso Pan-Afri-
cano de 1945, a atividade cresce enormemente e supera a de Paris. A vantagem
permanente de Londres em relagdo a Paris é uma comunicagio mais fluida e
freqiiente com a América e isso era muito importante, pois os trinitirios G.
Padmore e C. L. R. James, o jamaicano M. Garvey e os USA-americanos W. E.
B. Du Bois e Alain Locke sdo chaves para entender o pensamento africano en-
tre 1930 e 1965. No periodo pds-Segunda Guerra Mundial, o Congresso Pan-
Africano e a articulagio de pessoas como Du Bois, Padmore, James, K. Nkru-
mah, N. Azikiwe, ]. Kenyatta expressam uma intensificagio da produgio e de
figuras como nio havia existido e nio voltou a existir no meio africano e mun-
dial. Nio hé outra rede na qual pessoas tio influentes para seus paises e com
uma produgio tio importante tenham se articulado como intelectuais e como

politicos (ver cartografia n. 8).
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Na Repiiblica da Africa do Sul, a presenca intelectual e a criagio de meios
de comunicagio e ensino e de institui¢des cresciam mais que em todos os ou-
tros lugares da Africa Sul-Saariana, apesar do ou devido ao apartheid. O de-
senvolvimento econdmico da Repiiblica da Africa do Sul e as migragoes de
grupos judaicos, de asidticos, de missiondrios negros e brancos etc. iam ge-
rando um meio intelectual notoriamente mais ativo que em outras regides do
continente e superando cada vez mais a Africa Ocidental, entre o Senegal e a
Nigéria, onde durante o século XIX se constituiu o espago intelectual mais
importante. O crescimento do niimero de pessoas com educagio formal é cor-
relativo ao anterior. E de notar que na Africa do Sul, apesar do apartheid cres-
cente e cuja formalizagio mais acabada se realiza em 1948, a circulagio de
idéias entre os diferentes grupos étnicos — negros, de cor, asidticos e brancos
— fosse maior porque a produgio e a circulagio eram mais intensas que em ou-
tras partes da Africa. A Young African Ligue assim como os Partidos Libe-
ral, Comunista e Nacionalista, o Congresso Nacional Africano, o Congresso
Indiano, a Unido para o Progresso dos Africanos e as numerosas igrejas cons-
titufam uma sociedade civil, politica, intelectual e religiosa claramente maior
que em outras dreas da Africa. Nesse ambiente coexistiam diversas linguas es-
critas, sendo o inglés a lingua franca.

Mais tarde, durante a segunda metade dos anos 1940, mas de menor inten-
sidade e, decerto, com menor circulagio de idéias, constituiu-se uma rede de es-
tudantes africanos em Lisboa e Coimbra que manteve relagdes com a incipien-
te intelectualidade das colénias, intelectualidade que nio se consolidava com
o passar das décadas, diferentemente do que acontecia em outras regides da
Africa Sul-Saariana. Seja como for, nos anos 1940, em Portugal, foram funda-
das as casas de estudantes mogambicanos, angolanos e “do Império”. Algumas
delas editaram pequenas midias, sendo Mensagem a mais importante. Ali foi
gestado o movimento “Vamos Descobrir Angola”. Em tal ambiente circularam
Agostinho Neto, Amilcar Cabral, Viriato da Cruz, Mario de Andrade, Mat-
celino dos Santos e Francisco Tenreiro, entre outros; ali se conheceu algo da
producio da negritude, algo do Harlem Renaissance, algo do pan-africanismo,
mas sobretudo a literatura brasileira, tanto de poesia e ficcio como de idéias.
Esse meio, como foi a intelectualidade africana luséfona desde o século XIX,
teve uma nitida propensio literdria, na decadéncia do jornalismo politico, do

ensaio, da etnografia e do tratado do pensamento social. Isso nio faz mais que
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refletir o menor desenvolvimento da intelectualidade e do sistema educacional
luséfono perante o francéfono e o angléfono. Nesse grupo encontram-se aque-
les que em meados dos anos 1950 fundaram o PAIGC, o PLNA e a Frelimo

(ver cartografian. 9).

A Constituigio e a Intensificacio do Pensamento Sul-Saariano

Ainda que as seis redes mencionadas tenham se mantido bastante isoladas
até 1960, ano em que se produz um salto de comunicagio a partir das indepen-
déncias, as idéias circulam notoriamente mais que em épocas anteriores. De-
certo, os espagos angléfonos se conectam entre si muito mais que com o espago
francéfono e luséfono, esse tltimo muito pequeno e bastante isolado.

As seis redes que se vio constituindo de forma incipiente em uma grande
rede, gracas 2 circulagio de algumas poucas pessoas no final dos anos 1930 e
durante os anos 1940, compartilham algumas idéias que estio amadurecendo
em seu seio e que conformam o residuo do pensamento africano em meados de
1930 e 1950. Entre esses anos sdo trabalhadas idéias garveistas, que se vio di-
luindo, mudando e se mesclando; da negritude, que emergem com muita forga;
pan-africanistas de segunda geragio, sobre igualdade de direitos, defesa e apo-
deramento dos negros do mundo; idéias do “new negro” da Harlem Renaissan-
ce, que se fundem com e na negritude, na necessidade de assumir-se como nio-
brancos; idéias anticolonialistas e antiimperialistas. Decerto, em Paris, havia
maior presenca de idéias anticolonialistas e antiimperialistas pela difusio que
realizava o Partido Comunista; em Londres e na Africa Ocidental, o traba-
lhismo e o fabianismo estavam mais presentes que em outros lugares; no 4mbi-
to norte-americano, o pan‘africanismo, 0 novo-negrismo, o garveismo e 0 neo-
bookerismo; na Africa do Sul, as idéias anti-apartheid, o neobookerismo e o
gandhismo. De 1950 em diante, as idéias “independentistas”, formuladas pelo
pan-africanismo de terceira geragdo, se tornam hegeménicas.

O fato de que existissem idéias que se dividiam de forma bastante ampla pet-
mite perceber os avangos na constitui¢io do pensamento africano sul-saariano,
ainda que essa constitui¢io nio deva ser concebida de maneira completamente
homogénea, particularmente se se levar em conta a existéncia de uma intelectua-
lidade branca e de uma asidtica que tinham trajetdrias intelectuais relativamente
diferentes da negra, que tampouco é completamente homogénea. Sendo assim,

deve-se notar que o pensamento africano da época ganha amadurecimento e in-
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tensidade, constituindo-se ndo apenas na medida em que compartilha intimeros
tracos, mas também na medida em que reconhece, recupera e assume a sua pré-
pria trajetdria. Existem vdrios exemplos do processo de auto-reconhecimento e

do crescimento de uma torrente que vai ganhando identidade.

IT — As Novas Tendéncias do Pensamento

A Negritude

O surgimento e o desenvolvimento do conceito de “negritude” sio insepa-
raveis do meio ambiente afro-parisiense, ainda que isso ndo baste para expli-
ci-lo. Em um contexto muito diferente, E. W. Blyden havia criado décadas an-
tes 0 “african personality”, ainda que tenha tido muito menos desenvolvimento
e projecdes, e por isso mesmo nio tenha sido capitalizado por L. Senghor e A.
Césaire, os criadores da negritude. Foi, sem duvida, o senegalés quem mais
desenvolveu o conceito, deixando-o permanentemente associado a seu nome.
Passando de breves e elipticas alusdes em sua poesia para formulagdes concei-
tuais, é somente nos anos 1950 que a negritude alcanca precisio suficiente para
ser considerada uma ideologia. Sua formulagio inicial, segundo a qual “a razao
é helénica e a emogao ¢ africana’, foi exigindo de Senghor uma série de mati-
zes e precisdes, para ir se esquivando das acusagdes de neo-racismo que lhe ca-

iram ao longo das décadas.

Em 1956, Senghor dizia:

[o] negro, por tradigdo, nio estd desprovido de razio. (...) Por tradicio, vive do solo e com
o solo, no e com o cosmos. E sensual, um ser com sentidos abertos, sem intermediirio en-
tre sujeito e objeto, é a0 mesmo tempo sujeito e objeto. E, antes de tudo, sons, aromas, rit-
mos, formas e cores; eu diria que é tato antes de ser visio, como os europeus brancos. Sen-
te mais do que vé e percebe a si mesmo. (Senghor, 1968, p. 192.)

Para chegar a essas formulagdes, Senghor teve que, de certa maneira, renun-
ciar A sua auto-imagem de francés, assumir-se como “novo negro”’, seguindo as
inspiragdes do movimento Harlem Renaissence e logo transcendé-lo para uma
negritude conceitualizada a partir das elaboragdes de etndlogos europeus (A.
Gobineau, L. Frobenius, M. Delafosse o R. De la Vignette) e de pensadores
existencialistas e personalistas. As formulagdes da negritude senghoriana so-
mente sio entendidas no 4mbito do pensamento francés e das criticas que fo-

ram sendo feitas diante de suas primeiras formulacées.
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O negro, argumenta Senghor, nio esta desprovido de razao,

mas sua razao nio é discursiva, é sintética. Nao é antagdnica, é compreensiva. Constitui
uma forma diferente de conhecimento; a razio do negro nio empobrece as coisas, nio as
molda segundo normas rigidas, eliminando as raizes e a seiva: flui nas artérias das coisas,
identifica-se com os contornos para habitar o coragio vivo da realidade. A razio branca é
analitica pela utilizagdo; a razdo negra é intuitiva pela participagio. (...) [Tudo isso] indi-
ca a sensibilidade do homem de cor, seu poder emocional: (...) Essa fisiopsicologia do ne-
gro explica sua metafisica e, portanto, sua vida social. (Senghor, 1968, p. 192-3.)

Inspirando-se, em 1956, na obra A Filosofia Bantu, de Placide Tempels, Sen-
ghor utiliza as formulagbes desse autor para expressar algumas de suas idéias
sobre negritude. Segundo ele, aqueles aos quais os europeus denominam “pri-
mitivos (...) vivem” mais do que os europeus, “por suas idéias e de acordo com
seus ideais”, pois o negro identifica o ser com a vida ou, mais especificamente,
com a forga vital. Sua metafisica é uma ontologia existencial. A estética de Sen-
ghor, que ele préprio tenta desprender de sua antropologia, baseia-se precisa-
mente nesse cardter sensual ou sensitivo do negro africano.!

No 4mbito luséfono, quem mais teoriza sobre a negritude (ou o negrismo
ou o africanismo, pois a palavra “negritude” nio é usada no mesmo sentido de
Senghor) é Mario de Andrade. Pires Laranjeiras destaca que, segundo Andra-
de, 0 poeta negro, ocidentalizado, “somente é negro por suas caracteristicas ra-
ciais, nio concebendo, sem divida, sua obra sobre a base da coletividade negra”.
Em um texto que Andrade escreve para a apresentac¢io da poesia africana em
uma revista brasileira, explica que a “verdadeira Poesia Negra é produto do ne-
gro indigena da Africa” (Laranjeiras, 1995b, p. 117). Em outro texto, Andrade
se refere a0 negro “evoluido”, como dizem os franceses, que é considerado um
desraizado e sem tradi¢des auténticas. Nesse texto, ocupa-se igualmente da ne-
gritude, que define como consciéncia dos valores africanos, das realidade ne-
gras, sua situagio no seu meio, no mundo (Laranjeiras, 1995b, p. 117). Mais
tarde, em 1960, Andrade define negritude como o

rechaco da assimilagio, ou para usar termos de Césaire, como “postulagio irritada e im-

paciente da fraternidade” (...) para extirpar a assimilacio é necessirio poder reconhecer-

se nos elementos de uma cultura enraizada no solo nacional. E esta tomada de consciéncia

de um patriménio africano e do mundo negro que se expressa na poesia de F. J. Tenreiro.

(Citado por Laranjeiras, 1995b, p. 118-9.)
A Coeréncia das Culturas Africanas

Paralelamente ao movimento da negritude, sem influéncias nem contatos

diretos, mas fazendo parte de uma ampla sensibilidade que rechacava e tentava
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responder ao discurso europeu e colonialista, virios autores angléfonos publi-
cam trabalhos nessa linha: H. Dhlomo, com seu romance Maldria, M. Kayam-
ba, com African Problems, e J. Kenyatta, com Facing Mount Kenya. Esses auto-
res contrastam o mundo africano autéctone com o ocidental ou da colonizagio,
que, como no caso da negritude, é concebido como possuidor de outra raciona-
lidade e em oposi¢io com o africano, que é golpeado, contaminado ou destrui-
do pelo ocidental (ver Roberts, 1990, p. 250ss).

Jomo Kenyatta, em 1938, se apresenta como porta-voz de seu povo, como
alguém que quer mostrar ao mundo a cultura gikuyu, disputando o monopélio
da palavra que se auto-atribuiram alguns nio-africanos para referir-se 3 mente
e As pessoas da Africa (Kenyatta, s/f, p. XVIII). Afirma que estd autorizado a
falar em nome de seu povo pelo conhecimento de sua cultura e porque foi elei-
to para representi-lo em drgios sociais: foi secretirio-geral da Associagio Gi-
kuyu e editor do primeiro jornal gikuyu, entre 1928 e 1930.

Seu ponto de partida, argumenta, é a posse da terra, que é o fator mais impor-
tante na vida social, politica, religiosa e econdmica de seu povo (idem, s/f, p. 22),
composto de um milhdo de pessoas que vivem na parte central do Quénia.

Kenyatta enfatiza particularmente a descri¢io dos processos educativo e
da iniciagdo (na verdade, um sé processo, no qual se ddo ambos os elemen-
tos) e suas diferengas com o sistema que os europeus estio praticando na Afri-
ca e com o que é praticado e ou proposto na Europa ou nos Estados Unidos.
Afirma que os africanos, de fato, cumpriam com as aspiracoes dos educado-
res mais inovadores da época (idem, s/f, p. 119). Destaca, entre outras coisas,
o cardter permanente da educagio gikuyu, a relagio desta com a vida cotidia-
na e a importincia da educagio para a vida em sociedade, assim como os usos
e costumes nas relacdes humanas, coisas que a educagio européia, e sobretudo
européia na Africa, nio considerava porque, argumenta Kenyatta, se imagina-
va civilizadora de pobres africanos barbaros sem cultura (idem, s/f, p. 120). Isso
deve ser entendido também com relagdo  idéia de que para os europeus o ideal
de vida é a individualidade enquanto para os africanos “o ideal é a correta rela-
¢30 e 0 comportamento para com os Outros . E certo, afirma, que se pode fazer
uma ligacdo entre ambas, mas nio é menos correto que o europeu enfatiza a
primeira e o africano a segunda (idem, s/f, p. 118). Por outro lado, o método gi-
kuyu de educagio tribal guardava notével similaridade com “as modernas pra-

ticas, na Inglaterra e América, da importincia” dada “para aprender através da
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experiéncia de vida em comunidade” (idem, s/f, p. 119). Os objetivos da educa-
¢io apontavam para a ajuda mutua e para a solidariedade tribal nos servigos so-
ciais, nas atividades politicas e econémicas, nio eram os buscados na educagio
dos europeus. Esses valores eram menos praticados pelos gikuyus ja destribali-
zados ou europeizados. Por isso, segundo ele, o povo dizia que o homem bran-
co prejudicara e desonrara o pais (idem, s/f, p. 116).

Seu raciocinio visava explicar o sentido de cada costume no marco de um
todo, como declara. Dito assim, cada comportamento adquiriria coeréncia ou ra-
cionalidade. Do mesmo modo explicava a clitoridectomia e a circuncisdo. Eram
costumes gikuyus, razio pela qual alguns individuos, ao sairem da norma e nio
a respeitarem, tornavam-se inaceitdveis para a comunidade. Nio respeitar cer-
tas normas é ferir pessoas (idem, s/f, p. 126-7). Por outro lado, a clitoridecto-
mia é praticada quase em toda Africa e é uma ceriménia de alto contetido cul-
tural para os povos, o que nio passa de outra expressio do mesmo: o sistema
de vida e a racionalidade que anima a cultura gikuyu sio diferentes do siste-
ma de vida e da racionalidade dos europeus, o que explica as diferencas encon-
tradas em todos os niveis, como o fato de que entre os gikuyus o status é obti-
do através da familia e ndo da propriedade, como na sociedade européia (idem,
s/f, p. 168), ou que o sistema de governo se afirme em uma verdadeira democra-
cia (idem, s/f, p. 179). Mas as racionalidades distintas nio significam que sejam
apenas paralelas, mas sim que a africana é superior, pois tem maior democracia
e liberdade, que foram negadas pela colonizagio inglesa (idem, s/f, p. 189-90), e
menor agressividade ou intengio destrutiva, que se manifesta em guerras bre-
ves, que causam relativamente pouca dor ao povo, muito longe das dimensdes

das guerras ocidentais (idem, s/f, p. 202).

Pan-Africanismo de Terceira Geragio

O pensamento pan-africanista foi evoluindo na medida em que acumulava
formulagées, sem renunciar as anteriores, incorporando elementos novos que
passavam a ser caracteristicos de cada etapa; ou seja, nio se realizou como nega-
¢d0 das etapas anteriores, mas sim como sua ampliagio. O pan-africanismo de
primeira geracio, formulado em 1900 por Henry Sylvester Williams, se estru-
turou com base no principio de defender os negros do mundo de todas as for-
mas de abuso e exploragio. O de segunda, formulado em 1920 por W. E. B. Du

Bois, consistiu em articular os negros do mundo com o objetivo de obter igual-
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dade de direitos. O de terceira geragio, sem renunciar ao anterior e para com-
pleta-lo e realiza-lo, propds a independéncia dos povos africanos da tutela colo-
nial. Quem formulou essa versio foi principalmente George Padmore e Kwame
Nkrumah, durante os anos 1940, alcangando sua cristalizagio no Congresso
Pan-Africano de Manchester, em 1945. No comeco dos anos 1960, haveria uma
nova versio: um pan-africanismo de quarta geragio, formulado por Nkrumah e
que apostaria na unidade dos Estados do continente africano para lutar contra
o neocolonialismo e construir o socialismo africano.

Padmore, seguindo em grande parte Du Bois, havia associado a reivindica-
¢ao dos direitos dos negros as dos trabalhadores e a aspiragio socialista, pat-
ticipando do Partido Comunista. Seu livro Pan-Africanismo ou Comunismo?
mostra a ruptura com essa posi¢io, ao deduzir que a Unido Soviética pretendia
utilizar as lutas dos negros para seus préprios objetivos, tendendo a subordini-
los. A tinica maneira de alcancar os objetivos dos negros do mundo seria obten-
do a independéncia das regides colonizadas, com o fim de formar Estados po-
derosos capazes de defender a si e a toda a populagio negra do mundo.

O pan‘africanismo de terceira geragdo se inspirou, além de no pan—africa—
nismo anterior, no negrismo de Marcus Garvey, nas teorias de outros pensa-
dores africanos e afro-descendentes, como Alain Locke e C. L. R. James, nas
doutrinas socialistas e em alguns pensadores que haviam teorizado sobre (e
praticado) as lutas de libertagio, como M. Gandbhi (ver cartografia n. 7).

Padmore é muito enfitico ao assinalar que, ao contririo do que alguns pos-
tulavam, o pan-africanismo em nenhum caso deriva do comunismo nem é um
instrumento deste, pois é mais antigo, como se pode perceber por seu desen-
volvimento de quase um século antes da apari¢io da Unido Soviética. Por ou-
tro lado, o pan-africanismo deve considerdvel inspiragio a luta dos movimen-
tos de libertagio nacional da Asia e adota a linha da nio-violéncia de Gandhi
como um meio para alcancar a autodeterminagio e a igualdade (Padmore, 1956,
p- 18). Esse pan-africanismo, argumenta Padmore, teria por objetivo a indepen-
déncia das regides coloniais da Africa e do Caribe. Em tal tarefa, os jovens lide-
res deveriam construir a partir das fundacées ideoldgicas de Du Bois, desenvol-
vendo meios e técnicas adaptados as tradicdes e circunstincias africanas, uma
vez que deveriam elaborar uma filosofia social que, integrando e melhorando
os povos, realizasse a transi¢io das formas tribais a Estados industriais modet-

nos (Du Bois, 1956, p. 19). Acredita que o nacionalismo africano se encontrava
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com problemas e desafios tais como resolver os préprios conflitos comuns e tri-
bais, organizar governos democraticos, impedir que fossem envolvidos na Guet-
ra Fria, construir um socialismo democritico, tolerando todas as minorias que
desejassem viver na Africa em pé de igualdade com os africanos, e criar a fe-

deragio dos povos africanos para a constituigio dos Estados Unidos da Africa

(Du Bois, 1956, p. 21-2).

Igualdade e Autodeterminagio versus Tutela e Dominagio

A Liga Juvenil do Congresso Nacional Africano foi fundada em 1944, ten-
do, entre seus fundadores e idedlogos, Nelson Mandela. Em seus documentos
de fundacio, adverte que se propde incentivar o africanismo, isto é, que os afti-
canos lutem por seu desenvolvimento, pelo progresso e pela liberagio nacio-
nais, de modo a ocupar o lugar que lhes é de direito entre as nagdes do mun-
do (Mandela, 1989, p. 33). Levando-se em consideragio que os africanos foram
derrotados pelos brancos, afirma Mandela, estes pretendiam consolidar mais e
mais o seu poder, coisa que os africanos nio estavam dispostos a aceitar. Pelo
contririo, o que pretendiam era viver em pé de igualdade com qualquer outro
grupo racial, contrapondo-se 4 idéia da maioria dos brancos, que pensavam que
a sua raga estava destinada a ser lider e governante no mundo para sempre, do-
minando e tutelando as pessoas de cor (1989, p. 34-5).

Para explicar essa intengdo dos brancos, Nelson Mandela e a Liga Juvenil ela-
boram um raciocinio antropoldgico: os africanos encaram o universo como um
todo compacto, uma entidade orginica que se dirige para a conquista da har-
monia e da unidade, na qual as partes individuais existem somente como aspec-
tos interdependentes de um todo, realizando os objetivos de sua vida na vida co-
letiva, em que a felicidade da comunidade é um parimetro absoluto dos valores
(Mandela, 1989, p. 35). O homem branco, postula Mandela e a Liga Juvenil, en-

cara o universo de maneira oposta a do negro. Para o branco, trata-se de

uma gigantesca miquina avancando por um tempo e espago em dire¢io A sua destrui¢io
final. Nessa cosmovisio, os individuos sdo pequenos organismos com vidas privadas que
levam a mortes privadas: éxito, poder, individualismo e fama sdo as medidas absolutas de
valor. (...) Precisamente, essa visio sobre a vida divide o universo em uma série de peque-
nas entidades individuais que nio podem evitar o constante conflito, acelerando, dessa
forma, a aproximagio do momento da destruigio final. (Mandela, 1989, p. 34-5.)

Os brancos, com base em sua cosmovisio e colocando-a como tinica valida,

pretendiam tutelar os africanos para que alcangassem um tipo idéntico de civi-
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lizag¢do. Mas, dessa forma, nio faziam mais que mutilar os direitos dos africa-
nos tanto a propriedade, A residéncia, a circulagio, quanto a outras coisas. Os
africanos se opunham a tal tutela, “optando por construir seu futuro com seus
préprios esfor¢os” (Mandela, 1989, p. 39). Os africanos, nesse sentido, exigiam
seu direito de buscar liviemente seu destino, para dar sua contribuigio legiti-
ma ao desenvolvimento da humanidade (idem, 1989, p. 38). A autodetermina-
¢d0 é, portanto, sua filosofia de vida (idem, 1989, p. 39).

Levando em conta essa visio das coisas e tais aspira¢des, a Liga Juvenil pre-
tendia constituir-se na coordenadora de todas as for¢as jovens comprometidas
na elevacio da consciéncia politica da populagio e na luta contra a opressio e a
reacio (idem, 1989, p. 42). O Congresso Nacional Africano, defendia a Liga Ju-
venil, era um movimento de liberta¢io nacional e essa libertacio somente po-
deria ser atingida pelos préprios africanos (idem, 1989, p. 43), por isso precisa-
mente se aspirava A unido dos africanos, do Mar Mediterrineo até os oceanos
Indico e Atlantico, para que falassem com uma s6 voz (idem, 1989, p. 45).

Sem mencionar os conceitos, sio sem duvida as idéias da “negritude” ree-
laboradas, as de “personalidade africana” e as do “pan-africanismo” de tercei-
ra geragdo as que estavam inspirando a posi¢io da Liga Juvenil em seus primei-

ros anos.

IIT - Critica as Ideologias e 4 Educagio Colonial

Pode-se dizer que um dos dois ou trés desafios mais importantes do pen-
samento sul-saariano em idiomas europeus é a critica s ideologias da coloni-
zagdo e, correspondentemente, do menosprezo ao africano que emana do Oci-
dente. Decerto, a critica do discurso ocidental acontece sob pontos de vista
diferentes que, normalmente, apresentam sua alternativa em uma teoria de de-
fesa do africano.

Um dos tépicos freqiientes é a dentincia da educagio colonial. Cheikh A.
Diop acredita que o colonialismo orienta sua atividade educativa para impe-
dir que os africanos se instruam sobre sua cultura e sua histéria (Diop, 1979,
p. 14). Sekou Touré afirma, de seu lado, que a educagio tendia a “neutralizar”
e “despersonalizar” os africanos e a “apresentar” sua propria cultura, seus “con-
ceitos sociais e filoséficos” (em uma palavra, o “humanismo” africano) “como

expressio de um primitivismo semi-inconsciente, a fim de criar [nos africanos]
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diversos complexos que [o0s] levariam a ser mais franceses que os préprios fran-
ceses” (citado em Woddis, 1961, p. 227). J4 K. Nkrumah acusa que mais de
80% dos africanos, durante a época colonial, eram analfabetos e que “as escolas
existentes se alimentavam de papinha imperialista, desvinculada por comple-
to (...) [dos] fundamentos e necessidades” africanos (Nkrumah, 1965, p. 15).
A dentincia de uma educagio inadequada, sem critérios africanos, e que debi-
litava em vez de dar autoconfianga, como disse Nyerere, pode sem duvida re-
montar a E. W, Blyden.

A dentncia da historiografia ocidental, do discurso dos funcionarios colo-
niais, do colonizador prototipico, das ciéncias naturais européias constitui al-
gumas das manifestagdes que os intelectuais sul-saarianos tentam desmasca-
rar. Nisso os sul-saarianos atuam como os intelectuais periféricos em geral,
sendo um dos objetivos-chave desconstruir o discurso do centro em relagio 2
sua respectiva regido. No marco dessa critica é que se elabora, ou a0 menos se

tenta, um discurso alternativo ao da colonizagio.

A Luta contra o Colonialismo Historiogrdfico

A historiografia sul-saariana, a partir de 1950, foi fértil em escolas, na for-
mulagio de problemas, no uso de métodos renovados, levando quase sempre
em conta a necessidade de descobrir e divulgar a histéria de uma regido que se
mostra carente de sua prépria histéria.

Cheikh Anta Diop foi o primeiro historiador sul-saariano que se confron-
tou profissionalmente com um problema que havia sido colocado em relevo an-
teriormente por virios ensaistas, como Edward W. Blyden, entre outros. Tra-
tava-se de provar que os egipcios antigos eram negros, que sua civilizagdo era
africana e que, portanto, foi a Africa que permitiu a existéncia das culturas gre-
co-romana e européia.

Em 1954, no preficio de sua obra Nagoes Negras e Cultura, Diop formula
uma espécie de manifesto sobre a tarefa do historiador e do cientista social sul-
saariano. Postula que as teorias que a historiografia elaborou sobre a Africa sio
conseqiientes, Gteis e pragmaticas em relacdo ao colonialismo, pois a imagem
que se desprende delas é que o negro jamais foi responsavel por algo de valor,
nem sequer por aquilo que se encontra na prépria Africa. Tais teorias apon-
tam para a alienagio cultural dos africanos, constituindo-se como arma de do-

mina¢io que tem sido utilizada cada vez que um povo conquista outro. Desse
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modo, o colonialismo pretendia impedir que os africanos se instruissem so-
bre seu passado, sua sociedade e seu pensamento (Diop, 1979, p. 14). Tornava-
se indispensdvel, em conseqiiéncia, que os africanos se debrucassem sobre sua
propria histéria e civilizagio, transformando pelo conhecimento em obsoletas,
e, portanto, inofensivas, as armas do colonizador (idem, 1979, p. 15).

Diop estava, sem dtvida, consciente de que nem todos na Africa pensavam
como ele, e alguns, que ele denomina “cosmopolitas-cientistas-modernizado-
res” ou “modernizadores abstratos”, consideram uma perda de tempo tal traba-
lho (idem, 1979, p. 15). Para ele, por sua vez, uma modernizagio criteriosa, por
assim dizer, nio pode ser entendida sem a integragio dos elementos novos ou
exdgenos “repousando sobre um passado”, “nio sobre a parte morta, mas sim
sobre a parte viva e forte de um passado suficientemente estudado para que o
povo possa reconhecer-se nele” (idem, 1979, p. 16). Tudo isso porque a histéria
nio pode ser feita esquecendo de uns em proveito de outros e porque renunciar
prematuramente, e de um modo unilateral, A sua cultura nacional para adotar
a de outros e chamar isso de simplificagio das relagdes internacionais e sentido
do progresso seria se condenar ao suicidio. Dito desta forma: quem se esquece
que um povo nio é plenamente consciente se arrisca a perder o caminho e es-
tar ausente do concerto das nag¢ées (1979, p. 17).

Diop relaciona sua proposta cultural a uma proposta politica. Defende que
somente na medida em que existam os Estados Africanos Independentes Fe-
derados, com um governo democritico, cobrindo todo o continente, os africa-
nos poderio florescer plenamente e expressar todas as suas potencialidades nos
diferentes dominios da criatividade (idem, 1979, p. 18).

Algumas das idéias de Diop vio ser retomadas e reelaboradas por autores
como F. Fanon, W. Rodney, V. Mudimbe e muitos outros que vdo marcar o

pensamento africano das décadas seguintes.

Colonizar E Assassinar a Outra Civilizag¢do

Madagascar é uma grande ilha, corredor da humanidade, que produziu algo
peculiarmente reconhecivel hoje: o0 malgaxe contemporineo. Esse é produto de
uma alquimia que gestou um povo, com uma etnia, uma lingua e uma notavel
comunidade de costumes, afirma Jacques Rabemananjara (1958, p. 20).

Esse malgaxe nio é encontrado particularmente na capital, pois a alma dos

paises colonizados estd longe de suas capitais. A alma de Madagascar nio estd
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em suas cidades, que ndo expressam a autenticidade espontinea, imperiosa de
Madagascar (idem, 1958, p. 26). As cidades sio produtos, sustenta, de uma
“ingestio desordenada” de elementos estranhos 4 natureza e a0 meio, aos cos-
tumes e as tradi¢oes. Essa ingestdo desordenada termina empobrecendo, de-
gradando aquilo que o malgaxe ou o africano leva em si de valor especifico e
de significado humano. O verdadeiro progresso é a antitese de tal degradagio
(idem, 1958, p. 29).

Com um discurso muito préximo ao de Cheikh A. Diop, A. Memmi e F.
Fanon, Rabemananjara (1958, p. 29-30) afirma que a colonizacio tende a as-
sassinar uma civilizagio, uma cultura nacional. Segundo sua interpretagio, o
colonizador comeca por nos fazer baixar a cabeca, nos despe de todo tipo de ot-
gulho, nos tira a auréola nacional, nos proibe de acreditar e de nos apegar a ela.
Assim, pode se transformar na medida de todas as coisas, aparecendo como
um modelo de perfeicio (idem, 1958, p. 35-7). Realizada essa “lavagem cul-
tural”, o malgaxe nio aprenderd nada sobre sua terra; Madagascar nio apare-
ce na histéria nem na literatura ou na religido que nela é ensinada (idem, 1958,
p- 38—9)’ Nesse sentido, argumenta Rabemananjara, o combate nio é contra a
técnica ocidental nem contra a cultura francesa, mas sim contra um sistema,
contra suas manobras e sua pretensio de dar a todas as novidades introduzidas
no solo malgaxe um cariter corrosivo, criminoso. Trata-se de afogar, matar no
malgaxe o que ele tem de mais precioso, de mais auténtico, aquilo que é o ele-
mento intimo de sua esséncia (idem, 1958, p. 41-2).

Ele acredita que as culturas se enriquecem com contribui¢des mituas, mas
para elas serem vélidas devem ser concebidas em fun¢io das necessidades par-
ticulares da cultura que as adota, em fung¢io das necessidades da natureza des-
ta. Assim, na medida em que as contribui¢des do Ocidente ajudem o malgaxe a
se realizar em sua totalidade de homem malgaxe, a se libertar de todo obsticulo
para o seu florescimento, a se encontrar, a se reconhecer através do exercicio de
aprofundamento na sua origem, entdo se trata de contribui¢io vilida que gera
auténtico progresso (idem, 1958, p. 44-5).

Para que essa contribuicio possa se realizar adequadamente, deve se asso-
ciar 2 independéncia e ao fim do subdesenvolvimento. A descolonizagio, por
outro lado, s6 faz sentido na medida em que contribui para a transformagio ra-
dical das estruturas anacronicas. Assim, surge, em nivel psicolégico, a primei-

ra condicdo de uma politica de descolonizagio e que é a instauragio de relacdes
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com base no abandono de todo principio de dominagio (idem, 1958, p. 76). So-
mente essa transformacio radical, que implica abandonar o principio de domi-
nagio, permitird uma colaboragio frutifera com a Franca, argumenta Rabema-
nanjara, mostrando que, além de tudo, nisso coincide com Ho Chi Minh, Ferhat
Abbas e seu amigo Sékou Touré (idem, 1958, p. 79).

Critica a Ideologia da Colonizagio Portuguesa e Busca da Independéncia

Como Diop e Rabemananjara, Eduardo Mondlane organiza sua critica 4 ideo-
logia da colonizagio articulando-a 4 independéncia. Portugal, como outros colo-
nizadores, criou uma ideologia ad hoc. Denuncia que os portugueses, quando se
referiam a Mogambique, aludiam aos “500 anos de presenca”. Na realidade, afit-
ma, foi apenas a partir da segunda metade do século XIX que Portugal iniciou
verdadeiramente a colonizagio dessa regido, ainda que esse af de remontar a cin-
co séculos tenha sido tipico dos discursos coloniais. Esse discurso se articula a ou-
tro que diz respeito 4 necessiria imposicio da autoridade dos europeus sobre os
africanos, pois estes eram tidos como “primitivos” (Mondlane, 1966, p. 197-8).

Paralela e contraditoriamente, postula Mondlane, Portugal impulsionava
seus colonos a descobrirem as virtudes do ser “primitivo”, o que significaria vi-
ver feliz e satisfeito nas suas tradigdes. Mas essa qualidade do primitivo que-
ria ser aproveitada pelo portugués para que o africano o servisse e produzisse
para ele. Por isso, o portugués queria entregar ao primitivo sua prépria educa-
¢i0, mas apenas aquela que apontasse para o “crescimento espiritual”, sem ofe-
recer a ele a “ciéncia moderna’, pois o de que o africano mais necessitava supos-
tamente era uma conversio (1966, p. 199).

Com certeza, essa ideologia e essa educagio “espiritual” correspondiam ao
sistema de exploracdo que se estabeleceu, com saldrios muito abaixo dos ni-
veis de subsisténcia, pelo que, por nio ser aceito pelo africano, este era castiga-
do com trabalhos for¢ados (idem, 1966, p. 200). Isso ia empobrecendo os afri-
canos e enriquecendo os colonizadores e, dessa maneira, revelando o cardter do
dominio portugués. Isso levou  criagdo, por parte dos africanos, de organiza-
¢oes de diversos géneros, entre as quais se encontram a Frente para Liberta¢io
de Mogambique (Frelimo), formada com a clara intengio de unir o povo para o

autogoverno e a independéncia (idem, 1966, p. 201-2).
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Aprofundando-se na ideologia utilizada pelos portugueses para promover o
colonialismo, Mario de Andrade alude s formula¢des do luso-tropicalismo, to-
madas do brasileiro Gilberto Freyre, Para Andrade, na obra “brilhantemente su-
perficial de Freyre pode ler-se que o luso-tropicalismo é ao mesmo tempo um
conceito, uma teoria, um sistema e um método de colonizag¢io”. Isso se expressa-
ria de trés maneiras: a vocagio congénita do portugués pela mulher de cor, o de-
sinteresse pela exploragio econdmica e as relacdes desierarquizadas com os co-
lonizados. Desse modo, argumenta Andrade, “ndo poderia se justificar melhor a

colonizagio portuguesa” (citado em Maria da Conceigio Neto, 1997, p. 331).2

IV — Um Saber de Emancipagio

Como resposta l6gica as ideologias que desacreditaram os negros e fomen-
taram o colonialismo, os intelectuais sul-saarianos propuseram a elaboragio de
um discurso alternativo que contribuisse, por um lado, para a emancipagio e,
por outro, para a construgio de sociedades independentes. Em vista desses ob-
jetivos, a criagio de uma historiografia, de uma politologia, de uma pedagogia
como expressdes de um saber africano é postulada como tarefa de libertagio.

Mostrou-se a maneira como Senghor tentou fundar uma estética africana
na negritude, como Kenyatta buscou expressar a palavra de seu povo, como
a Liga Juvenil da Africa do Sul, baseando-se em uma antropologia especifi-
ca, pretendia criar um modo préprio de fazer politica associada a uma ética.
Dando prosseguimento, sio postos em destaque outros autores que ressal-
tam com mais forca essa dimensio de busca de alternativas. Tal é o caso de

Viriato da Cruz e Julius Nyerere.

A Tarefa de Reafricanizar-se como Resposta as Iniciativas

Assimilacionistas da Colonizagdo Portuguesa

Em 1959, Viriato da Cruz publicou, na revista Présence Africaine, um tra-
balho sobre “responsabilidades do intelectual negro”, responsabilidades que se
levam a cabo na dialética desafricanizagio-reafricanizacio, na qual se expressa
a luta entre as forgas do colonialismo versus os africanos, e particularmente os

intelectuais africanos dos territdrios submetidos a Portugal.
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Portugal se prop6s a “assimilagio espiritual” através da educagio dos na-
tivos, pelo que ndo podia aceitar a permanéncia e muito menos o desenvolvi-
mento daquilo que é negro-africano. Mais precisamente, as autoridades ten-
tavam moldar os costumes africanos para coloci-los em harmonia com os
principios portugueses, tanto no publico como no privado. Viriato da Cruz
pensava que essa educagio fora desenhada especificamente para os nativos,
apontando para objetivos morais, civicos, intelectuais e fisicos. Tal educagio
se encontrava orientada para negar o que é africano. Nesse sentido, a pro-
mocio do nativo ocorria somente na teoria. Na realidade, era “a exploragio
dos bens materiais nativos e a alienagio cultural e moral” da qual era vitima
aquilo que marcava a crua realidade da agio colonial portuguesa de entio e
do passado (Cruz, 1959, p. 198-9).

Tendo em conta essa realidade, escreve Cruz, a principal tarefa do intelec-
tual seria se reunir com seu povo, podendo assim superar as forcas que tra-
balhavam contra a Africa. O principio da unidade era fundamental, inclusive
além dos territérios dominados por Portugal, pois, na luta contra o colonialis-
mo, a unidade africana seria a arma mais poderosa (Cruz, 1959, p. 200).

Viriato da Cruz concebe as questdes cultural, politica e econdmica em es-
trita relagdo. A colonizag¢io impediu a atividade econdmica das colénias, o que
pode ser visto na falta de efetiva, estreita e permanente colaboragio econdmica
entre as nagdes colonialistas. As na¢des africanas independentes, para crescer
rapidamente, deveriam enfrentar a questio econdmica de maneira continental.
Essa unidade seria algo novo, permitindo a realizagio do potencial econdmi-
co em melhores condi¢ées e com maior rentabilidade. Para ele, o que é verda-
deiro para a economia, o é também para a cultura e a civilizagio: nio se po-
deria desenvolver o potencial inerente ao melhor da cultura autéctone senio
mediante a unidade orginica de todos os homens de cultura africana (Cruz,
1929, p. 201). Nesse marco, com tais problemas e desafios, é Viriato da Cruz
quem formula o que considera como responsabilidade-chave da intelectuali-
dade: recapturar o lugar do africano no mundo, expressar o que é verdadeira-
mente africano. Somente com esse espirito poderiam ser reconstruidas as co-
munidades africanas e o africano se expressar com independéncia, liberdade e

respeito pela coexisténcia pacifica (Cruz, 1959, p. 201-2).



120 Eduardo Devés-Valdés

A Educagio como Autoconfianga, Libertagio e Suailizacdo

O tanzaniano Julius Nyerere enfrentou desafios semelhantes. Em seu docu-

mento mais conhecido, “A Declaragio de Arusha’, de 1967, formula o seguinte:

Fomos enormemente oprimidos, fomos amplamente explorados, estivemos abundante-

mente cobertos de desprezo. E nossa debilidade que permitiu sermos oprimidos, explo-

rados e desprezados. Agora queremos uma revolugio que ponha fim 4 nossa debilidade,
de modo que nio sejamos nunca mais explorados, oprimidos ou humilhados. (Nyerere,

1968, p. 231-2.)

A partir dessa constatagio e dessa decisdo, Nyerere formula tarefas econd-
micas, politicas e educacionais.

Trata-se de uma educagio que aponte para a libertagio e, dentro disso, que
recupere e afirme a cultura; uma educagio que permita chegar ao povo em seu
préprio idioma e dai A necessdria oficializagdo do suaile. Nyerere pensa que é
necessirio desenvolver trés coisas em cada cidadio: uma mente investigadora,
uma habilidade para aprender o que outros fazem para rechagd-lo ou adapta-
lo A prépria necessidade e uma confianga basica na prépria posi¢io como um
membro livre e igual da sociedade, que é valorizado pelo que é e nio pelo que
tem (Nyerere, 1968, p. 53-4). Nessa questio da valorizagio de si mesmo, deve-
se entender a incorporagio do suaile como uma lingua funcional para chegar
20 povo, mas a0 mesmo tempo como uma lingua para assumir a tradi¢io cul-
tural africana e sua histéria.?

Questionando, portanto, que o objetivo da educa¢io na Tanzénia fosse imi-
tar as realizagbes materiais da Europa e América, recorda que em 1967 defi-
niu o propdsito da educagio como “a transmissdo, de uma geragio a seguinte,
da sabedoria e do conhecimento acumulados da sociedade e a preparacio dos
jovens para sua futura participa¢io na manuten¢io ou no desenvolvimento”
(Nyerere, 1976, p. 5). Em 1975, ele afirma que, mantendo o anterior, isso de-
veria ser precisado, assinalando, para tal, que “o propdsito primordial da edu-
cagio ¢ a libertagio do homem”, ou seja, fazé-lo “mais ser humano na medida
em que é mais consciente de seu potencial como ser humano” (idem, 1976, p. 6).
Articulando educagio e politica, afirma que libertar a nagdo nio é somente li-
bertd-la da ocupagio estrangeira, o que é essencial, mas somente em parte. Li-
bertagio significa mais que isso. A nagio verdadeiramente livre “é uma nagio
auto-suficiente, que se libertou da dependéncia econdémica e cultural de ou-

tras nagdes, e que ¢ entio capaz de desenvolver-se em livre e igual cooperagio
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com outros membros da comunidade mundial” (idem, 1976, p. 6). Algo simi-
lar 4 nagio deve fazer o ser humano: “o essencial de um homem livre é a cons-
ciéncia de duas coisas: sua prépria humanidade e o poder para usar as circuns-
tincias e nio ser usado por elas” (idem, 1976, p. 6).* Na Africa, isso quer dizer,
a0 menos, comecar com essa " libertacio mental”, “libertar o africano da men-
talidade da escravidio e do colonialismo, tornando-o consciente de si mesmo
como um membro igual da raca humana”. O propésito da educagio seria, en-

tdo, a “libertagio através do desenvolvimento do homem como membro da so-

ciedade” (idem, 1976, p. 7).

V — A Deniincia da A¢io Colonialista ou Neocolonialista

O desmascaramento e a desmontagem das ideologias e a busca por discur-
sos alternativos constituem a forma de argumentagio sobre as teorias que sus-
tentariam a colonizagdo. Existe outro tipo de argumentagio sobre as priticas
da colonizagio, da explorac¢io e da dominagio. As formas de desarmonia na
economia mundial e a “apari¢io” do Terceiro Mundo, por um lado, e a “apa-
ricao” do neocolonialismo, por outro, sio novas maneiras de conceitualizar o
funcionamento da economia mundial nos anos 1960. Nessa tarefa se debru-

¢am K. Nkrumah e M. Dia.

A Existéncia do Terceiro Mundo E a Demonstragio

de uma Economia Desarmoniosa

Existe um novo proletariado das nacdes que formam o Terceiro Mundo, a
partir da Conferéncia de Bandung, na qual foi cristalizada a solidariedade na
pobreza, na parciménia do nivel de vida, na insuficiéncia de bens e servicos e
na coincidéncia de todos os elementos caracteristicos do estado de subdesen-
volvimento, escreve Mamadou Dia. Essa constatagio o leva a revisar a “teoria
da harmonia econémica”. Pensa que é melhor ir para nagdes que se cerquem do
real, a partir dos ensinamentos da geopolitica, das quais emerge a idéia de um
mundo “desarmoénico”, dividido em zonas econdmicas desenvolvidas de forma
desigual. A sede de riquezas de alguns criou profundos desequilibrios que se
voltaram contra eles mesmos, sendo produzido o processo descolonizador, que

poderia ser também o da emancipagio econdmica (Dia, 1962, p. 26-7).
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Mamadou Dia arma seu raciocinio a partir de no¢des como “Terceiro Mun-
do” e “subdesenvolvimento”, tomando elementos de autores europeus, e nisso é
muito relevante a heranca que assume da escola “Economia e Humanismo” e em
particular de Joseph Lebret e de autores de outros lugares da periferia, como o
brasileiro Josué de Castro e sua Geografia da Fome.® E também relevante a re-
cepgio, através de Clovis Maksoud, das idéias do socialismo 4rabe e ocidental,
tanto como das idéias de Malek Bennabi, na Vocacdo do Isla, entre outras. Ob-
servam-se igualmente em sua obra conceitos como o de “deteriora¢io nas re-
lagbes de troca’, que alude 2 alta dos produtos industriais e A correspondente
baixa dos agricolas (Dia, 1962, p. 31).” Dia aponta para uma interpretagio do
funcionamento da economia mundial na qual os paises pobres, cujo desenvol-
vimento econdmico estd demandando bens de capital, se opdem aos paises ri-
cos, que defendem sua produgio sobretaxando as importacdes e dificultando a
entrada das nagdes pobres no cendrio internacional, para impedi-las de melho-
rar suas capacidades de negociagio (Dia, 1962, p. 33-4).

Os povos do Terceiro Mundo decidiram enfrentar seus problemas de con-
sumo, diz Dia, e isso teria se expressado no manifesto de Bandung (idem, 1962,
p. 34). Nesse sentido, chama a atengio para o que denomina uma “nova vocagio
das nagdes proletdrias’, que estariam a “merecer” cultural, técnica e economica-
mente a igualdade com o Ocidente (idem, 1962, p. 36). Suspeitando ji dos pro-
blemas que angustiariam a Africa, insiste que a “dentincia” nio basta e reitera
em iniimeras oportunidades que as mengdes ou a propaganda ou as declaragoes
por si s6 nio seriam suficientes para superar a condi¢io colonial ou neocolonial.
O “autodesenvolvimento” é que deveria romper os circulos viciosos e evitar as re-

gressdes que ameagavam esses povos (idem, 1962, p. 39) (ver cartografia n. 10).

Os Perigos do Neocolonialismo e a Tarefa da Unidade Africana.
O Pan-Africanismo de Quarta Geragdo

Muitas pessoas falaram de liberdade e lutaram pela prépria liberdade, mas
ou nio se deram conta do que isso realmente significa ou nio perceberam que
a sua liberdade era também a liberdade dos outros. Os povos colonizados co-
mecaram a pedir contas de tais promessas de liberdade, comecando a conside-
rd-las imposturas e a reclamar que fossem efetivas para todos, afirma K. Nkru-
mah. Os chefes nacionalistas traduziram essas declara¢des em favor da luta

pela emancipagio politica dos povos coloniais, gerando iniimeros Estados no-
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vos e modificando a situagio internacional, o que significou mudangas impot-
tantes na composicio das Nagoes Unidas (Nkrumah, 1965, p. 10-1).

Contudo, ainda no inicio dos anos 1960, intiimeros territérios continuavam
sob dominio colonial, 0 que tornava necessario “libertar e unir a Africa e suas
ilhas” (idem, 1965, p. 12). Tratava-se da luta contra o imperialismo e pela inte-
gracio continental como pré-requisito para o progresso econdmico, com uma in-
dustrializagio planejada que exaltasse a0 méximo as massas (idem, 1965, p. 230).
Dito isso, essa tarefa se deparava com as dificuldades que encontraram os povos
ja independentes e com outras novas, entre as quais, sem ser a menot, 0 propdsi-
to de balcanizar a Africa, que o neocolonialismo estaria levando a cabo. Fazendo
uso da teoria do imperialismo, Nkrumah busca entender a diferenca entre paises
formalmente independentes, ainda que ligados 4 rede da independéncia financei-
ra e diplomatica (idem, 1965, p. 232-3), e aqueles tipicamente coloniais. De fato,
as poténcias européias estavam desenvolvendo iniimeras estratégias para reatrair
os incautos africanos a uma relagio neocolonial e para envolvé-los na Guerra Fria.
Para lutar contra essas manobras, era necessirio a “intima associagio econdmica
entre os proprios Estados africanos, coisa que pressuporia uma estreita colabora-
¢do politica” (idem, 1965, p. 243-4). Por nio ter feito algo assim, os paises latino-
americanos sofreram desastrosas conseqiiéncias no comeco do século XIX e na
atualidade (idem, 1965, p. 250). Isso deveria servir de licio aos africanos.

A esséncia do neocolonialismo é que o Estado que estd sujeito a ele é, em
teoria, independente e tem todas as galas externas da sociedade internacio-
nal. Na realidade, seu sistema econdmico e, com ele, sua politica sio dirigidos
de fora. A luta contra o neocolonialismo nio tinha como meta excluir o capi-
tal do mundo desenvolvido, mas sim prevenir a utiliza¢io do poder financei-
ro em investimentos que empobrecessem o menos desenvolvido. O neocolonia-
lismo promovia a guerra limitada. Se a Africa estivesse unida, nenhum grande
bloco de poder tentaria subjugi-la. Somente onde existissem pequenos Esta-
dos seria possivel desembarcar alguns fuzileiros navais ou recrutar tropas mer-
cendrias (Nkrumah, 1966, p. 3-4). Para Nkrumah, o neocolonialismo era a
pior forma de imperialismo. Para aqueles que o praticavam, significava poder
sem responsabilidade, e para aqueles que o sofriam, exploragio sem desagra-
vo (idem, 1966, p. 5). O neocolonialismo balcanizaria com a finalidade de que
0s pequenos Estados, nio-viaveis por si mesmos, incapazes de desenvolvimen-

to independente, devessem confiar no antigo poder colonial para a sua defe-
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sa e seguranca internas. As nagdes socialistas do mundo impediam parcialmen-
te 0 abuso neocolonial (idem, 1966, p. 6-7). Tomando elementos de Marx, Lenin
e Owen Lattimore,® Nkrumah argumenta que o neocolonialismo representava o
imperialismo em sua etapa final. No lugar do colonialismo como instrumento do
imperialismo, existia entdo o neocolonialismo, que seria ainda pior (idem, 1966,
p- 3). Essa constatagio, juntamente com as que Fanon havia feito antes, consti-
tui uma das primeiras criticas ou autocriticas diante da nova situagio africana do

pos-independéncia.

VI - A Constru¢io de uma Alternativa Africana: Desenvolvimento,

Nacionalismo e Socialismo

Como é obvio, houve diferentes questdes levantadas pelos pensadores afri-
canos a respeito das alternativas frente 2 situagio colonial, ainda que nunca ti-
vesse existido um nivel de consenso sobre a necessidade da independéncia e de
um nacionalismo local ou continental ou na aposta no desenvolvimento e no
que este passe por alguma forma de socialismo.

Nesse dominio, formulam-se propostas desenvolvimentistas de cooperagio
internacional, como a de Nnamdi Azikiwe, e, particularmente, a mais impot-
tante da época, de um “socialismo africano”, proposta para a qual convergem
importantes personalidades como K. Nkrumah, L. Senghor, J. Nyerere e S.

Touré, entre outros.

Desenvolvimento e Cooperagio Internacional

Nnamdi Azikiwe, anos antes da independéncia da Nigéria, ainda que na es-
fera de um processo progressivo de participagio e autonomia que conduzia nes-
sa direcdo, se ocupou, em longos discursos pronunciados nos Estados Unidos, do
futuro econdémico da Nigéria e da Africa, mas em geral. Neles, associa luta pela
independéncia, superagio da estagnagio econdmica e cooperagio internacional.

A respeito de uma pergunta sobre razdes da luta na Africa em 1950 e so-
bre qual a natureza ou a luta pela independéncia nacional na Africa contempo-
rinea, Azikiwe aludiu 2 possibilidade de que os Estados Unidos colaborassem
e que sua politica contribuisse para o bem-estar do continente. Postulou que a

luta na Africa se desenvolvia porque o imperialismo estava impedindo o apare-
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cimento dos africanos na cena da comunidade das nagdes, o que fazia com que
os povos indigenas apresentassem o espeticulo lamentivel de uma humanidade
degradada, dominada por varias racas estrangeiras e privada dos direitos huma-
nos fundamentais, sofrendo discriminagio em seu préprio solo. Em termos eco-
ndmicos, correspondentemente, eram povos explorados, crescendo abaixo do ni-
vel minimo e, portanto, devia-se entender o clamor dos africanos por “seu lugar
sob o Sol” (Azikiwe, 1968, p. 18).

O africano foi convencido por alguns a lutar para libertar as na¢oes da Eu-
ropa subjugadas durante a II Guerra Mundial, mas, logo depois de obtida a
vitdria, ele foi acorrentado com maior forga A servidio. Aos africanos foi ne-
gado aquilo que os europeus conquistaram para si (idem, 1968, p. 19), e sua
regio foi considerada atrasada, apesar de suas riquezas. Estas, por um lado,
nio foram exploradas para transformar a Nigéria em um pais industrial; por
outro lado, os recursos agricolas serviam para a economia interna da Gra-
Bretanha. As matérias-primas nigerianas, argumentava, eram vendidas em
um mercado muito restrito, de modo que o mundo nio tinha acesso a elas.
Os ingleses instituiram o monopdlio, ditando os precos de exportagio e de
importagio aos nigerianos, ao que se somavam impostos arbitrarios e exorbi-
tantes (idem, 1968, p. 24-5).

Nesse contexto, esperava Azikiwe que o governo e o povo dos Estados
Unidos pudessem ajudar os africanos a ganharem sua independéncia, seguin-
do a importante tradi¢io democritica jeflersoniana, que os inspirava. Mas,
a0 mesmo tempo, manifestava sua perplexidade pelo fato de os Estados Uni-
dos sustentarem as forcas reaciondrias da Europa, para acorrentar os afri-
canos e frustrar suas aspiracdes de nacionalidade (idem, 1968, p. 20). Essa
perplexidade aumentou na medida em que acreditava que os Estados Uni-
dos assumiram certa responsabilidade no desenvolvimento de algumas dreas
subdesenvolvidas do globo, ou seja, compreendia a urgéncia de tais medidas
econdmicas. Entio, Azikiwe apresentou uma nova surpresa, a0 menos reto-
rica: serd que essa preocupag¢io com o desenvolvimento dos povos pobres nao
se devia a que tais regides possuem matérias-primas necessirias para esse
pais? Esperava, diz, que pelo menos essa nio fosse a inica razio e que, em
conseqiiéncia de seus interesses, os Estados Unidos se propusessem a colabo-
rar com os subdesenvolvidos e que os subdesenvolvidos entendessem os obje-

tivos dos Estados Unidos e pudessem aproveitar as vantagens deles oriundas
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(idem, 1968, p. 22). Propds ainda que seria necessirio que os africanos sou-

bessem aproveitar as diferencgas e tensdes entre as grandes poténcias para be-

neficio da prépria Africa (idem, 1968, p. 22).

Socialismo Africano

O chamado “socialismo africano” é uma ampla tendéncia de pensamento, a
mais importante da regiio sul-saariana na época, tanto pelas figuras que a com-
punham, como pela originalidade das idéias e o reconhecimento intelectual que
tiveram. Constituiram essa tendéncia K. Nkrumabh, J. Nyerere, L. Senghor, S.
Touré e, parcialmente, A. Cabral. Foi elaborada entre 1955 e 1970 aproxima-
damente. O “socialismo africano” ndo deve ser confundido com o pensamento
marxista na Africa. Virios dos pensadores dessa escola receberam elementos
do pensamento marxista mas se definiram como nio-marxistas. Houve outros
autores que, assumindo o marxismo, como F. Fanon, S. Amin, M. Babu, nio
poderiam ser situados dentro do “socialismo africano”, ainda que tenham sido
socialistas e tenham produzido na Africa.

Os componentes mais caracteristicos dessa tendéncia sio: a) o anticapitalis-
mo; b) o0 marcado destaque antiimperialista e anticolonial; c) o reptidio 2 existén-
cia de luta de classes na Africa e freqiientemente a substitui¢io dessa idéia pela
luta entre Estados ou regices; d) a afirmacio de que o socialismo é ancestral na
Africa e que as férmulas futuras deveriam inspirar-se nessa trajetéria ou dar con-
tinuidade a ela; e €) o pan-africanismo entendido como unidade continental.

Esse socialismo corrige, revisa, em varios sentidos, tanto a ideologia marxis-
ta como os modelos de socialismo real; repudia a missio civilizadora do capi-
talismo ocidental, insistindo no seu papel retrdgrado, birbaro e barbarizador;
repudia a idéia da luta de classes como motor da histéria, argumentando que,
dada a inexisténcia de classes na Africa, isso faria supor que tampouco haveria
histéria; repudia a idéia de que o proletariado seria o gestor do socialismo, com
base em que ele nio existe na Africa porque tampouco existiu o capitalismo e
que seria possivel construir o socialismo a partir dos grupos que derrubariam
(ou derrubaram) o colonialismo, sem passar pelo capitalismo.

Os elementos definidores, as correlagdes ou revisdes feitas a0 marxismo nao
bastam para definir o “socialismo africano” se nio é levantada uma questio que
é de perspectiva: trata-se de um socialismo “humanista” muito mais que “eco-

ndémico”. Dito de outra maneira, a insisténcia no desenvolvimento da justica,



O Pensamento Africano Sul-Saariano... 127

da igualdade é a que marca; pelo contririo, o desenvolvimento das forgas pro-
dutivas é pouco acentuado. A isso se une a questio identitiria ou de desaliena-
¢do. Esse socialismo se postula como um reencontro da Africa consigo mesma,
depois da alienagio colonial que tentou trocar (destruir, aniquilar) o ethos ou o
“nande reko”, para dizé-lo com um guaranismo, do povo africano. O socialismo
é um reencontro e uma realizagio do ande-reko africano.

a) O anticapitalismo é provavelmente o elemento mais definidor do pensa-
mento socialista, e nio apenas na Africa, mas a caracteristica especifica do an-
ticapitalismo africano é que estd normalmente associado 2 luta contra o co-
lonialismo e o imperialismo, forma na qual o capitalismo se manifestou, até
entio, na regio, como afirma L. Senghor em seu “Negritude and African So-
cialism” (Senghor, 1998, p. 442). Nyerere, de sua parte, sustenta que, mesmo
que a Tanz4nia tenha herdado institui¢des capitalistas, como conseqiiéncia de
ter sido ligada ao capitalismo ocidental durante o periodo colonial, as massas
populares nido se transformaram em capitalistas e nio foram marcadas pelas
idéias capitalistas (Nyerere, 2000, p. 127). No capitalismo, “a principal regra
do jogo é o lucro, trata-se da lei da selva, deixando os pobres & mercé do poder
do dinheiro” (idem, 1974, p. 15ss). Para Nkrumah, o capitalismo era um siste-
ma muito complicado para uma nagio que acabara de obter sua independéncia,
dai a necessidade de um sistema socialista (Nkrumah, 1962, p. 15), mas, além
disso, se opunha ao capitalismo porque ele nio correspondia a cultura africana
ancestral, que é igualitiria e comunitdria (idem, 1964, p. 107).

b) Sobre o anticolonialismo, j se assinalou a sua relagio com o anticapitalis-
mo. Isso é particularmente relevante para Senghor depois da Segunda Guerra
Mundial, momento no qual essa luta adquire maior for¢a contra o capitalismo es-
trangeiro e sua economia subordinada. Nesse sentido, a luta ndo ¢ principalmen-
te de classe contra classe mas sim de povo contra povo ou de raca contra raga, pois
é o resultado da conquista européia sobre a Africa (Senghor, 1998, p. 444). Touré
diz algo muito parecido, que o antagonismo de classes nio existe na Guiné, visto
que as principais contradicbes nio sio internas e sim externas, entre a Guiné e o
imperialismo (citado por Johnson, 1977, p. 334-5).

¢) O terceiro elemento é a necessidade de construir um socialismo em coerén-
cia com o existente desde os tempos ancestrais na Africa. Essa idéia, que nio é
original a esses autores, ja foi sustentada desde tempos imemoriais. Por exemplo,

Gumede, em 1927, postulava que “o bantu foi comunista desde sempre” (citado
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por Marable, 1987, p. 43). No grupo do socialismo africano, é J. Nyerere quem
mais ressalta essa idéia. Falando para estudantes em 1968, insiste na neces-
sdria aceitagio da prépria africanidade e na crenca de que no préprio passado
existem muitos elementos utilizdveis para o futuro: “Devemos reativar a filoso-
fia da cooperagio na produgio e distribuicio eqiiitativa” (Nyerere, 1968, p. 316
e 325, citado por Stoger-Eising, 2000, p. 132). E ainda mais enfitico ao afir-
mar que os africanos “nio [tém) necessidade de ser ‘convertidos” ao socialismo,
como tampouco que [se ensine a eles] a democracia”. Ambos os elementos esta-
riam enraizados nas culturas locais. Em seu texto, Defendendo o Socialismo na
Tanzdnia, assinala que a palavra “ujamaa” foi utilizada para definir as politicas
socialistas do pais, posto que se trata de um vocibulo africano e porque signi-
fica “family-hood” (familia ampliada, aldeia). De fato, postula, decidiu-se criar
uma sociedade a partir das préprias raizes, enfatizando certas caracteristicas
da organizagio tradicional, “estendendo-as até que possam abragar as possibi-
lidades da tecnologia moderna” e “fazendo [dos africanos] capazes de alcangar
os desafios da vida do século XX” (Nyerere, 2002, p. 112-3).

Sékou Touré defende que a “Africa é essencialmente comunocratica’, que
a vida coletiva e a solidariedade social “dio aos costumes africanos um fun-
do de humanismo” pelo qual um individuo na Africa “nio pode considerar a
vida fora da familia, aldeia ou cld” (citado por Marable, 1987, p. 47). Senghor,
de sua parte, afirma que a sociedade africana ancestral, baseada na comunida-
de, se encontra sustentada em valores espirituais e democriticos, o que o levaa
afirmar um socialismo comunitdrio em oposi¢io a outro coletivista (Senghor,
1998, p. 443). No mesmo sentido que os autores anteriores, Nkrumah escre-
ve que “o rosto tradicional da Africa implica uma atitude em relagio a0 homem
que nio pode ser qualificada sendo como socialista” (Nkrumah, 1964, p. 107).
Para expressar melhor essa idéia, elabora em 1964 a nog¢io de “conscientismo’,
que é o nome que da A filosofia que deveria sustentar, no sentido de explicar e
promover, a troca do colonialismo pelo socialismo, um socialismo em luta per-
manente contra as tentativas neocolonizadoras. Esse socialismo, fiel a seus pro-
positos, buscaria a conexdo com o passado igualitirio e humanista do povo, an-
tes que sua evolugio social fosse assolada pelo colonialismo” (Nkrumah, 2001,
p. 52-3). Em conseqiiéncia, o conscientismo seria a realiza¢io renovada e atua-

lizada, se se pode dizer assim, da personalidade africana (idem, 2001, p. 28).
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d) O cariter comunocritico e igualitirio que se postula como base para um
socialismo enraizado na identidade das sociedades africanas — uma identidade
ancestral, que continua vigente na época das independéncias — é corresponden-
te A interpretagio das sociedades africanas como carentes de contradicoes de
classes. Segundo Nyerere, a cultura campesina africana, sendo essencialmente
socialista e democratica, implica a inexisténcia de lutas de classes. Na ujamaa
se destacam trés principios: o respeito pelos demais, a propriedade em comum
dos bens mais importantes e a obrigagio, para todos, de trabalhar (citado por
Stdger-Eising, 2000, p. 43).

No inicio dos anos 1960, Senghor sustentava que a sociedade negro-afri-
cana era uma sociedade sem classes, mas que isso nio deveria ser confundido
com nio ter diferencas, como as provenientes da hierarquia ou da divisio de
trabalho (Senghor, 1998, p. 443). Nesses mesmos anos, Nkrumah argumen-
tava que na Africa, devido ao fato de o homem ser considerado acima de tudo
um ser espiritual, dotado desde o inicio de certa dignidade, integridade e valor
interno, nio surgiriam classes no sentido marxista do termo (Nkrumah, 1964,
p. 107ss). Sékou Touré, de seu lado, afirmava que, existindo diferencas ou ten-
soes na sociedade de Guiné, estas dependem de questdes como egoismo, in-
dividualismo e oportunismo, pois na Africa o antagonismo entre classes nio
existe. Nela, a identidade de interesses domina a diversidade de ocupagdes, e,
portanto, a organizac¢io dos trabalhadores nio pode ser um instrumento para
aluta de classes, mas sim para a harmoniosa evolugio e ripida emancipagio (ci-
tado por Johnson, 1977, p. 334). Devido ao fato de as principais contradi¢des
na Guiné nio serem internas, mas sim externas, a luta contra o imperialismo

seria a principal tarefa dos trabalhadores (idem, 1977, p. 335).

Uma Cultura para a Libertagio

Amilcar Cabral, durante a segunda metade dos anos 1960, elabora uma teo-
ria sobre a critica e o “discernimento” cultural em relagio s necessidades da luta
de libertagao, jogando com trés elementos: personalidade cultural, resisténcia
a0 colonialismo, discernimento dos elementos “positivos” das culturas africanas.
Uma primeira aproximagio ao seu discurso, particularmente ao seu escrito mais
elaborado sobre o tema “libertacio nacional e cultura’, de 1970, levaria a pensar
que Cabral considerava a “personalidade cultural” como a tinica base da resistén-

cia dos africanos. “Nio é possivel”, argumenta, “harmonizar a dominagio poli-
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tica e econdmica de um povo com a preservacgio de sua personalidade cultural”.
Posto que os dominadores ressaltam isso, pretendem modificar ou manipular
tal personalidade, criando concepgdes como “assimilagio” e “apartheid” (Cabral,
1979, p. 704). Esse processo de troca de personalidade de um povo corresponde
a0 objetivo mais global da dominagio imperialista, que consiste na “negacio do
processo histérico de um povo, usurpando-lhe a livre gestio do desenvolvimento
de suas forcgas produtivas” (idem, 1979, p. 705). Tal a¢io imperialista somente
pode ser neutralizada ou combatida se se acredita que na cultura de um povo
se encontram (se produzem) as sementes que vio assegurar a continuidade da
histéria interrompida pelo imperialismo (idem, 1979, p. 706). O objetivo da li-
bertagio nacional, que é recuperar o direito usurpado pela dominagio, ou seja,
a libertagio das forcas produtivas nacionais, corresponde A agio de voltar sobre
os passos da prépria cultura do povo, que é alimentada pela vitalidade pulsante
do meio ambiente em que se desenvolve (idem, 1979, p. 707). E, portanto, de-
cisiva a tarefa de reafricanizacio da cultura do povo, e particularmente dos li-
deres revolucionarios (idem, 1979, p. 711). Os colonialistas menosprezaram a
capacidade cultural, a fortaleza cultural dos povos africanos, acreditando que
fosse possivel esmagé-la e suprimi-la, mas essa cultura sobreviveu, refugiando-
se nas aldeias, nas florestas e no espirito das geragdes que foram vitimas do co-
lonialismo, tal como aquela semente que espera condi¢des favordveis para a ger-
minagio (idem, 1979, p. 713).

Por outro lado, Cabral vai se referir ao fato de que em uma cultura exis-
tem elementos “positivos” e “negativos”, pelo que se deve proceder a “andlise
critica das culturas africanas em relagio aos movimentos de libertagio e s
exigéncias do progresso”. Em conseqiiéncia, devem ser determinadas quais as
contribui¢des que a cultura africana fez ou pode fazer na luta pelo progresso
e quais contribuicdes devem ser recebidas de outras partes. O movimento de
libertagao deve discernir o essencial do secundario, o positivo do negativo e o
progressivo do reaciondrio (idem, 1979, p. 716), pois os “valores negativos” da
cultura sio geralmente um obstdculo para a luta pela construgio do progres-
so (idem, 1979, p. 717). A luta armada requer a mobilizagio e a organizagio,
o uso eficiente das armas modernas e outros meios de guerra, a liquidagio

progressiva dos remanescentes da mentalidade tribal e o rechago das regras
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e tabus sociais e religiosos que inibam o desenvolvimento da luta. Em conti-
nuagio, especifica quais sio esses elementos: gerontocracias, nepotismo, in-
ferioridade social das mulheres, ritos e priticas que sio incompativeis com o

carater racional e nacional da luta (idem, 1979, p. 719).

Conclusoes e Projecées

1. O tergo de século que vai de meados dos anos 1930 a finais dos anos 1960
é o mais brilhante do pensamento africano em linguas européias: brilhante, pois
produziu os autores mais reconhecidos dentro e fora da Africa, aqueles que ti-
veram maior impacto, e varios deles alcancaram uma coincidéncia poucas vezes
observada, sendo intelectuais muito criativos, dirigentes politicos e governantes:
Nkrumah, em primeiro lugar, mas também Senghor, Kenyatta e Cabral; e, com
menor significado intelectual, S. Touré, K. Kaunda, A. Neto e N. Mandela.

Certamente, o pensamento dessa época deve ser entendido articulado aos
processos de independéncia. O pensamento é parte desses processos, tenta
fundamenti-los, entendé-los, projetd-los. Sem divida, os pensadores se benefi-
ciaram dos altos niveis de efervescéncia e criatividade do pés-Segunda Guerra,
mas os processos de independéncia nio sio a causa desse pensamento e de seu
brilho. Houve processos de independéncia, como os da América Latina no co-
meco do século XIX, que certamente nio produziram intelectuais da projegao
dessa pléiade africana, salvo o caso de Simén Bolivar, que poderia parcialmen-
te ser equiparado, guardando as devidas propor¢des de época e cendrio. Por
outro lado, as independéncias africanas teriam se produzido do mesmo modo
sem as grandes figuras, como ocorreu na maioria dos paises da Africa, Asia e
no Caribe angléfono.

2. A caracterizagio do segundo terco do século pode ser feita contrastan-
do-o com o anterior e o posterior e, com certeza, com o que ocorria em outras
partes do mundo. Como sintese, pdem-se em relevo alguns tragos que permi-

tem fazé-lo e que foram insinuados ao longo do capitulo:

* Assinalou-se que uma das chaves foi o estabelecimento de importantes
redes de intelectuais e politicos africanos e afro-descendentes em gran-
des cidades: Paris, Londres, Nova York. Isso permitiu uma intensida-
de de comunicagio e de circulagio de idéias e de pessoas em um grau

incompardvel as épocas anteriores. Isso mudou nos anos 1960, com o re-
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torno de muitos intelectuais, estudantes e politicos para a Africa. As re-
des de intelectuais africanos voltaram a se instalar prioritariamente no
continente, pelo menos por alguns anos.

A instalacio fora da Africa colocou em contato essa intelectualidade
com idéias novas para ela: o novo negrismo norte-americano e caribe-
nho, os socialismos de matiz variado, o existencialismo, o social-cristia-
nismo, o anticolonialismo. Tais idéias também eram conhecidas no in-
terior da Africa, mas nio é compardvel a facilidade para maneji-las com
a qual se contava nas grandes cidades do Primeiro Mundo. Isso facilitou
a aparigdo de novas idéias: negritude, conscientismo, socialismo africa-
no etc. Essas tendéncias sio incompreensiveis sem o contato freqiiente e
maduro com idéias nio-africanas.

Um terceiro trago que pode ser destacado é a existéncia de um pensa-
mento de alto vdo, em dois sentidos: por um lado, tenta interpretacoes
globais, de grandes conceitos, com visées holisticas; por outro, possui
um cardter utdpico, por transmitir uma visio muito otimista, favoravel
ou que confia nas possibilidades da Africa, como também por formular
modelos ideais sem muitas precaucdes.

Outro traco ainda é a presenca de elementos socialistas em diversos auto-
res. S30 pouquissimos os autores africanos do periodo que nio se definem,
de uma forma ou de outra, como préximos ao socialismo, ainda que ele
seja concebido de maneira muito ampla e nem sempre de forma univoca.
Como dltimo trago, quero destacar a dimensdo independentista, que
também é muito predominante e caracteristica desse periodo. Antes
dessa época, houve insinuagdes fracas e elipticas e, posteriormente, por

questdes Sbvias, desapareceu no sentido exato do termo.

3. Um dos “motivos periféricos” mais importantes foi a tentativa de mos-

trar que a cultura das regides periféricas é tao ou mais valida que a do centro,

que se identifica em maior grau com o mais profundo do ser humano e ou que

é mais coerente com os grandes valores como a justica, a liberdade, a igualda-

de ou a irmandade e ou que antecipa os tltimos resultados da cultura do cen-

tro. Esse “concordismo” é particularmente auxiliado no pensamento sul-saaria-

no de meados do século XX. Trata-se de um traco que cruza horizontalmente

diferentes escolas de pensamento e ficuras. O “concordismo”, tendo aparecido
p g p
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muito antes, j4 no pensamento sul-saariano do século XIX, se expressa nessa
época com particular forca. O que se pretende mostrar é que a cultura africana
concorda, coincide, com o melhor da Europa ou do Ocidente. Uma versio mais
radical sustenta que em muitos casos essas caracteristicas culturais sio ante-
riores ao seu aparecimento na Europa e, inclusive, que em certas ocasides a Eu-
ropa as tomou da Africa. As posicoes de Nyerere de que o socialismo e a demo-
cracia sdo encontrados na cultura ancestral africana e a idéia de Senghor de que
na cultura africana se encontra o humanismo sio expressoes da primeira forma
de concordismo. A segunda e mais radical ainda se expressa também quando
Senghor, aludindo s recentes elaboragdes do existencialismo ou do padre Tei-
lhard de Chardin, argumenta que elas descobrem dimensdes da existéncia que
se encontravam na Africa antiga, ou quando Kenyatta insiste que as novas te-
orias educacionais estavam colocando em destaque a relagio entre ensino, vida
cotidiana e trabalho, que é o que praticaram ancestralmente os gikuyus. A tet-
ceira e mais radical de todas é formulada por Diop a respeito da afro-negritude
da cultura egipcia e, portanto, das inspiragdes afro-negras da cultura helénica.
Decerto, esse concordismo permitia sustentar o importantissimo papel que a
cultura africana tinha no acervo da cultura mundial.

4. Sio numerosos os aspectos do pensamento do segundo tergo do sécu-
lo que se projetam sobre o ultimo. Entre os mais signiﬁcativos, deve-se assina-
lar, em primeiro lugar, que a disjuntiva periférica continua se manifestando de
maneira similar, como fez no interior do socialismo africano, nesse socialismo
que atualizard o mais caracteristico da negritude ou da personalidade africa-
na, ainda que, no tltimo terc¢o, focando-se na questio da democracia: uma de-
mocracia que deve aproveitar e se inspirar nas formas autdctones de participa-
¢do e decisio. Em segundo lugar, que o pensamento socialista, tio importante
nesse periodo, vai continuar no periodo seguinte, pelo menos na primeira fase
(1970-1985), evoluindo para posi¢des nitidamente mais marxistas e coerentes
com as colocagées da Uniido Soviética. Em terceiro Iugar, a critica, as tentati-
vas de refutacio e a recolocagio do discurso europeista, ou eurocéntrico, con-
tinuam sendo um dos motivos mais importantes. Diversos autores do tltimo
terco do século vio continuar com essa empreitada, ainda que, e nisso hd rup-
tura, facam a critica do eurocentrismo sem descuidar da critica das préprias
formulagoes criticas que seus grandes pensadores tinham realizado. Em alti-

mo lugar, e chave para o estudo das idéias, é que muitos dos autores do final do
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século XX vio assumir consciente e permanentemente sua relagio (de heranga
e de ruptura) com os autores das épocas anteriores.
5. Que fatores incidiram na mudanga intelectual que distingue o segundo

do terceiro terco do século? Alguns dos mais importantes sio:

* O fato de que a grande tarefa das independéncias tenha sido, grosso modo,
j4 alcancgada.

* O aparecimento de novos desafios, ligados a tarefas novas, especialmente a
construgdo de novas sociedades mais ricas, igualitarias e felizes.

= O enorme crescimento de uma camada intelectual.

* Com certeza, a apari¢do de uma nova geragio.

* O desenvolvimento explosivo de uma institucionalidade universitaria, aca-
démica, de sociedades cientificas e redes variadas.

* A presenca de uma numerosa intelectualidade estrangeira — com uma for-
magcio universitiria mais alta que a africana e normalmente muito radical
politica e ideologicamente — inserida na Africa e em contato com o meio

intelectual.

Mudangas na sensibilidade, na institucionalidade, nas idéias que circulam e
mudancas nas geragdes, no crescimento do espago intelectual, nos desafios e ta-
refas configuram uma nova paisagem intelectual para 1970, paisagem essa que,
acentuando alguns tragos, atenuando outros, permanece semelhante até o fi-
nal do século. Nas idéias, a mudanca de época pode ser percebida na queda ou
na dréstica modificagio das trés escolas mais relevantes: o socialismo africano,

a negritude e o pan-africanismo de terceira geragio.

Notas

! Negritude, exotismo e macondismo — Denominou-se “macondismo” (de “Macondo”, a cidade mitica
da obra de Gabriel Garcia Mdrquez) a tendéncia de acentuar exageradamente os tragos distintivos
do latino-americano, em relagio aos padrées culturais do centro, explicando qualquer trago cultural
como expressio dessa diferenca.

Essa tendéncia nio foi exclusiva da América Latina; por todos os lados no mundo periférico, hou-
ve intelectuais que abusaram dessa peculiaridade. Senghor é um dos que sofreram mais reprovagoes
por esse motivo. Sua insisténcia nas diferencas na forma de sentir, pensar, viver, na espiritualidade
ou nas formas de amar motivaram a critica e chacota de autores como S. Adotevi ou A. Ly.

O macondismo se transformou em uma fé6rmula empregada por alguns produtores culturais da pe-
riferia com o objetivo de vender seus produtos no centro. Acentuaram o exético e o pitoresco, levan-
do-os para o caricatural e o risivel.



O Pensamento Africano Sul-Saariano... 135

Decerto, houve também reagdes diante de tal comportamento. Por exemplo, Paulin Hountondji des-
taca suas reservas a respeito de qualquer fil6sofo que se limitasse a mostrar os elementos especificos
ou diferentes sobre a trajetéria ocidental, induzindo ao exotismo.

Gilberto Freyre na Africa — Antes de Paulo Freire e Fernando H. Cardoso, lidos na Africa desde os
anos 1970, o autor brasileiro de prosa de idéias mais conhecido foi Gilberto Freyre, em parte por

N

ter sido transformado pelas autoridades coloniais portuguesas em algo assim como um porta-voz
ou embaixador, cujo conceito de “luso-tropicalismo” permitia entender historicamente e reformular
para o futuro o projeto colonialista.

Freyre foi convidado para uma excursio por algumas das colénias em 1950, a partir da qual elaborou
uma espécie de memoria ou cronica de viagem em que avalia a cultura e a situagio das colénias.

O angolano Mario de Andrade foi um dos leitores de Freyre e um repositério critico de suas idéias.

? Nyerere e os populistas russos — Melchor Mbonimpa assinala que a agdo e o pensamento de Nyerere

se inspiram em um sopro ético que se parece com aquele dos populistas russos dos anos 1860. A no-

breza de sua divisa — tudo para o povo — nio deixa dtvidas. A luta de intelectuais como Alexander

Herzen e Nicolai Chernichevski pela aboli¢io da serviddo e a devolugio do poder as massas cam-

ponesas é muito similar A luta de Nyerere para evitar uma evolugio capitalista na Tanzinia (Mbo-

nimpa, s/f, 201).

* Nyerere ¢ a educagio libertadora de Paulo Freire — Conduzindo-se desde os anos 1960 no marco dos
conceitos de desenvolvimento e dependéncia, durante os anos 1970 Nyerere vai dar um novo passo
“latino-americanizadot”, incorporando a nogio de “educagio para a liberta¢io”. Nyerere, professor
por profissdo e a quem se dava o titulo honorario de “mwalimu” (professor, maestro), propds esse de-
safio para seu povo, desafio no qual os elementos provenientes de Paulo Freire sdo manifestos. Pau-
lo Freire, em seu livro sobre a Guiné-Bissau, recorda com muito carinho de sua primeira viagem a
Africa, 2 Tanzania em 1970 ou 1971, citando além disso as palavras de Nyerere sobre a educagio co-
lonial. Nesse sentido, é perfeitamente razodvel imaginar uma troca de idéias entre ambos em 1970
(Freire, 1987, p. 23).

> Componentes nao-europeus do pensamento de Nyerere — Um importante trabalho de Viktoria Stoger-
Eising (2000) avanca no engrandecimento dos elementos provenientes da cultura kikuyu que se en-
contrariam no pensamento de Nyerere. Isso para assinalar que ele ndo é apenas um pensador euro-
peu na Africa, mas que existem também em seu pensamento elementos que claramente nio provém
da trajetéria européia. O que Viktoria Stdger-Eising nio adverte é que também existem elementos no
pensamento de Nyerere que nio provém do pensamento europeu nem do kikuyu. Como se tem mos-
trado, as idéias do brasileiro Paulo Freire sio visiveis nas formulagoes educacionais de Nyerere du-
rante os anos 1970 (ver nota anterior: “Nyerere e a educagio libertadora de Paulo Freire”). Mas nio
somente isso, na obra do lider tanzaniano € possivel detectar idéias relativas ao desenvolvimento e ao
subdesenvolvimento provavelmente também provenientes da América Latina, assim como idéias so-
bre outros assuntos provenientes do gandhismo. Isso, com certeza, nio desmerece os elementos pos-
tos em destaque sobre seus antecedentes kikuyus, mas deve servir para sensibilizar as pessoas de for-
magio européia que estudam as idéias, sobre a existéncia de linhas de pensamento de procedéncias
muito variadas na intelectualidade nio-européia, como as dessa procedéncia.

¢ Josué de Castro, Joseph Lebret e “Economia e Humanismo” — Josué de Castro, com a sua Geografia da
Fome, publicado nos fins dos anos 1940, causou um tremendo impacto em nivel mundial. Seu li-
vro foi logo traduzido para vérios idiomas e suas idéias circularam através da vasta rede “Economia
e Humanismo”. Sio encontradas inimeras referéncias a sua obra durante os anos 1950 e 1960 na
América Latina e também na Asia e Africa.

Joseph Lebret (1897-1966) foi o inspirador e motor mével de “Economia e Humanismo”. Essa asso-
ciagio foi fundada na Franga (Marselha) em 1941 para estudar as realidades econdmicas e sociais,
motivar trabalhos cientificos capazes de elaborar uma doutrina espiritualista, colocando a econo-
mia a servico do homem, e suscitar técnicos ou profissionais capazes de determinar as condiges
concretas do bem comum. Os meios para esses objetivos eram: a criagio, na Fran¢a e no estrangei-
ro, de centros de estudo; a criagio de escolas de formagio para a agio, publicagdes de revistas, bole-
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tins, documentos e colegdes; a organizagio de cursos e outros meios de propaganda, ensino e agido
(Malley, 1969, p. 50-1).

Em 1942, aparece o manifesto do grupo reunido em torno da “Economia e Humanismo”, no qual
se alude a ruptura das comunidades naturais e da ordem tradicional ao caos econdmico, a desnatu-
ralizagio do ser humano pela economia do lucro, 4 idéia da sociedade moderna como um organis-
mo doente. Logo apés ter se rechagado a op¢io liberal e a social-estatal, propunha-se a comunitiria
(Malley, 1969, p. 53-4). Em maio de 1942, aparece a revista Economia e Humanismo. Em 1947, en-
tre maio e setembro, Lebret deu um curso na Escola Livre de Ciéncias Politicas de Sao Paulo e vi-
sitou outros paises da América do Sul. Em 1949, apareceram outras duas publica¢des periddicas:
Diagnéstico Econdmico e Social e Idéias e For¢as; em 1960, apareceria Desenvolvimento e Civilizagdo.
Juntamente com essas publicagdes, comeca a funcionar a casa Edi¢oes Operirias e o servigo Inter-
cdmbio América Latina, inclinado a financiar, a partir da Franca, a agio de militantes da A¢io Catd-
lica. Esse servigo iniciou muito cedo alguns projetos no Brasil. Lebret esteve virias vezes no Brasil,
trés vezes no Chile e uma vez, ao que parece, na Argentina, Colémbia, Uruguai e Venezuela (Mal-
ley, 1969, p. 254ss).

Sintetizando esses dados, temos os seguintes elementos: a existéncia de um organismo central na
Franga, virias publicagées periédicas e outra documentagio, reiteradas viagens de pesquisa, cursos,
participagio em congressos e encontros. Em um texto de 1956, Lebret afirma haver estado em 60 pa-
ises. Isso permite ter uma idéia das redes das quais participou.

No Brasil, Lebret, com uma equipe de sociélogos e a Fundagio Ledo XIII, trabalhou nas favelas do
Rio de Janeiro. Um dos que se surpreenderam com as idéias e a pratica do francés e resolveram segui-
lo foi o bispo-auxiliar do Rio nesse momento, Dom Hélder Cimara (Schilling, 1972, p. 11).

Leon J. Moreau, dominicano como Lebret e seu seguidor, em um artigo reproduzido em Politica e Es-
pirito em 1952, destaca alguns aspectos internacionais da obra de seu mentor. Lebret, entre 1929 e
1939, realizou encontros sobre os trabalhadores maritimos na Franca, Bélgica, Holanda, Alemanha,
Dinamarca, Noruega, Inglaterra, Irlanda, Argélia, Tunisia e Itilia. Mais adiante, assinala que as
equipes de trabalho se desenvolveram principalmente na Franga, mas que o movimento se estendeu 3
Bélgica, 4 Suica, a0 norte da Africa, ao Brasil, 2 Colémbia, ao Uruguai etc. Conclui que, “se levarmos
em conta a importincia que tém ou teriam ainda mais no futuro a América do Sul em geral e particu-
larmente o Chile na evolugio histérica da humanidade, nio poderemos ter ditvida nenhuma em rela-
¢io A oportunidade, ou, melhor dizendo, 4 necessidade do estabelecimento e do desenvolvimento da
Economia e Humanismo neste pais” (Moreau, 1951, p. 249 e 253, ver Devés-Valdés, 2006a).
Ciéncias econdmico-sociais latino-americanas na Africa no comego dos anos 1960 — A circulagio das
idéias provenientes das ciéncias econdmico-sociais latino-americanas e sua reelaboragio na depen-
déncia africana por parte de Samir Amin, Walter Rodney, Justinian Rweyemamu e Colin Leys, en-
tre outros, j estd bem documentada (ver Ross, 2006, e Devés-Valdés, 2005b e 2005c). Sem duvida,
é facil perceber que, virios anos antes, j4 na obra de M. Dia se encontram presentes elementos prove-
nientes da produgio latino-americana, como a nogio de deterioragio dos termos de troca, provavel-
mente recolhida por Dia no 4mbito de suas relagdes com a rede “Economia e Humanismo”.

Owen Lattimore, China e Africa — A obra de Lattimore procura, entre outros objetivos, entender as
mudangas na histéria chinesa em um longo periodo, particularmente seus contatos com outros po-
vos. Para aumentar a expansio econdmica da China para o interior e a associagio com as poténcias
imperialistas, elaborou a nogio de “imperialismo secunddrio”. Algumas de suas idéias sobre a Chi-
na foram retomadas por Nkrumah para entender a situagio da Africa pés-colonial (ver Lattimore,
1940, p. 192-3).



Como Entender a Africa Sul-Saariana
e como Sair da Tragédia

(o Terceiro Terco do Século XX)

I - Introdugao

As sensibilidades constituem o mais importante dos ecossistemas onde as
idéias sio produzidas e evoluem. Certamente, idéias e sensibilidades afetam-se
reciprocamente, como afetam e sio afetadas por diversos outros componentes
que se encontram nos ecossistemas culturais.

O terceiro ter¢o do século XX é mais curto que o anterior e seu inicio pode
ser situado por volta dos anos 1970 ou alguns anos depois e é marcado por uma
importante mudanca na sensibilidade a respeito do segundo terco, o que faci-
lita o desenvolvimento de idéias bem diferentes dos periodos anteriores, ain-
da que muitas sejam suas herdeiras. Seguramente, elementos da sensibilidade
e das idéias posteriores a 1970 podem ser encontrados ji durante os anos 1960,
ao serem observadas as primeiras criticas aos novos sistemas africanos inde-
pendentes. As independéncias foram alcan¢adas, mas sdo criados problemas
novos, que mais tarde irdo se agravar nas proprias sociedades ou nas suas rela-
¢bes com outras sociedades do continente e com o mundo.

Essa mudanga de sensibilidade, que contribui para a modificagdo das pers-
pectivas, das questdes e inspiragdes, deve ser entendida relacionada a outros

elementos que, interagindo com estes, ndo sdo estritamente nem a sua causa
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nem sua conseqiiéncia, mas contribuem para a conformagio de novos ecos-
sistemas ou cendrios. Uma questio muito importante é o enorme aumento,
durante os anos 1960, da institucionalidade académica e, paralelamente, da
massa intelectual, composta por pessoas recém-formadas, retornados e aca-
démicos comprometidos com os processos de constru¢io de uma Africa in-
dependente, muitos deles de procedéncia intelectual muito radical. A diver-
sificagdo das ciéncias sociais e humanas, assim como a apari¢io de institui¢des
e redes, como a Comissio Econdmica para a Africa, e mais tarde do Codesria,
o Conselho para o Desenvolvimento da Investigagio nas Ciéncias Sociais na
Africa, facilitaram a recepgio e a circulagio de novas idéias. A apari¢io de no-
vos setores sociais intelectuais, como os isio-descendentes, as mulheres, a inte-
lectualidade islimica “moderna” dentro da Africa Sul-Saariana, e a incorpora-
¢30 de novos Estados africanos aos organismos internacionais levam intimeros
intelectuais africanos a participarem de reunioes internacionais. Com certeza,
os novos exilios e o agravamento do apartheid na Africado Sul geram novos ni-
cleos internacionais do pensamento, primeiro na propria Africa (Dacar, Dares
Salaam, Nairébi) e, depois do exilio em massa ji nos anos 1970 e 1980, na Eu-
ropa e nos Estados Unidos, configurando uma nova didspora intelectual (no-
toriamente mais profissional ou mais académica que a dos anos 1920, 1930 ou
1940) e constituindo um pdlo de produ¢io muito forte, particularmente nos
Estados Unidos.

Eis aqui alguns dos elementos que constituem os novos ecossistemas que
vio facilitar o aparecimento, entre outras coisas, de um pensamento mais aca-
démico e sujeito a uma organizagio disciplinar em que os lideres sociais e po-
liticos estio menos presentes; um pensamento que procura explicar fracassos
e buscar solugdes, e ndo gerar independéncias; um pensamento mais hetero-
géneo em que proliferam diversidade de escolas, paradigmas e linguagens; um
pensamento marcado pelos fracassos.

O tema do desenvolvimento, as causas do fracasso econdmico e a democra-
cia sdo alguns dos mais importantes objetos de trabalho. O tema da indepen-
déncia continua vigente em algumas regides do Sul, e o do apartheid se faz mais
e mais relevante. Por fim, o crescimento do tema do género, a discussio sobre
uma filosofia africana, o afro-pessimismo, a globaliza¢io e a marginalidade en-

cerram o século.
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Transigio para o Ultimo Tergo do Século

Pode-se afirmar que o periodo de transi¢io ocorre com Fanon e Cabral, pois
Fanon inicia a autocritica e Cabral termina com as idéias independentistas, ou
entre Nkrumah, que assinalou o grande desafio pds-independéncia, e Mazrui,
que representa a nova geragio em termos de profissionalismo e de busca por
resposta as diversas frustragdes.

Outra manifestacio de uma mudanga é a critica a algumas das idéias marcan-
tes do periodo anterior. Dentre as mais importantes, podem ser citadas a critica
a0 socialismo africano, substituido pelo “afro-marxismo”, e a critica 4 negritude.

Essa modifica¢io, como se assinalou, ndo se manifesta apenas no apareci-
mento de uma nova sensibilidade ou na formula¢io de novos problemas, mas
também no desaparecimento de antigas escolas de pensamento e no surgimen-
to de novas. A mais importante do periodo anterior, a do socialismo africano,
vai ser posta de lado, e de certa maneira substituida, por um pensamento mat-
xista-leninista, sob o argumento de que o socialismo nio tem pais nem con-
tinente, por tratar-se de uma disciplina cientifica que tem validade universal,
ainda que deva ser aplicada de acordo com certas particularidades. Essa nova
escola foi chamada de “afro-marxismo”. Tal mudanca sofre uma série de modi-
ficagbes tanto no tocante 2 interpretagio da realidade africana, quanto ao mo-
delo que se formula para o futuro.

A critica mais direta A negritude é a que realiza Stanislas Adotevi. Sua critica
as idéias de negritude abrange diferentes aspectos, focando-se particularmente
nas imprecisdes e contradi¢coes na obra de L. Senghor. Como ao que chama de
“vontade insana de manter o conceito em uma falta de acabamento teérico origi-
nal”, passando logo do “inacabado conceito de negritude ao outro muito velho e,
sobretudo, muito hébil da alma negra” (Adotevi, 1972, p. 113). Segundo Adote-
vi, “a negritude é um discurso mistificado e mistificador do neo-racismo” (idem,
1972, p. 115) que procura perpetuar o neocolonialismo (idem, 1972, p. 114). A
critica de Adotevi articula negritude ao “lamentével socialismo africano”, que ele
caracteriza, ridicularizando-o, como “fruto de um silogismo biolégico nascido
do cruzamento dos ‘ritmos primitivos’ da Africa com os ‘acordes fecundantes da

Europa” (idem, 1972, p. 127).!
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A Sensibilidade do “Afro-Pessimismo”

O periodo de mudanca de sensibilidade dura pouco mais de uma década, ini-
ciando-se em 1961, com o texto de Frantz Fanon Os Condenados da Terra. Nele,
entre outras coisas, Fanon realiza uma analise e uma avaliagio do que estd ocor-
rendo nos Estados recém-independentes, tanto ao norte como ao sul do Saara.
Sua avaliagio do breve deslize no percurso é muito negativa, destacando a inca-
pacidade dos setores dirigentes para governar e desenvolver os paises, a falta de
unidade e de um objetivo comum, a ansiedade da burguesia nacional para enri-
quecer, dando as costas ao pais, e sua associagio com as metrépoles, além da agio
dos colonialistas visando enfraquecer os novos Estados.

A férmula da “unidade africana”, que tanto funcionou para a conquista da
independéncia, rapidamente se enfraquece, afirma Fanon, inclusive dentro de
cada Estado. A burguesia nacional, que sé pensa em seus interesses imediatos,
e como nio enxerga além de seus narizes, mostra-se incapaz de realizar a sim-
ples unidade nacional, incapaz de unificar a nagio sobre bases sélidas e fecun-
das. Nesse 4mbito, desencadeia-se uma luta implacdvel entre ragas e tribos para
ocupar os postos que foram deixados livres, somando-se os conflitos religiosos.
Tudo isso é aproveitado e explorado pelo colonialismo para quebrar a vontade
africana (Fanon, 1980, p. 146).

O colonialismo se ocupa em revelar aos africanos a existéncia de rivalida-
des espirituais, utiliza toda sua teia para confrontar uns africanos com ou-
tros, fortalecendo as diversas religides para que se oponham entre si (idem,
1980, p. 147). A burguesia nacional assume, herda, aproveita-se também dis-
so, fazendo aparecer formas de racismo perigosissimas para o futuro do con-
tinente. De fato, a burguesia nacional africana “assimilou até as raizes mais
podres do pensamento colonialista” (idem, 1980, p. 148). Cria-se assim, atra-
vés da férmula do partido Gnico, uma forma moderna de ditadura burguesa
na Africa (idem, 1980, p. 151). Essa burguesia segue apostando e utilizando
(ou pretendendo) um nacionalismo que se esgotou, diz Fanon, e que, se nio
fosse transformado rapidamente em consciéncia politica e social, em huma-
nismo, estaria em um beco sem saida (idem, 1980, p. 185-6).

Essa mudanga na sensibilidade ¢, praticamente, produto das fragilidades,
derrotas ou trai¢des captadas “intuitivamente” e, parcialmente, produto de
idéias que vao sendo elaboradas para entender tais processos e que incidem ci-

clicamente sobre essa mesma sensibilidade.
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Kwame Nkrumah, seguindo uma reflexio semelhante em muitos aspectos a
de Fanon, introduz a nogao-chave do “neocolonialismo”, com a qual tenta sinteti-
zar um conjunto de elementos que apareceram depois das independéncias: uma
nova forma de articulagio entre as antigas poténcias coloniais e os novos Estados
independentes, concluindo que, em alguns aspectos, a Africa se encontrava em
piores condi¢des que durante o periodo colonial (Nkrumah, 1966, p. 3ss).

O terceiro terco do século XX é marcado, entio, por um lado, pelo senti-
mento de ter conquistado algo importante — o triunfo nas lutas pela indepen-
déncia — e, por outro, pelas grandes derrotas nas batalhas em prol do desen-
volvimento, da justica, da inser¢do internacional. Uma questdo decisiva, sem
duvida, é que as derrotas sofridas sio infinitamente maiores e mais terriveis
do que os intelectuais africanos puderam imaginar. A pobreza, as ditaduras, as
guerras civis ou internacionais, os genocidios, a corrupgao e as doencas foram
se acumulando e minando a confian¢a em si mesmos que os africanos tinham
ganhado com suas independéncias. O pensamento do tltimo ter¢o do século
procura entender, dar conta e remediar essa tragédia. Esse pensamento emer-
ge a partir de uma sensibilidade muito castigada.

Assinalou-se que Fanon e Nkrumah sio alguns dos que inauguram as pro-
postas criticas pés-independéncia, mas nio sio eles que transparecem melhor
essa sensibilidade que se inaugura, mas sim os escritores, freqiientemente mais
sensiveis que os pensadores.

Wole Soyinka e Chinua Achebe, durante os anos 1960, mostram os sinais
de um sentimento que vai invadindo a sensibilidade da intelectualidade africa-
na. Essa mudanca na sensibilidade vai sendo expressa e denunciada por eles,
conscientes do processo que estava sendo gerado. Refletindo sobre as questoes
dos escritores africanos, Chinua Achebe destaca que foi a Europa quem intro-
duziu na Africa os problemas que o escritor estava tentando resolver, como, en-
tre outros, o de restaurar em seu povo o amor-proprio, pois a associagio com
a Europa minou a autoconfianca. O escritor estava procurando corrigir as dis-
tor¢des da cultura africana (Achebe, 1970, p. 165). Mas, nos anos 1960, sut-
gem novos problemas que, mesmo nio podendo se desligar completamente do
passado colonial, sio problemas da Africa independente, entre eles a tentativa
das antigas col6nias de manter o controle (idem, 1970, p. 166). Apesar de tudo,
isso ndo parece ser 0 mais grave ou 20 menos o mais chocante, o pior é que, em

seus poucos anos como Estado independente, a Nigéria se transformou em
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um esgoto de corrupgio e desgoverno. Os servidores publicos desfrutavam li-
vremente da riqueza da nagio. As eleices eram descaradamente fraudadas. O
censo nacional era ultrajantemente manipulado, assim como os magistrados,
pelos politicos no poder. Os préprios politicos eram manipulados e corrompi-
dos pelos interesses dos negdcios estrangeiros. Segundo Achebe, “essa era a si-
tua¢do” na qual ele escreveu Um Homem do Povo (idem, 1970, p. 166-7). A esse
quadro de corrupgio e destruicio, no qual o dominador branco se encontra in-
clusive no poder, deve ser agregada a irrupgio do golpe de Estado movido por
interesses tribais (idem, 1970, p. 168).

Wole Soyinka, por sua vez, denuncia a pressio sobre o intelectual que se
afasta das regras do poder. Essa pressio, que supostamente poderia ocorrer so-
mente nas regides dominadas pelo colonialismo ou pelo apartheid, se estende
a outras regides ja independentes, o que estimula um sentimento de desilusio
(idem, 1970, p- 136). E certo que ndo ocorre com todos, pois diversos escritores
continuam se refugiando na literatura sobre o passado idilico e idealizado, pet-
manecendo de costas a realidade africana e mundial. O escritor africano nio
assume o seu papel em uma situagio tdo trigica. A situagio na Africa, segundo
Achebe, é a mesma que se observava por todo o mundo: nio se tratava de tra-

gédias que provinham de isoladas fraquezas humanas, mas sim de um “verda-

deiro colapso da humanidade” (idem, 1970, p. 137).

A Intelectualidade Islimica e a Afirmagio Cultural

Em 1954, foi realizado no Cairo o primeiro congresso islimico, promovido
pelos governantes do Egito, Ardbia Saudita e Paquistdo. O segundo foi reali-
zado em 1964. Alguns dirigentes do mundo mugulmano propuseram reunir as
forcas dispersas e orienta-las a servico da paz, reformar as relacdes entre os pai-
ses mugulmanos e dar um novo impulso 3 islamizagio da Africa.

A partir das universidades do Mediterrineo e do Oriente Médio, a ativida-
de missiondria se expandiu até a regido sul-saariana. Assinalou-se que a Univer-
sidade de Al-Azhar, no Cairo, tinha em 1977 uns 10 mil estudantes sul-saaria-
nos. De volta aos seus paises, eles se ocupam de afirmar as convicgdes religiosas,
transformam-se em propagadores da lingua arabe e dos programas de formagio
existentes nos paises drabes (sobre isso, ver Solages, 1992, p. 470ss).

Tudo isso favoreceu a manifestagio e a articulagio de uma intelectualidade

islimica, tanto da antiga como dessa nova procedéncia. Entre os mais conheci-
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dos, encontram-se o economista senegalés Cheikh Hamidou Kane, o malinés
Amadou Hampate Ba, que foi diretor do Instituto de Ciéncias Humanas de
Bamaco, o senegalés Cheikh Touré e o sudanés Hasan al Turabi.

Touré e Turabi sdo herdeiros do salafismo, o primeiro pelo lado dos Ulemds
argelinos e o segundo pelo lado dos Irmaos Mugulmanos, e militantes do isla-
mismo e promotores de organiza¢des: Touré, da Unido Cultural Mugulmana,
em 1953, e da revista Estudos Isldmicos, em 1979, e Turabi, da Frente Nacio-
nal Islimica, em 1985. Em uma linha mais académica, pode-se situar Hampate
Ba, origindrio de Mali e o autor mugulmano mais citado nos meios intelectuais
sul-saarianos da época, por sua defesa das linguas e culturas autéctones.

Amadou Hampate Ba — que poderia ser considerado tanto antropdlogo e
compilador cultural, como estudioso das religides e tedlogo islimico e se de-
senvolveu no Instituto Francés da Africa Negra (depois da independéncia do
Senegal, Instituto Fundamental da Africa Negra, Ifan) e logo na Unesco —
afirmou ter colocado como objetivo “falar aos europeus sobre a tradicao africa-
na e a cultura” (Hampate Ba, 1972, p. 21). Esse objetivo o conduz diretamente
ao seu trabalho de resgate das culturas orais, assim como a tarefa de criar uma
escrita-padrio para as vdrias linguas da regiio que envolve o Mali, o Senegal e
outros territdrios adjacentes.

Hampate Ba traca um tipo de agenda em que estabelece uma série de pon-
tos. Um deles consiste na necessidade de afirmar a diferenca entre escrita e cul-
tura, conceitos esses que nio sao sindbnimos. Apoiando‘se em seu mestre Tier-
no Bokar, destaca firmemente que “a escrita é uma coisa e o saber é outra” (idem,
1972, p. 22). Segundo ele, a cultura oral é cultura e possui uma capacidade mui-
to grande, sendo tio precisa e rigorosa que permite reconstituir os acontecimen-
tos dos séculos anteriores nos seus detalhes (idem, 1972, p. 25).

O segundo ponto ao qual se dedica é afirmar a nogio de ser humano que se
desprende da cultura oral, em que a for¢a da palavra é maior do que naquela em
que se pratica a escrita. Na cultura oral, sustenta, a palavra compromete o ser
humano, a palavra é o ser humano (I’homme) (idem, 1972, p. 25).

Um terceiro elemento se refere ao tipo de saber africano, que caracteriza di-
zendo que “o conhecimento africano é um conhecimento global e vivo” (idem,
1972, p. 26). Tal conhecimento, que é passado de geragio em geragio e que estd
relacionado a ritos inicidticos, foi interrompido pela acdo externa da coloniza-

¢d0. Para isso, o colonizador tentou destruir a escola africana e perseguir os de-
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tentores da cultura tradicional. Assim, a transmissio inicidtica, durante a época
colonial, para sobreviver, refugiou-se na clandestinidade. Mas, na verdade, fo-
ram as idéias ocidentalizadas das independéncias as mais destruidoras dessas
culturas, pois penetraram mais profundamente que as idéias coloniais (idem,
1972, p. 26-7). Em todo caso, sua tarefa consistiria em salvar o “prodigioso capi-
tal de conhecimentos e de cultura humana acumulada através de milénios nes-
ses frdgeis monumentos que sio os seres humanos” (idem, 1972, p. 28).

Um quarto elemento é o da reabilitagio das linguas, que permitiria a cada
etnia valorizar a tradi¢do original, pensar em sua lingua, recorrer s tradicoes
na sua lingua, sem perder o sabor e a forca (idem, 1972, p. 31). Com certeza, a
lingua colonial ndo favoreceu nem desenvolveu as originalidades cldnicas, mas,
por outro lado, permitiu criar uma unidade lingiiistica dificilmente realizével
por outros meios (idem, 1972, p. 30). J4 que se trata de ajudar a Africa a expres-
sar e desenvolver sua prépria personalidade, e permitir-lhe falar por si mesma,
porque caberia aos africanos falar da Africa aos estrangeiros, e nio o inverso
(idem, 1972, p. 31), isso nio poderia ser feito sendo reabilitando as linguas. De
fato, o abandono das linguas locais afastaria o africano, afirma, mais cedo ou
mais tarde, de suas tradicdes e modificaria a propria estrutura de seu espirito,
o que significaria amputar da humanidade uma de suas riquezas, um estilo de
vida profundamente humano, fraternal e equilibrado, cada vez mais raro na
humanidade moderna (idem, 1972, p. 32). E somente através das linguas é que

se poderia chegar 4 alma real da Africa (idem, 1972, p. 33).

IT — A Africanizacao das Ciéncias Econdmico-Sociais

Em certo sentido, pode-se afirmar que as ciéncias econdmico-sociais inau-
guram o ultimo ter¢o do século XX na regido sul-saariana. Por outro lado, esse
tltimo terco do século é formado pela primeira geragio “académica’, ou seja,
com formagio curricular completa, instalada amplamente no interior do apa-
relho universitirio, associada a programas docentes e a um sistema de pesqui-
sa e publicagdes. Isso permitiu a criagio de novas redes intelectuais, mais am-
plas, sélidas e duradouras que as anteriores no eixo Senegal, Nigéria, Uganda,
Tanzinia e Quénia, ainda que com algumas ramifica¢des e conexdes prematu-
ras com uns poucos paises e logo depois com muitos, inclusive alguns dos quais

com a intelectualidade luséfona. Mas nio é menos importante assinalar que,
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agregada 3 mudanga institucional, ocorre uma mudanca nos paradigmas, con-
frontam-se as ciéncias econémico-sociais com os grandes pensadores do perio-
do da independéncia. Planta-se agora um novo desafio que consiste em elaborar
uma teoria pés-independéncia politica que permita construir e, sobretudo, expli-
car os problemas econdmico-sociais da Africa, os de longa data e os novos que
se vio manifestando — politica de desenvolvimento, causas da dependéncia nova
e antiga, funcionamento do comércio internacional —, e que permita, a0 mesmo
tempo, a discussio tedrica sobre a possibilidade e o sentido das ciéncias econd-
mico-sociais africanas. Em alguns momentos, esse tlltimo problema esbarra em
preocupagdes que ji eram abordadas nos escritos da negritude ou nas propostas
historiograficas de Cheikh A. Diop. Mas os cientistas econdmico-sociais nio
relacionam suas perguntas A trajetdria do pensamento do qual sdo parcialmen-
te herdeiros, ainda que nio conscientes disso, como em outros lugares, como,
por exemplo, na América Latina. Os cientistas econdmico-sociais conhecem
pouco ou nada da trajetdria do préprio pensamento, aludindo notoriamente
mais as escolas internacionais: a economia do desenvolvimento, o marxismo,
tanto “cldssico” como “neo”, e o dependentismo. E verdade, por outro lado, que,
mesmo desconhecendo a prépria trajetdria intelectual, nio deixam de possuir
certa sensibilidade em relagio ao periférico. Com certeza, isso é o que os leva a
recorrer as formulagdes “terceiro-mundistas” da economia do desenvolvimen-
to e do marxismo.?

Deve ser notada também a consolidagio, nesse espaco, de uma intelectuali-
dade africana nio-negra. Um conjunto de pessoas nascidas na Africa, mas de
ascendéncia drabe ou indiana, que conquistam presenca nesse meio académico,
representando um salto importante em rela¢io a uma intelectualidade asiati-
ca do periodo anterior na Africa do Sul, no Quénia, na Tanzinia ou em Ugan-
da que se articulava em torno de organizagdes politicas, gremistas e de diversas
publicacdes, mas que carecia de um espago universitirio. Samir Amin, Abdul
Sheriff; Issa Shivji, Mahmood Mamdani, Yash Tandom sio algumas das pes-
soas que se destacam nesse meio.’ Por suas origens étnicas, esse grupo nio ten-
de a pensar em termos de negro versus branco, mas sim, principalmente, em
termos de classes sociais ou espagos geoculturais Africa versus Europa, Ter-
ceiro Mundo versus Primeiro Mundo ou periferia versus centro. Nisso coinci-
de com o importante grupo de cientistas econdmico-sociais do Primeiro Mun-

do, radicais politicos em sua maioria que, instalando-se na Africa, contribuem
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para a criagio do campo das ciéncias econdmico-sociais e que tampouco pen-
sam em termos raciais ou étnicos. Esses sio, entre outros, Colin Leys, John
Saul, John Iliffe, Colin Pratt. Para a instalagio das ciéncias econdmico-sociais,
deve-se também mencionar o grupo de origem caribenha, esse, sim, com forte

marca racial: Walter Rodney e Clive Y. Thomas, entre outros.

O Desafio do Desenvolvimento

Claude Ake, um dos mais importantes especialistas em ciéncias econdmico-
sociais da Africa Sul-Saariana, ocupou-se da relagio entre estas e o problema do
desenvolvimento, sem divida, o maior desafio que é formulado nos anos 1970.
Uma primeira dificuldade, afirma Ake, é que as concepcdes sobre o desenvol-
vimento estdo cheias de contradicdes e ambigiiidades, do que decorre a neces-
sidade de ministrar uma defini¢io adequada do conceito “desenvolvimento”.
De fato, as concepgdes que sio utilizadas na Africa sio inadequadas porque,
inspirando-se excessivamente nas usadas no Ocidente, terminam por tornar
o Ocidente um modelo, e isso ocorre apesar de os cientistas sociais africanos
geralmente criticarem a nogio ocidental de desenvolvimento, questionando-se
especiﬁcamente a confusio entre desenvolvimento e crescimento ou, dito de
outra maneira, a concepgio demasiadamente materialista (Ake, 1980, p. 6-7).
Por outro lado, afirma, trata-se quase sempre de uma critica meramente ritual,
pois logo é esquecida para assumir a visio ocidentalizada.

No afi pouco comum de recuperar a trajetdéria das ciéncias econdmico-
sociais africanas, assim como os projetos presentes nos textos politicos, Ake
passa em revista numerosos trabalhos. Menciona, entre outras pessoas, Sa-
mir Amin, Justinian Rweyemamu, Senghor, Kenyatta, Nyerere, Machel e
Mengistu, que haviam tentado elaborar modelos de desenvolvimento dife-
rentes do ocidental (idem, 1980, p. 7-8). Mas tais tentativas nio foram sufi-
cientes e outras foram meramente retdricas. Em resumo, afirma Ake, a tare-
fa urgente a ser realizada pelos especialistas é a do esforgo para encontrar um
modelo de desenvolvimento de acordo com as realidades africanas, melhor
do que os modelos ocidentais atualmente adotados (idem, 1980, p. 9).

Para que as ciéncias sociais progridam na Africa (assumindo sua condigio
africana, se se pode dizer assim), Ake postula que a chave é conhecer a realida-
de das proprias disciplinas: a questio dos recursos humanos, comecando por

fazer um inventdrio detalhado dos especialistas, e recorda que o Codesria e o
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Cerdas se ocuparam desse assunto; também se deve conhecer a realidade dos
programas existentes e em especial daqueles que se estio ocupando do desen-
volvimento; o estado das relagdes entre os estudiosos africanos e os de outras
regides do mundo; e a estrutura de investiga¢io na qual estdo inseridos a insti-
tucionalidade e o financiamento (idem, 1980, p. 13-5). Por outro lado, advoga
que, além das préprias ciéncias sociais, deve-se conhecer o uso que se esti fa-
zendo delas — produgio, distribuicdo e utiliza¢io —, o que tem a ver com a si-

tuagio politica.

A Escola da Dependéncia

Sendo assim, no 4mbito das ciéncias econdmico-sociais da época, o tema
do desenvolvimento pdde ser formulado a partir de outro ponto de vista, como
o da “dependéncia”. Em lugares como o Quénia, o Senegal e a Tanzénia (as-
sim como em varios paises da Asia, particularmente do subcontinente india-
no*), desenvolveu-se um pensamento dependentista africano que, inspirado em
grande parte nas idéias geradas na América Latina, seguiu caminhos especifi-
camente africanos. Houve maior originalidade na Tanzénia, pais privilegiado
nos anos 1970 pela afluéncia de uma intelectualidade procedente de diversos
lugares, o que motivou uma efervescéncia intelectual excepcional® Ali se de-
senvolveu um pensamento para o qual confluiram trajetdrias africanas e latino-
americanas, com alguns elementos europeus e USA-americanos. Uma institui-
¢io como o Férum Terceiro Mundo cumpriu importante tarefa nos contatos e
na circulagio de idéias.®

Justinian Rweyemamu é o cientista econémico-social tanzaniano da época
com maior reconhecimento internacional e 20 mesmo tempo quem mais utili-
zou a produgio intelectual latino-americana. Seu problema teérico foi enten-
der o funcionamento da economia do pais, em particular seu baixo nivel de in-
dustrializagio, e propor um modelo vidvel no 4mbito da economia mundial.
Propds pensar a economia mundial e sugerir transformagdes em beneficio dos
pequenos paises subdesenvolvidos como a TanzAnia.

Em um trabalho de 1969, ji aludia s “estruturas da periferia’, indicando
com precisio que “o termo periferia” seria usado “para se referir aos paises capi-
talistas ‘subdesenvolvidos’ ou ‘em desenvolvimento” e que esse conceito “se ori-
gina em Prebisch” (Rweyemamu, 1991, p. 37 e 48). Avancando nas precisdes

conceituais, assinala que “a palavra ‘centros” seria usada “para denotar paises
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desenvolvidos com economia de mercado”, relacionando essa afirmagio com o
livro Capitalismo e Subdesenvolvimento na América Latina, de André Gunder
Frank (idem, 1991, p. 48), e acrescentando, mais a frente, que “a relagio metrd-
pole-satélite é explorada cabalmente por A. G. Frank” (idem, 1991, p. 49).

Em um texto de 1973, “Um Modelo Perverso de Desenvolvimento Indus-
trial Capitalista’, Rweyemamu define o que do seu ponto de vista foi o tipo de
industrializagio na Africa. Comparando-o com aquele “processo de crescimen-
to do produto per capita que se desenvolveu nas economias nacionalmente inte-
gradas, flexiveis e capazes de crescimento autogerado e auto-sustentado” (idem,
1991, p. 52), destaca, recorrendo a F. Fanon, que nas “economias periféricas” a
industrializagdo foi levada a cabo por “empresirios do centro”, gerando dife-
rencas radicais entre o mundo dos colonizadores e o dos colonizados. Rweye-
mamu se interessa precisamente em focar essa realidade africana, que se volta
aum periodo anterior & produgio industrial, o do tréfico de escravos. O tréfico
na Africa “destruiu suas instituicdes e retardou seu crescimento’, depois veio
a partilha do continente entre os europeus, coisa que deturpou as sociedades
e usurpou o poder dos africanos, sendo criadas relagdes de dependéncia com
os poderes metropolitanos. Isso teve como conseqiiéncia uma balcanizagio (ci-
tando K. Nkrumah) de paises pequenos, em termos de populagio e renda, tot-
nando-os pouco vidveis para a industrializacdo (idem, 1991, p. 58-9).

Em outro texto publicado no ano de 1972 (ainda que posterior ao anteriot-
mente citado, pois, além disso, o consigna na bibliografia), define as caracteris-
ticas do subdesenvolvimento como ligadas as “relagées de dependéncia” criadas
pela divisio do trabalho colonial, que produz um crescimento perverso. Pro-
poe, em decorréncia, que o sistema a “ser adotado para superar o subdesenvol-
vimento” deveria ser “capaz de liquidar as relagdes de dependéncia”. Este seria
um sistema socialista que implicasse “a quebra da dependéncia econdmica dos
investimentos privados externos”. Por outro lado, tal socialismo deveria gerar
simetria, cuja falta produz a dependéncia do pais, tanto dos mercados externos,
como dos bens de capital importados, com a posterior conseqiiéncia da depen-
déncia tecnoldgica (idem, 1991, p. 93).

Nesse momento, Rweyemamu combina o diagnéstico realizado com as cate-
gorias provenientes da América Latina com a solugio proposta pelo presidente
Nyerere. Aparecem conceitos como “a iniciativa do povo” e “as experiéncias e os

projetos do povo” e, com certeza, a “auto-suficiéncia’. Assim, postula que “o sub-
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desenvolvimento pode ser erradicado se e somente se as relagdes de dependéncia
forem eliminadas, na medida em que a economia da Tanzinia se integra inter-
namente e se faz auto-suficiente” (idem, 1991, p. 94), questio que tem a ver com a
eliminagio da alienagio e as relagdes de exploragio (idem, 1991, p. 95).

Em 1975, Rweyemamu produz um trabalho — “Interpretac¢io Econdmica da
Auto-Suficiéncia” — em que continua na linha de combinar os instrumentos con-
ceituais latino-americanos com a proposta da auto-suficiéncia (1991, p. 220). De-
pois, escreve virios outros sobre a industrializagio na Africa em suas relagoes
com a ordem mundial, a velha e a nova. Para abordar esses temas, assimila al-
gumas idéias dos caribenhos, citando particularmente Clive Y. Thomas e Have-
lock Brewster, que se ocuparam das pequenas economias, inspirando-se na pro-
dugio latino-americana, mas gerando também reflexdes autdnomas. A obra de
Thomas (1974) fora muito citada na Africa, escrita enquanto residia na Tanzi-
nia nesses anos.

Em 1980, Rweyemamu publica um trabalho intitulado “Industrializagdo e
Distribuicio de Renda na Africa. Uma Agenda de Investigagio”. Nele faz re-
feréncia a diversos temas, como a substituicio de importagdes, a dependéncia
africana das importagdes, as experiéncias fracassadas de industrializagio, a con-
tinuagio da dependéncia apesar da nacionalizacdo das riquezas, a auséncia de in-
vestimentos diretos, os problemas derivados da concentragio da industrializagio
em poucas cidades, entre outros. Em relacdo a esses assuntos, sua interpretagio é
que a economia colonial, que a Africa herdou, conduz os paises inevitavelmente &
industrializagio dependente, incapaz de criar uma economia que gere desenvol-
vimento auto-sustentado, assim como um sistema econdmico com razoavel equi-
librio entre a estrutura de produgio e a de consumo (Rweyemamu, 1982, p. 2).
Em razio disso, diz que o desenvolvimento industrial, como proposta, nio pode
ser definido 3 margem dos objetivos de uma determinada sociedade (idem, 1980,
p- 1). Sendo assim, segundo ele, na medida em que

os paises africanos ji se comprometeram como parte da Nova Ordem Econémica Inter-

nacional, com a politica de auto-suficiéncia e necessidades basicas, uma estratégia indus-

trial para a Africa nos anos 1980 deve ter em mente tais objetivos. A escolha de atividades

deve ser voltada para reunir necessidades bésicas, guiadas pela necessidade de estabelecer
uma economia de auto-suficiéncia. (Rweyemamu, 1980, p. 10-1.)

Nesse sentido, afirma que a chave é desenvolver uma proposta de industria-

lizagio em relagdo ao “background histérico” africano (idem, 1980, p. 11) e isso
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teria a ver com o fato de que a substitui¢do de importagdes gerou maior pene-
tracdo do capital internacional nas economias africanas e com o nio-aprovei-
tamento das préprias capacidades, sendo necessdrio conhecer as relagdes entre
bens de capital e de consumo das massas e, em definitivo, elaborar uma concep-
¢ao diferente da utilizagdo dos préprios recursos (idem, 1980, p. 11-2).

Rweyemamu desenvolve mais essas idéias num artigo de 1981, “A Formu-
lagio de uma Estratégia Industrial para a Tanzénia”. Diz que o pais buscava
“uma estratégia de desenvolvimento diferente” e que os “objetivos da sociedade
tanzaniana” abrangiam o “conceito de auto-suficiéncia, em todos os niveis do
processo econdmico”. Diz ainda que, no nivel da tomada de decisdes, isso im-
plicaria “o desejo de construir e usar a capacidade para uma tomada de decisées
autdnoma e sua implementagio em todos os niveis” e que, em relagio a produ-
¢do0, a auto-suficiéncia requeria “o desenvolvimento de uma capacidade indige-
na para gerar e colocar em uso os elementos de conhecimento técnico que um
processo autdnomo de tomada de decisdes selecionou, para o abastecimento
indigena” (idem, 1981, p. 16).

Rweyemamu como Nyerere, e decerto em contato com o pensamento deste,
vai construindo um modelo de interpretacio e de proposta sobre a economia
e particularmente sobre a industrializagio em seu pais e em seu continente.
Sem duvida, para tal tarefa, utiliza diversos conceitos e categorias elaborados
na América Latina, recebidos em parte ji “digeridos” ou mesclados por outros

africanos, como o préprio Nyerere ou Samir Amin (ver Devés-Valdés, 2005¢).

* % %

Walter Rodney utilizou, mais que outros autores tanzanianos ou residentes,
o material tedrico original da América Latina com o objetivo de interpretar o
passado africano; foi também quem realizou a mais importante reelaboracio,
misturando esse material com elementos do pensamento afro-americano e afri-
cano, articulando dependentismo, escravidio, racialismo e independéncia africa-
na, tudo isso no 4mbito de uma perspectiva identitiria. Rodney é quem executa
as reelaboracdes mais complexas e com maiores proje¢des para o pensamento ne-
gro posterior, que se converte em um caso privilegiado para a ideologia.

Para desenvolver essas hipdteses, deve-se notar em primeiro lugar que a obra

de Rodney acusa leituras de autores como Furtado, A. G. Frank, Samir Amin
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e outros impregnados das categorias estrutural dependentistas. O que Rod-
ney faz, diferentemente de outros autores aos quais interessa criar um projeto
econdmico-politico para a Tanzénia, é procurar um modelo interpretativo do
processo histérico do subdesenvolvimento e da dependéncia. Atua como histo-
riador e nio como planejador da economia, por isso nio cita nem discute com
Prebish como Rweyemamu, o que nio impede que em um tom menor realize
algumas propostas de carater geral, como aquela da necessidade de uma revo-
lugio que logre desligar a Africa da economia capitalista ocidental.

A obra mais importante de Rodney foi, sem divida, Como a Europa Subde-
senvolveu a Africa, publicada em 1972 e de imenso impacto no pensamento ne-
gro mundial. Sua proposta fundamental é que “o desenvolvimento africano”
somente seria possivel “a partir de um corte radical com o sistema capitalista
internacional, que foi o principal agente do subdesenvolvimento na Africa, du-
rante os tltimos cinco séculos” (Rodney, 1974, p. VII). Acreditava que o capi-
talismo rapidamente se extinguiria (idem, 1974, p. 11) e que, seja por isso ou
apesar disso, o desenvolvimento passava pela ruptura com esse sistema, pela in-
dependéncia (idem, 1974, p. 4), porque o subdesenvolvimento, como para ou-
tros dependentistas, ndo é sindnimo de pobreza, desnutrigio, insalubridade ou
ineficiéncia, mas sim da “relagio de exploragio de um pais sobre outro” (idem,
1974, p. 14). Para ele, esse foi o caso da Africa, j4 que, quando as regras de co-
mércio sdo fixadas por um pais de uma forma totalmente vantajosa para ele,
entdo o comércio estd geralmente em detrimento do sécio (idem, 1974, p. 22).
Sintetiza suas idéias a respeito disso quando afirma que

os escritores mais progressistas dividem o sistema capitalista-imperialista [alude a Pierre Ja-
lee] em duas partes. A primeira é a dominante, ou se¢io metropolitana, em que os paises do
segundo grupo sio freqiientemente chamados de “satélites”, porque estio na esfera das eco-
nomias metropolitanas [alude a A. G. Frank]; e estdo integradas de um modo desfavoravel
para a Africa, garantindo que a Africa é dependente dos paises capitalistas. A dependéncia
estrutural é uma das caracteristicas do desenvolvimento. (Rodney, 1974, p. 25.)

Especialmente em sua obra principal, How Europe Underdeveloped Afri-
ca, mostra leituras de diversas escolas de pensamento: a cepalino-dependen-
tista (C. Furtado, A. G. Frank); a neomarxista (L. Huberman, A. G. Frank, S.
Amin); a racialista e pan-negrista caribenha (C. L. R. James, E. Williams, A.
Césaire, F. Fanon); a independentista africana e pan-africanista (K. Nkrumah,

J. Nyerere, A. Cabral); a identitarista africana (J. C. Hayford); a pan-negrista
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(W. E. B. Du Bois, M. Garvey, G. Padmore, K. Nkrumah); a historiografia de
iniciativa africana (T. S. Ranger, B. Davison). Pode-se também mencionar ca-
sos como o tunisiano A, Memmi e os ulemds argelinos, que servem de inspira-

¢30 a Rodney para algumas de suas idéias (ver Devés-Valdés, 2005¢).

Uma Perspectiva de Género

Afirmar que os textos que sistematizaram a histéria do pensamento afri-
cano, varios dos quais referidos ao longo das paginas deste livro, foram, nio
“predominantemente”, mas quase absolutamente masculinos, pode ser uma re-
dundincia. A auséncia em tais textos de referéncias 2 obra de Olive Schreiner,
Adelaide Smith (de Casely Hayford), Nadine Gordimer, entre outras figuras,
sem davida, empobrece a compreensio do pensamento sul-saariano.

As ciéncias sociais, decisivas no pensamento sul-saariano do dltimo ter¢o
do século XX mas inexistentes nos periodos anteriores, expressam em suas
evolugdes e polémicas alguns dos assuntos mais vitais do pensamento regio-
nal. A renova¢io do pensamento feminino-feminista é particularmente noté-
ria em 1990 e um pouco antes. As andlises de género, os estudos da mulher e a
investiga¢ao feminista, situadas no seio das ciéncias sociais, envolvem criticas
e desafios aos paradigmas dominantes, destaca Ayesha Imam (1999, p. 8). Es-
ses tipos de trabalhos desafiam a androcentricidade das ciéncias sociais, mos-
trando como e através de que mecanismos as ciéncias sociais ignoram e mar-
ginalizam a contribui¢io que as mulheres trazem para a sociedade na Africa,
colaborando para inferioriza-las e subordind-las, gerando um conhecimento
sexista que legitima a ordem masculina dominante (Imam, 1999, p. 8). Imam
postula que classe, género, raga e imperialismo sdo for¢as sociais simultineas
que interagem umas com as outras e que devem, portanto, ser consideradas em
conjunto (idem, 1998, p. 21).

Fatou Sow resenhou sobre o que ocorreu nas tlltimas décadas do século XX
com os estudos sobre a mulher e o género na Africa, dando conta de investi-
gagdes, atas de reunides internacionais, projetos de trabalho etc., tentando de-
tectar os tragos de um pensamento e particularmente as potencialidades. Des-
se modo, determina os 4mbitos que seriam enriquecidos com uma abordagem
de género, como a organizagio social, técnica e econdmica da produgio agrico-

la e a questio da democracia, por exemplo (Sow, 1999, p. 47). Insiste em que
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repensar esses imbitos levando em conta a perspectiva de género renovard e ou
potencializard o trabalho das ciéncias sociais para a redefini¢io dos objetivos
do desenvolvimento (Sow, 1999, p. 58).

Por outro lado, deve-se assinalar que esse tipo de producio feminina-femi-
nista é um lugar privilegiado para detectar a apari¢io de novas escolas de pen-
samento ou de hibrida¢des que nio sio produzidas em outros 4mbitos inte-
lectuais. Isso se d4, por exemplo, no pensamento de Amina Mama, no qual
convergem, junto s idéias feministas, um marxismo “terceiro-mundista’, te-
orias pds-coloniais, pés-estruturalistas, da pés-modernidade e, seguramente,
posicoes racialistas (ver figura 17).

Com esse instrumental Amina Mama escreve Além das Mdscaras, sobre a
construgio da subjetividade das mulheres negras, iniciativa que passa por de-
terminar a maneira como o meio académico, particularmente dentro das dis-
ciplinas psicolégicas, construiu historicamente o sujeito-negro (Mama, 1995,
p. 1). Ela argumenta que esse sujeito foi construido pelos discursos coloniais,
dominados pelos brancos, com objetivos nio-cientificos, marcados por rela-
¢oes de poder, sendo com certeza uma de suas metas desconstruir tais discut-
sos. Mas seu trabalho, afirma, que foi desenvolvido no marco das lutas politicas
do feminismo negro (idem, 1995, p. 3), visa igualmente desconstruir e recolo-
car os resultados do discurso da psicologia negra e africana, também limitada
nas suas formulagdes.

Argumenta Amina Mama que a colonizagio nio consistiu apenas na ex-
ploracdo material e na subordinagio politica dos recursos africanos e de suas
formas de vida, mas também na transformagio e sujei¢io dos africanos e afri-
canas ao imagindrio e aos caprichos da cultura imperial e de sua psicologia
(idem, 1995, p. 18). A psicologia negra surgida nos Estados Unidos da Améri-
ca nos anos 1960 e 1970 tentou se transformar em alternativa ao discurso colo-
nialista, ocupando-se particularmente da identidade negra (idem, 1995, p. 54),
mas alcangando apenas resultados muito parciais, devido as inspiragdes tedri-
cas que abracou.

Amina Mama quer em definitivo elaborar um modelo de analise que consi-
dere a tripla opressio, compreendendo o econdmico, o racial e o género (idem,
1995, p. 145). Para isso, deve a0 mesmo tempo ter em conta que a subjetividade
nio é algo imutdvel, mas sim varidvel, e que, além disso, os processos de cons-

titui¢io dos sujeitos sio mais rapidos e complexos do que se postulou. Esses
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processos consistem nos modos como os sujeitos vio se sobrepondo aos con-
dicionamentos negativos e aos desafios, construindo identidades nas quais se
combinam elementos socioistdricos e psiquicos. Desse modo, as mulheres ne-
gras se revelaram como agentes criadoras de novas subjetividades (idem, 1995,

p. 163ss).

Sentido e Possibilidade de uma Filosofia Africana

Uma das fontes de maior criatividade do final do século foi a filosofia africana,
que se expressou principalmente em trés vertentes: a) sobre a possibilidade e sen-
tido dessa filosofia; b) sobre os aportes das cosmovisdes ancestrais africanas, ou
etnofilosofia; e c) sobre a sistematizagio do pensamento africano letrado.’

As discussdes filoséficas estdo ligadas, na primeira vertente, aquelas sobre a
possibilidade das ciéncias econdmico-sociais para a regido; na segunda, as dis-
cussdes da teologia e das ciéncias da religiio; e, na terceira, a maltiplos auto-
res e escolas do pensamento africano que servem de base para desenvolvimen-
tos seguintes.

Uma das pessoas que mais contribuiu para a discussio sobre o sentido do
que se chamou “filosofia africana” foi Paul Hountondji. Em um texto original-
mente escrito em 1973 e reelaborado posteriormente, discute o que denomina
“conceito popular” da filosofia, entendida como a cosmovisio de um povo ou de
uma cultura, uma visio “uninime” sobre a realidade, os valores ou as relagdes
interpessoais, designada como filosofia, mas que nio o é propriamente (Houn-
tondji, 1991, p. 11-2). O fundador dessa idéia “popular” foi Placide Tempels,
com A Filosofia Bantu, seguido por Aléxis Kagame, com A Filosofia Bantu-Ru-
andesa do Ser, e por John Mbiti, com Religides Africanas e Filosofia, assim como
por toda uma trajetdria constituida por clérigos das diversas confissdes cris-
tas, que olharam para seus povos como objetos de cristianizagio (idem, 1991,
p. 115). Essa linha de trabalho tem a sua base no mito da “unanimidade primi-
tiva” e na existéncia de “sistemas de crencas” (idem, 1991, p. 117). Hountondji
acredita que esses trabalhos, inspirados no “dogma da unanimidade”, ao mes-
mo tempo que nio constituem propriamente obra filoséfica, nio foram total-
mente estéreis para a Africa, pois contribuiram para a geragio de uma “lite-

ratura filoséfica”. A partir disso, pretende elaborar uma distingdo entre essas
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visdes “implicitas, coletivas e espontineas” e o que acredita caracterizar verda-
deiramente a ocupagio filoséfica, que é uma “atividade analitica, deliberada,
explicita e individual” (idem, 1991, p. 119).

A africanidade decorre, para a filosofia, de sua dimensio geogrifica, ou seja,
por ser realizada por africanos, e nio por ser uma especificidade metafisica
(idem, 1991, p. 123). Esse conjunto deve incluir pessoas que nio créem no mito
da filosofia coletiva, assim como aqueles que nio se referem especificamente
a experiéncia africana. Por ser o geogrifico aquilo que define, deve abranger
igualmente africanos que trabalham sobre temas tradicionais e sobre autores
da filosofia européia (idem, 1991, p. 121-3). A tarefa dos fildsofos africanos, se
desejam desenvolver uma auténtica filosofia africana, em conseqtiéncia, argu-
menta Hountondji, nio consiste em buscar especificidades, mas sim em pro-
mover e sustentar uma constante discussio sobre todos os problemas que con-
cernem 2 disciplina (idem, 1991, p. 124).

Kwasi Wiredu, por sua vez, se referiu a urgente necessidade de uma nova fi-
losofia na Africa, que deve ser critica e reconstrutiva e, portanto, capaz de uma
cuidadosa discriminagio, no corpo de idéias tradicionais, entre aquelas anacré-
nicas e as que podem contribuir para o florescimento humano na Africa con-
temporinea. Em relacio a isso, levanta a necessidade de infundir na populagio
africana os hébitos mentais caracteristicos da ciéncia: exatidio, rigor no pen-
sat, coeréncia, aproximacio experimental. Isso porque a ciéncia é um fator cru-
cial para a transformagio social da Africa e para o desenvolvimento (Oladipo
1995, p. 4). Articulado ao anterior, postula a necessdria apropriagio da filoso-
fia atil em outras culturas para a Africa e, decerto, o estudo das herangas an-
cestrais africanas para extrair dai tudo de valido (idem, 1995, p. 6).

Wiredu tentou elaborar uma agenda para a filosofia africana dialogando
com outros promotores dessa mesma percep¢io, como Kwame Gyekye e Ode-
ra Oruka. “Investigando nossas filosofias tradicionais, devemos responder as
incitagdes da reflexdo filoséfica, que sio inerentes A condi¢do humana”, mas,
esclarece simultaneamente, é necessirio, além de expor esses pensamentos,
“avancar na corre¢io de interpretagdes errdneas do pensamento africano tra-
dicional, pois se trata de avaliar e reconstruir nossa heranca para construir a
partir dela” (Wiredu, 1995, p. 17). Correlativamente, trata-se de uma tarefa de
descoloniza¢io mental que tem duas faces: a “negativa’, que consiste em rever-

tet, através de uma autociéncia conceitual critica, as nio-examinadas assimila-
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¢oes de nosso pensamento, emprestadas das tradi¢oes filoséficas estrangeiras; e
a “positiva’, que consiste em explorar os recursos de nossos proprios esquemas
conceituais indigenas (idem, 1995, p. 22). A colonizagio da Africa se fez através
da politica, da religido e do idioma. Esse tltimo foi 0 mais importante meio de
colonizagio mental e isso se observa particularmente na disciplina filoséfica.

Odera Oruka, com sua proposta de uma filosofia sdbia ou da sabedoria (sage
philosophy), pretende instalar a sabedoria africana em pé de igualdade com a fi-
losofia européia ou, pelo menos, com a dos pré-socraticos. Uma visio que asso-
cia a filosofia com a cultura dos brancos, inclusive com o branco masculino, e que
considerou que Tales de Mileto, Anaximandro, Hericlito, Parménides e Sécra-
tes eram filésofos. Alguns dos sédbios gregos sdo vistos como filésofos, argumenta
Oruka, por terem proposto uma ou duas sentengas. Tales, por exemplo, é conhe-
cido por ter dito que tudo é composto de dgua e Hericlito por ter afirmado que
aluta é a verdade de toda vida. Decerto, na Africa, podiam ser encontradas entre
os sdbios muitas informagcoes desse género (Oruka, 1998, p. 99-100).

Além dessa argumentacio bésica, Oruka se interessa por considerar episte-
mologicamente o que poderia chamar-se das formas de fazer filosofia na Afri-
ca e destaca, entdo, seis tipos de ocupagio: a etnofilosofia, a filosofia profis-
sional, a filosofia nacionalista-ideoldgica, a filosofia africana hermenéutica, a
filosofia africana artistica ou literaria e a sabedoria filoséfica, da qual ele mes-
mo se ocupa (Oruka, 1998, p. 101). Seu projeto no Quénia consiste em detec-
tar os “sabios”, muitas vezes pertencentes a culturas dgrafas, para escrever o
seu pensamento. Esse tipo de sibio pode ser encontrado em qualquer socie-
dade, ndo sendo um privilégio das africanas ancestrais. Esses sio os custos do
desenvolvimento de suas respectivas sociedades. De fato, diz, uma sociedade
sem sabios facilmente serd tragada, transformando-se num apéndice de outra
(Oruka, 1998, p. 101).

Um “s4bio”, no sentido filoséfico, o é somente na medida em que é consistente
com os problemas e desafios étnicos e empiricos fundamentais de sua sociedade e
é capaz de oferecer solugdes para tais problemas (Oruka, 1998, p. 100). Oruka in-
siste que nio se deve confundir a pessoa “sibia” com os informantes a que se refe-
rem os antropdlogos, nem tampouco com o filésofo. A pessoa sibia é critica e in-
dependente, “conhece sua prépria mente” e mantém uma distincia critica diante

da autoridade e do senso comum, resumiu Marlene van Niekerk (1998, p. 79).



O Pensamento Africano Sul-Saariano... 157

Uma Democracia para a Africa

Os escritos politicos sio aqueles em que estdo marcadas com maior nitidez as
mudangas nas idéias nas tltimas décadas do século XX, na regido sul-saariana:
o trinsito entre o socialismo africano e o afro-marxismo, depois as teorias sobre
a democracia e os direitos humanos e, nesse Ambito, as énfases nos movimen-
tos sociais, na sociedade civil e na necessidade de uma democracia enraizada
nas formagdes politicas ancestrais ou em formas autdctones de participagio.
A luta contra o apartheid ou, indo mais longe, contra a discriminagio foi, por
outro lado, algo permanente até o final do periodo. Segundo Peter Anyang’
Nyongo, os debates sobre democracia no final do século XX foram a respeito
de qual foi a experiéncia africana em matéria de democracia; se existe uma ver-
sdo puramente africana de democracia; que argumento pode ser usado em fa-
vor da democracia na Africa na atualidade; se a democracia é necessiria parao
desenvolvimento; e se as sociedades africanas podem, tal como se apresentam
atualmente, sustentar a democracia (Anyang’ 1995, p. 37-8).

Nessas discussdes, e em outras, volta a ser colocada em pauta a questio
da dependéncia do pensamento africano ou, até mesmo, a inexisténcia de um
pensamento africano propriamente dito. Archie Mafeje afirma que nio existe
um “discurso africano” sobre a democracia, pois o discurso ¢ irrealizdvel sem
um conjunto de beneficios conceituais derivados de um marco teérico coeren-
te (Mafeje, 1995, p. 24). Boele van Hensbroek diz o oposto. Referindo-se  “vi-
rada democritica” que foi produzida nos anos 1980, argumenta que se ocupou
da critica dos sistemas de partido tinico e que as mudangas no pensamento po-
litico da regido correspondem aos desenvolvimentos intelectuais globais (Boele
van Hensbroek, 1999, p. 168-9). Numa primeira aproximagio, considerou-se
a adogao da linguagem politica liberal como parte do afd mimético dos africa-
nos, mas uma observagio mais atenta faz com que se dé conta da presenca de
varios elementos que nio se limitam 4 questio do multipartidarismo, tipica do
discurso ocidental (idem, 1999, p. 171), e que diversos autores apontam para
a reelaboracio da trajetéria democritica ancestral dos povos africanos, com a
convicgio de que a democracia nio é um assunto da elite, mas que compromete
toda a populagio, e por isso deve se ocupar dos modos como esses povos a tém
exercido (idem, 1999, p. 172).
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Uma vez situado no terreno da discussio africana, Boele distingue trés ti-
pos de discursos sobre democracia: o discurso da corrente democritica liberal,
que reproduz o modelo de pensamento da modernizagio, na qual a democracia é
concebida como regra do jogo, uma norma de exigéncias politicas da moderniza-
¢ao universal; o segundo, que reproduz os critérios bisicos do modelo identitério:
a democratizagio é a prova cabal do consenso africano na situagio contempora-
nea; e o terceiro, que corresponde ao critério liberacionista, em quea democracia
é concebida como uma fase na histéria das lutas sociais que deve conduzir, em tl-
tima instincia, ao radical poder dos oprimidos (idem, 1999, p. 177-8). Em todo
caso, a discussdo mais importante no pensamento politoldgico sul-saariano do
final do século XX é a que se produziu em torno da relagio entre democracia
e institui¢des ancestrais, em que se afirma que a democracia poderia ser forta-
lecida na medida em que fosse aproveitada a existéncia de instituicoes demo-
criticas dos antepassados. Considerando o trabalho de Daniel Ayana, pode-se
mapear esse campo conectando-se a discussdo politoldgica com algumas exis-
tentes no meio filoséfico e outras no seio das ciéncias da religido. No discut-
so sobre democracia no “esquema das instituicées indigenas africanas”, haveria
trés tipos de argumentos: sobre a validade da tradi¢do, sobre a auséncia de uma
tradicdo democrdtica nos povos africanos e sobre a relagio entre tradicio, reli-
gido e autoritarismo (Ayana, 2002, p. 26ss).

Nesse 4mbito de discussio, podem se situar, por exemplo, reflexdes como
as de K. Wiredu sobre a relagio entre democracia e governo por consenso, na
esteira de sua afirmagio sobre a existéncia de sociedades que funcionam sem
Estado e de formas de decisio de politicas que nio implicam partidos, assina-
lando a necessidade de inspirar-se na sociedade civil, que oferece modelos im-
portantes nesse sentido (Wiredu, s/d, p. 183); as de Edward Wamala, que se
interroga sobre a possibilidade de falar de democracia em sociedades tradicio-
nais africanas que sdo tipicamente monarquicas (Wamala, 2004, p. 435); eas
de Joe Teffo, entre diversos outros, que se pergunta sobre a vitalidade do siste-
ma politico tradicional e a presenca dos lideres tradicionais na sociedade con-
temporinea (Teffo, 2004, p. 448).

Fatou Sow formula, de sua parte, a questio dos direitos humanos em re-
lagdo as mutilagdes genitais femininas, que é algo ndo-presente nos analistas
(homens) sobre a democracia. Fatou Sow estabelece relagdes entre mutilagdes

genitais e problemas sanitirios, costumes e religiées, mas insistindo particularf
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mente no direito das mulheres ao controle de seu corpo e de sua sexualidade
(Sow, 1998, p. 12ss).

A Consolidagio de uma Teologia Africana

Um dos focos mais importantes de criatividade no final do século XX foi a
produgio teoldgica: novas publicacdes, encontros, discussdes e debates, redes e
particularmente novas misturas que geraram espécies eidéticas antes completa-
mente inexistentes. Os avangos teoldgicos se assemelham a varias disciplinas: as
ciéncias da religido, a filosofia, em especial a etnofilosofia, a teoria politica e o en-
saio. Embora se aproxime muito do quefazer filoséfico africano, o mundo dos te-
dlogos é mais amplo, conectando-se com a produgio da América Latina e saxi e
um pouco com o Oriente, além da produgio européia, evidentemente.

Um dos aspectos mais notdveis na abundante produgio teoldgica africana
(teologia africana da libertagio, do Contexto, do Kairos, da Reconstrugio) é a
proliferacio de combinacdes e ramificagdes na drvore genealdgica. A teologia
académica africana, originalmente de procedéncia puramente européia, se abriu
a recepgio de elementos provenientes de espagos muito diversos: a teologia ne-
gra norte-americana, a teologia latino-americana da libertagio e as expressoes
conceituais da religiosidade mestica africana e das religides autSctones, espe-
cialmente trazidas a discussdo académica através da etnologia e da filosofia (ver
cartografia n. 16).

Essas recep¢oes produziram uma grande proliferacio de novas expressoes
na teologia africana, especialmente na regiio austral, na luta contra o apartheid.
A existéncia da luta anti-apartheid, em face do ecossistema intelectual em que
se dava essa luta, ocasionou a multiplicagio de espécies teoldgicas novas.®

Em 1977, Allan Boesak publica seu livio Adeus a Inocéncia, tentando explici-
tamente utilizar as categorias da teologia negra norte-americana, associando-a
a0 movimento do Poder Negro (Black Power)’ e 20 movimento da Consciéncia
Negra (Black Conciousness) da Africa do Sul. Sua proposta aponta contra os
mitos criados para subjugar os africanos. Assumir isso, para as igrejas cristas,
significava o adeus 2 inocéncia (Boesak, 1977, p. 1-3). Nesse 4mbito, para Boe-
sak, a luta entre opressores e oprimidos se daria entre a preservacio dos mitos
e da inocéncia e a aniquilagdo de ambos e a ascensdo da condigio real da explo-

racio, opressio e discriminagio (idem, 1977, p. 5). Essa mesma questio, argu-
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menta, o leva a abandonar a ilusdo universalista, que impregnava a teologia oci-
dental (idem, 1977, p. 6).

Fazendo uso da Teologia Negra (James Cone) e do pensamento politico
norte-americano e sul-africano, assim como da Teologia da Libertagao latino-
americana (particularmente da obra de Gustavo Gutiérrez), Boesak propée a
teologia negra da libertagio na Africa do Sul como uma teologia com o “indi-
gena’, como outros pretenderam conceitud-la. Sua preferéncia pelo contextual
se afirma nesse tomar a sério o processo da luta pela humanidade e pela justi-
¢a, de secularidade e de tecnologia, nio atando o africano ao tradicional ino-
cente (idem, 1977, p. 13-4).

Ja Mercy Amba Oduyoye vé seu projeto teolégico como uma “irrup¢io den-
tro da irrupgio”. Se as teologias do Terceiro Mundo sido uma irrupgio, as teo-
logias femininas e a presenca ativa das mulheres no mundo cristio constituem
uma segunda irrup¢io. O que por sua vez vem pdr em questio a suposta uni-
vocidade da experiéncia terceiro-mundista (Oduyoye, 1994, p. 24). No marco
das atividades da EATWOT (Associagio Ecuménica de Teologia do Tercei-
ro Mundo), Mercy Amba destaca a importincia de desenvolver essa segunda
irrupgio, pelo fato de o espago teoldgico terceiro-mundista ter sido domina-
do pelos homens. Os assuntos e as experiéncias da mulher, do ponto de vis-
ta da mulher, se constituem em outro lécus para a Teologia da Libertagio. A
perspectiva feminista contribui com outro olhar, a partir de outra experién-
cia. Ou seja, nao se deve supor que homens e mulheres digam as mesmas coi-
sas sobre a realidade africana (idem, 1994, p. 29), muito menos que as priorida-
des sejam idénticas na hora de determinar os objetivos. Reitera essa diferenca
porque em numerosas conferéncias internacionais os lideres homens do Ter-
ceiro Mundo insistiram em minimizar as diferencas ou tensdes entre os sexos
(idem, 1994, p. 30-1). Entretanto, Oduyoye assinala que seus estudos dos pro-
vérbios do povo akan, ao qual ela pertence, lhe mostraram que a mulher é vi-
tima ancestral do imagindrio lingiiistico, que a socializa para aceitar seu lugar
na sociedade (idem, 1994, p. 33). Portanto, nio se trata de uma opressio con-
juntural cuja eliminagdo se possa adiar em razio de causas maiores. Trata-se
de uma opressio histérica que deve ser combatida juntamente com outras for-
mas de opressio.

J. N. K. Mugambi, herdando e assumindo as discussoes da teologia africa-
na, pretendeu superd-las durante os anos 1990, passando de uma perspectiva
liberacionista para uma reconstrutivista. No marco da nova ordem mundial,
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o tema da reconstrugio lhe pareceu mais apropriado. Era necessirio realizar
uma mudanga de paradigma na situagio de pds-éxodo e pés-exilio. Afirma que
os anos 1990 sio anos de reconstrugio, de renascimento e de reforma no senti-
do institucional e econémico (Mugambi, 1995, p. 5).

Segundo ele, o conceito de “reconstrugio” é atil, além de para a teologia, para
diversas disciplinas, como a sociologia, a economia e a ciéncia politica (idem, 1995,
p. 2). Os termos “constru¢io” e “reconstrugio” pertencem as ciéncias sociais, en-
volvendo a reorganizagio de alguns aspectos de uma sociedade e tornando-a ca-
paz de responder melhor as mudangas circunstanciais, diz Mugambi, inspiran-
do-se em Peter Berger e Thomas Luckmann (idem, 1995, p. 12).

Nos relatos biblicos, adverte para uma série de casos nos quais sio gerados
processos de restauragdo, de reconstrucgio, de formulagio de sélidos projetos.
Nehemias se transforma, assim, no texto central do novo paradigma para a teo-
logia cristd na Africa, como o l6gico desenvolvimento posterior ao tema do Exo-
do (idem, 1995, p. 13).

Depois de diversos paradigmas que foram atraentes para a teologia africa-
na, como o da libertagio, do resgate, da salvagio, redencio, inculturagio e en-
carnagio (idem, 1995, 13-4), o da “reconstru¢io” pde em relevo a necessidade
de criar uma nova sociedade dentro do mesmo espago geogrifico, mas através
de diferentes momentos histéricos (idem, 1995, p. 15). Em todo caso, a recons-
trugio deve ser realizada em diferentes niveis: reconstru¢io pessoal, cultural e
eclesidstica (idem, 1995, p. 16ss).

IIT — Para o Final do Século

Foram ji destacadas algumas das mutagdes no pensamento africano, par-
ticularmente durante as décadas finais do século XX. Uma das dltimas mu-
tagdes produzidas foi o aparecimento de um discurso para o qual convergem
as idéias feministas e as pds-estruturalistas e pés-modernas. Esse discurso se
desenvolve em especial numa intelectualidade jovem, de alta formacio acadé-
mica, que se instalou ou passou longos periodos nos meios académicos do Pri-
meiro Mundo. Af foram constituidos redutos, nio propriamente guetos, onde
coexistiam pessoas provenientes da Africa, India, China, América Latina e do
Caribe. Esses espacos se encontravam prioritariamente nas grandes cidades

dos Estados Unidos, da Inglaterra, da Franca e do Canad4. Nos Estados Uni-



162 Eduardo Devés-Valdés

dos e no Canada, essa intelectualidade imigrante estava articulada a residente
afro-americana e “hispanica” de virias geragoes.

Nao é a primeira vez que ocorrem grupos de intelectuais das antigas regides
coloniais nas grandes cidades do centro. Isso ja acontecia desde os anos 1920,"
mas agora se trata de pessoas claramente inseridas na academia, da geragio dos
longos anos 1960, fugindo da onda de ditaduras da América Latina e da Africa
ou buscando melhores condigées de trabalho que na China ou India. Nesses no-
VOS espagos académicos, especialmente nas ciéncias sociais e humanas, as mulhe-
res adquiriram uma presenga significativa, inimagindvel duas décadas antes.

A intelectualidade de origem periférica inserida nesses espagos, conecta-
da com ONGs, partidos e agrupamentos, estd mais internacionalizada que
aquela que permaneceu nos paises de origem. Possui condi¢des de trabalho e
de vida notadamente superiores, em especial pela sua mobilidade e pelas aju-
das académico-laborais, que permitem certas vantagens de conhecimento a
respeito de seus antigos co-nacionais, para quem ela exporta novas descober-
tas intelectuais, aproveitando assim para se tornar inovadora e formar sua
clientela. Isso, de certa forma, e somente de certa forma, compara-se s bur-
guesias consumidoras.

Algumas das mais importantes figuras do pensamento sul-saariano (como
do latino-americano e do indiano) se encontram ou se encontravam nessa si-
tuagio. E o caso de Amina Mama, Kwame A. Appiah, Valentin Mudimbe e

Ali Mazrui, entre muitas outras.

Argumentagées contra o Apartheid

Dentro do pensamento politoldgico, a questio do apartheid é a mais especifi-
ca do pensamento africano, pois se trata de um caso inico no mundo. E de espe-
cial interesse 0 modo como a reflexio politoldgica se liga a outras dimensdes, sen-
do muito relevantes a filos6fica e a teoldgica, assim como a reflexdo sobre temas
psicoldgicos. Steve Biko, criador do movimento Consciéncia Negra (Black Con-
ciousness); Samora Machel, presidente de Mocambique; Nadine Gordimer, ro-
mancista e ensaista; Desmond Tutu, tedlogo préximo as posicoes libertadoras;
e Nelson Mandela, o mais importante oponente do e tedrico politico contra o
apartheid, sio algumas das figuras que representam as facetas assinaladas.

Steve Biko, em 1970, postulava a nogio de “negro” (black) como forma de

englobar todos os segregados pelo apartheid: africanos, pessoas de cor e asii-
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ticos. Ser “negro” seria uma reflexdo sobre a atitude mental; declarar-se “ne-
gro” seria iniciar o caminho em direcio 2 libertagdo, pois a pessoa “negra” é
a que se ergue contra a dominag¢io do homem branco. Nesse sentido, o mo-
vimento Consciéncia Negra tomava conhecimento do plano de Deus, que
criou negra as pessoas negras, sendo uma forma de recuperar a dignidade e o
orgulho de si mesma. A libertagio é a chave para a Consciéncia Negra (Biko,
1996, p. 360) (ver cartografia n. 13).

O racismo branco e a exploragio dos negros na Africa do Sul e em todo o
continente (e assim deve ser entendida a tarefa para evitar a real independén-
cia dos paises africanos) tém apenas uma sé antitese: a sélida unidade negra.
Somente dessa dialética poderia aparecer uma sintese vidvel. Na medida em
que os negros continuarem se concebendo como apéndices da sociedade bran-
ca, nio podera haver verdadeira integra¢io na sociedade (Biko, 1998b, p. 362).
Para superar essa condicio de apéndice, os negros deveriam ser capazes de en-
tender a si mesmos e nio continuar aceitando uma educag¢io e uma religiio que
os conduzam a uma falsa compreensio do que sio (idem, 1998b, p. 363).

Na cultura africana, acredita Biko, seguindo K. Kaunda e uma linha de
pensamento em que podem ser incluidos L. Senghor, K. Nkrumah e J. Nye-
rere, é atribuida grande importincia a0 homem. A sociedade africana, afir-
ma, foi antropocentrada. Os africanos créem na inerente bondade do homem
e sua agio esteve orientada para o comunitdrio e nio para o individualis-
ta, como ocorre com a cultura do homem branco e com o capitalismo (idem,
1998a, p. 27). Os missiondrios desejavam que a sua religido fosse uma reli-
gido cientifica, pois a africana era mera supersti¢io (idem, 1998a, p. 29), dai
porque a mistura de culturas tentada na Africa do Sul foi extremamente uni-
lateral em favor da branca (idem, 1998a, p. 26). Mesmo assim, acredita, a he-
ranca africana permanece viva (idem, 1998a, p. 29) e seu reconhecimento é a
base da dignidade, e a dignidade, a base da libertagio.

Uma forma bastante diferente de enfrentar a questio do apartheid é a do
mogambicano Samora Machel. Seu pensamento, nos anos 1970, se apresenta
contra o socialismo africano e como uma das expressdes mais claras do afro-
marxismo (ver cartografia n. 14). Ele nio podia aceitar, afirma, a idéia de um
socialismo para cada um dos continentes. Segundo Machel, “o socialismo ¢
uma ciéncia, e resultado de um arduo trabalho e desenvolvimento de tal cién-

cia pelos trabalhadores”. Rechaca igualmente a idéia de um marxismo africa-
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no, mas aceita a necessidade de um ajuste pelos mogambicanos as suas préprias
condi¢des (Machel, 1976, citado em Saul, 1990, p. 48).

Nesse marco ideoldgico-conceitual, Machel interpreta o fenémeno da expan-
sdo da Republica da Africa do Sul, com sua segregacio e exploragio, como tenta-
tivas de se defender do exemplo socialista de Mogambique e evitar que se espalhe
no territdrio sul-africano o que teme o apartheid (Machel, 1983, p. 17-8). Mais
ainda, o regime de Pretdria pretendia evitar a Conferéncia de Coordenagio para
o Desenvolvimento da Africa Austral (SADCC) porque essa organizagio visaria
libertar os paises da regido da dependéncia econémica em relagio 3 Africa do Sul
(idem, 1983, p. 16). Os nio-alinhados deveriam intervir nesse assunto e se solida-
rizar com a liberdade e dignidade dos povos, com a alternativa de uma civilizagao
anti-racista que se desenvolvia na regido, apesar das tentativas do regime de Pre-
toria (idem, 1983, p. 17), que representaria o nazismo de nossa época, aliado es-
tratégico e natural do imperialismo (idem, 1983, p. 13-4).

Um modo diferente de formular o problema do apartheid é o elaborado por
Nadine Gordimer, que se interroga sobre a responsabilidade do escritor, que
teria a ver com um “gesto essencial” (essential gesture), com o ser social ou, dito
de outra forma, com a questio da “integridade”. O problema interessa a Gor-
dimer por duas razdes: pela situacio sul-africana a época e por sua condicio de
escritora, que deveria falar aos que nio compartilham de sua condicdo especi-
fica, e nesse sentido se trata da questio da responsabilidade de escritores que
tém pouco e nada em comum (Gordimer, 1988, p. 286). Sem duvida, apesar
de circunstincias tio diferentes, parece-lhe que, no momento em que escrevia
(1984), poucos podiam afirmar o valor absoluto de um escritor sem fazer re-
feréncia ao contexto de responsabilidades, e isso, decerto, nio seria uma ques-
tdo unilateral a ser decidida apenas por quem escreve, mas sim de modo corre-
lato pela sociedade, que espera, questiona, considera e cobra de quem escreve
(idem, 1988, p. 288).

No caso sul-africano, colocava-se a questio do apartheid e é em torno des-
se problema que se realiza boa parte da reflexdo de Nadine Gordimer sobre a
integridade-responsabilidade (idem, 1988, p. 289). Assim ela se refere as dife-
rentes formas de enfrentar esse desafio: uma é a utilizada por diversos escrito-
res negros, como H. Dhlomo, S. Plaatje e T. Mofolo, que contribuiram para a
memoria, levantando dados esquecidos pelos historiadores brancos ou mostra-

dos apenas sob o ponto de vista da conquista branca (idem, 1988, p. 292); outra
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forma de enfrentar essa responsabilidade era quando quem escrevia mostrava
ou expunha o real significado do vocabuldrio eufemistico racista do governo da
Africa do Sul em expressées como “desenvolvimento separado”, “reocupagio”
ou “Estados nacionais” e sua gramadtica racista de segregar as cimaras legislati-
vas e deixar sem representagio a maioria negra (idem, 1988, p. 295). No entan-
to, interessava 2 Gordimer ainda mais esse gesto essencial que consiste em ser
capaz de descrever a situagio de maneira tio real que o leitor nio possa conti-
nuar evitando-a (idem, 1988, p. 298).

Desmond Tutu, inspirando-se em textos biblicos, em interpretacdes da de-
sobediéncia civil, no pacifismo e na luta pelos direitos civis, formulou um dis-
curso que tem como eixo o fato de o apartheid ser repugnante para a consci-
éncia crista (Tutu, 1988, p. 36). Em um texto dirigido ao povo segregado, um
texto particularmente aparentado com os da libertagio, argumenta:

Para Deus, importam a injustica, a opressio e a exploragio. Para Deus, importam os hu-

milhados, e Ele se p6e sempre ao seu lado. As autoridades finalmente fracassaram porque

o que fazem é mau e contririo 4 lei de Deus. Fortalecam-se para resistir ao mal. Quero re-

cordar-lhes a dignidade e a resisténcia pacifica das mies e vitivas de Langa e Nyanga, no

Cabo. (Tutu, 1988, p. 41. Ver cartografia n. 15.)

Essa situagio de segregacio vem de muito tempo, pois, assim que desem-
barcaram na regiio, os brancos se apropriaram de muitas terras, transforman-
do-se em donos e senhores. Com isso, afirma Tutu, realizaram uma série de
traicdes aos nativos, pois quando os brancos chegaram aqueles deram as bo-
as-vindas a estes, provendo-lhes de fruta fresca, verdura e terra para que culti-
vassem, mas logo abusaram da hospitalidade, estabeleceram o racismo e o le-
galizaram (Tutu, 1988, p. 42-3). Por isso, os brancos, que pretendiam que os
negros celebrassem os aniversarios da Reptiblica da Africa do Sul e que se ale-
grassem com os €xitos histédricos, se encontravam muito sem rumo. O que os
negros celebrariam? O convite A celebracio seria, segundo Tutu, “uma das mais
insensiveis, das muitas coisas insensiveis a que os negros foram submetidos”. O
que se estaria pedindo aos negros é que “celebrassem sua prépria opressio, sua
exploragio” (Tutu, 1988, p. 44).

Para Tutu, Deus nio é neutro e tomou o partido dos escravos, dos opri-
midos, das vitimas, mas tanto os israelitas como os negros sul-africanos mui-
tas vezes nio sio capazes de ouvir essa mensagem, pois tém o espirito debili-

tado pela crueldade da escravidio. Existiria um sentimento de inferioridade
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que conduzia o negro, afirma Tutu, ao autodesprezo e a desdenhar os outros.
E assim os negros nio mereceriam a libertagio porque ela custaria muito a eles
(idem, 1988, p. 50-1). Apesar disso, Cristo teria vindo para que os negros pu-
dessem ter uma vida plena, tendo libertado-os para que eles pudessem ter uma
humanidade digna da humanidade (idem, 1988, p. 57).

Nelson Mandela articula seu discurso sobre o apartheid, no final do século,
com base na idéia de que se trata de um crime contra a humanidade e que por
isso deve ser superado e substituido por um sistema democratico com igual-
dade de direitos. Para alcancar tal sistema, deveriam ser utilizadas todas as
energias possiveis, evitando as contradi¢es menores, sejam étnicas, econdmi-
cas, de classe ou de nacionalidades. Tanto os africanos como os africinderes,
em uma época ou outra, afirma Mandela, se viram obrigados a pegar em armas
em defesa de sua liberdade contra o imperialismo britinico, mas os africinde-
res, uma vez que obtiveram o poder, esqueceram a importincia da liberdade,
para exercer a opressio e o apartheid (Mandela, 2005, p. 109-10). Esse apar-
theid constituia um crime contra a humanidade (idem, 2005, p. 183), pois negar
as pessoas os direitos é bloquear sua humanidade (idem, 2005, p. 192), trans-
forma-se em um cincer mortal, carcomendo os vinculos entre os proprios ex-
cluidos. Tratar-se-ia, portanto, de afirmar a unidade entre os africanos e destes
com os descendentes de asidticos, que também eram segregados, com os sindi-
catos de trabalhadores, com os partidos politicos e com os brancos solidérios,
utilizando toda a energia desperdicada em oposi¢des secunddrias para derrotar
o apartheid (idem, 2005, p. 129-31). O Congresso Nacional Africano, declara
Mandela, queria uma Africa do Sul livre, democratica, nio-racial e unida (uti-
lizando um objetivo defendido por Albert Luthuli, décadas antes) para mos-
trar 20 mundo um novo modelo de democracia que viesse i tona e expressasse

todas as diversidades de cor e raga dos sul-africanos (idem, 2005, p. 133-4).

A Elaboragdo e a Critica do Discurso sobre a Africa

Um tema que abrange toda a histéria do pensamento africano, de meados do
século XIX em diante, é a discussio, a critica e a reelabora¢io do discurso sobre
a Africa, em dois sentidos: o elaborado fora e o elaborado dentro da regido. No fi-
nal do século XX, deu-se novo impulso a essa tarefa e nela estio comprometidos
dois dos mais importantes autores da época: Valentin Mudimbe e Kwame An-

thony Appiah. Esse desafio tedrico se articula a diversos temas que se encontram
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envolvidos no discurso sobre a Africa, como, por exemplo, o da histéria e da cul-
tura da regido, o do apartheid, o da globalizagao, entre outros.

Valentin Mudimbe se propde estudar a “gnosis africana” (esse discurso cienti-
fico e ideolégico sobre a Africa) inspirando-se nos principios tedricos de seus dois
principais mentores: Michel Foucault e Claude Lévi-Strauss. Mudimbe realiza
uma arqueologia de tais discursos sobre a Africa como um sistema de conheci-
mento no qual as questdes filoséficas maiores aparecem, em primeiro lugar, re-
lativas a forma, ao contetido e ao estilo da africanizagio do conhecimento. Dito
de outra maneira, ele trata, em seu livro A Invencdo da Africa, dos processos de
transformagio dos tipos de gnosis sobre a Africa (Mudimbe, 1988, p. x).

Passando em revista os discursos elaborados por antropdlogos, missioni-
rios e teélogos, filbsofos e ensaistas, entre outros agentes, sejam ou nao afri-
canos, Mudimbe discute as semelhancas que apresentam, assim como as con-
clusées a que chegam, tentando mostrar como tais materiais vio constituindo
sedimentos que configuram o que chama de “a invengio da Africa”. Por isso,
entre tantas possibilidades, o texto pode ser lido como uma histéria das idéias
de e sobre a regido.

Para o caso do discurso dos antropé6logos, enquanto um discurso sobre a al-
teridade, e paradigmaticamente em relagio a outros discursos, este original-
mente se realiza como um discurso colonial cujo etnocentrismo visa produ-
zir um conhecimento que permita explorar as dependéncias. Tal antropologia,
que funciona com categorias bindrias, em que as virtudes aparecem do lado
europeu e suas auséncias, do africano (idem, 1988, p. 64), vai cedendo espa-
¢o a outro discurso cuja data de ruptura sio os anos 1920. Nesse novo discut-
so, convergem antropdlogos profissionais, como V. Malinowski (idem, 1988,
p. 72), e autores africanos que vio promover os movimentos de independéncia
(idem, 1988, p. 78).

No caso de missionarios e tedlogos, o primeiro discurso é aquele que os re-
vela como expressdes de interesses religiosos e da politica imperial (idem, 1988,
p. 44). Tal discurso pode ser resumido pela idéia de que é necessério regenerar,
no sentido de “salvar” a Africa, questio que da por subentendida a idéia da su-
perioridade do sistema da cristandade (idem, 1988, p. 50-1). A partir de 1950,
Mudimbe chama a atengio para o aparecimento, nesse espago, de um novo dis-
curso que se articula com base na idéia de “indigenizacio” dos aspectos extet-

nos das praticas religiosas, como rezas e musica, para, posteriormente, a partir
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de novas premissas, estabelecer uma perspectiva diferente como a teologia da
“encarnagio” (idem, 1988, p. 56 e 59).

No caso da filosofia, essas evolugdes se expressam de maneira similar a partir
da nogio de “filosofia primitiva” (idem, 1988, p. 135), passando pela etnofiloso-
fia (p. 145) até a filosofia africana. A historiografia colonial, por seu lado, sofreu
um constante processo de desconstrucio que foi modificando seus pressupostos
(idem, 1988, p. 167). Se de algum modo se pode resumir, Mudimbe sustenta que
até os anos 1920 os estudos sociais sobre a Africa consistiam na racionalidade de
um campo epistemoldgico e na expressio sociopolitica da conquista. O estudo do
outro era reprimido para sustentar as teorias do eu. Esses procedimentos eram
ferramentas para reforcar o poder e seus objetivos politicos de reducio, seja como
“assimilacio” ou “governo direto” (idem, 1988, p. 83).

Esse discurso é questionado, nos meios africanos, com as idéias da negritu-
de, que vem a ser um modo oposto de falar da “diferenca” (idem, 1988, p. 87).
Assim, pode-se observar uma mudanga gradual em alguns dominios represen-
tativos da antropologia, da histéria e do pensamento politico (p. 89), mudan-
¢a gradual que tem seu dpice nos movimentos independentistas. Contudo, esse
dpice é uno, mas nio Unico e irrepetivel, pois adverte Mudimbe que, nos anos
1980, quando est4 escrevendo, as tendéncias desses anos vio revivendo as cri-
ses dos anos 1950, posto que, para criar mitos que déem sentido as suas espe-
rancas de melhora, a Africa parece ficar em duvida entre duas principais fon-
tes: 0 marxismo e o tradicionalismo (idem, 1988, p. 96).

Continuando com uma empreitada similar 3 de Mudimbe, Kwame Appiah,
em Na Casa de meu Pai. Africa na Filosofia da Cultura, ocupa-se de desmontar
algumas das idéias arraigadas no discurso africano-africanista, tentando pro-
var como tal discurso serviu a subordinag¢io do continente, sem ter sido neces-
sariamente proposto.

Se no século XIX nio havia algo que pudesse ser chamado de “identidade
africana’, pois tal identidade era, no final do século XX, ainda uma coisa nova
e produto de uma histéria recente (Appiah, 1997, p. 243), isso nio quer dizer
que autores importantes como A. Crummell e E. Blyden nio estivessem j4, em
1860 ou 1870, buscando as especificidades ou “diferengas” da regido e articu-
lando um discurso sobre elas, principalmente com base na nogio de raga (idem,

1997, p. 19ss). Appiah prossegue estudando a construgio do discurso da diferen-
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ca através do pensamento pan-africanista, da teoria literdria ou da critica cultural
e da etnofilosofia, com o objetivo de assegurar as bases para superar os discursos
do eu, em coeréncia com as idéias de Hountondji e Wiredu, mas critico e tenden-
te a0 que chama de “identidade pan-africana repensada” (idem, 1997, p. 153-4).

Appiah acredita que essas concepgdes da identidade africana associada 4 no-
¢do de “raga”, A “metafisica africana” ou ao “egipcianismo” sio formas de conceber
aidentidade que nio s6 denotam inferioridades como contribuem para inferiori-
zar os africanos. A primeira idéia, diz, inibiria os africanos de lidar com os con-
flitos inter-raciais; a segunda, de utilizar tecnologias ocidentais, como remédios,
que evitam mortes; e a terceira, ao associar o africano com valores antigos, inibi-
ria a capacidade de enfrentar os problemas do presente (idem, 1997, p. 245). Ele
acredita que é necessirio mostrar nio apenas que a raga e a histdria nacional sdo
falsidades, mas também que, na melhor das hipédteses, sio falsidades intiteis e, na
piot, s3o perigosas. Na realidade, afirma, outro conjunto de relatos sobre a Africa
permitird a construcdo de identidades através das quais os africanos possam fa-
zer aliancas mais produtivas no futuro (idem, 1997, p. 244).

Uma discussio tio importante como a que é realizada em torno da globali-
zagdo estd intimamente ligada as maneiras como se construiu e se deseja cons-

truir o discurso sobre a regiio.

A Globalizagdo a partir da Disjuntiva Periférica

Em quase todos os lugares, o tema da globalizagio se tornou chave nas dis-
cussdes do fim do século: os conceitos variaram parcialmente, as énfases tam-
bém e decerto as valorizacoes, mas a idéia de um cendrio mundial com pro-
gressivas interconexdes (econdmicas, mididticas, meios ambientais etc.) e com
ganhadores e perdedores foi muito freqiiente. As intelectualidades periféricas
também enfrentaram esse assunto na sua disjuntiva clssica: apostar na obten-
¢do de éxito na globaliza¢do ou apostar em outros objetivos associados a iden-
tidades diversas. Samir Amin, Ali Mazrui e Carlos Lopes foram alguns dos
africanos que apresentaram respostas mais elaboradas, ainda que obviamente
tenha havido muitas outras pessoas.

Carlos Lopes publica, em 1997, Compasso de Espera. O Fundamental e o
Acessério na Crise Africana, cujo objetivo é pensar a globalizacio e, nela, a situ-
agio da Africa, situando-a historicamente. Para isso, revisa os discursos histo-

riogrificos, que caracteriza como o de inspiragio européia sobre a inferioridade
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africana, o de origem autdctone sobre a superioridade africana e o que surge, fi-
nalmente, mais maduro, de uma nova escola de pensadores sem as cargas emo-
cionais de seus predecessores (Lopes, 1997, p. 25).

Situando-se nessa perspectiva intelectual, Lopes diz que, para pensar a crise
africana adequadamente, superando as deficiéncias de paradigma inaptas, de-
ve-se levar em conta quatro eixos: as percepgdes ou opinides sobre a Africa, as
realidades africanas tal como sio no momento, os desafios da agenda continen-
tal e, por tltimo, o eixo da interagio dos desafios com a heranca histérica dos
africanos (idem, 1997, p. 27).

Para Lopes, nio se pode colocar de lado o assunto do afro-pessimismo,
essa visio extremamente negativa da Africa, que alguns africanos e nio-afri-
canos cultivam, mas questiona tal critica ou autocritica, pois ela poderia ser
uma arma poderosa de destrui¢io se nio utilizada adequadamente (idem,
1997, p. 29). Ele acredita que o afro‘pessimismo e outras visOes estreitas nio
recorrem 2 histdéria pré-colonial como guia para interpretar a realidade da
Africa (idem, 1997, p. 30).

Situando-se na disjuntiva da intelectualidade periférica tomada de emprésti-
mo a Boaventura de S. Santos — “mimetismo critico” versus “nacionalismo radi-
cal” —, Lopes diz que o desenvolvimento é algo endégeno e que pode vir somente
do interior de uma sociedade, que definiria soberanamente sua visio e sua estra-
tégia (idem, 1997, p. 56); por isso, seriam os préprios africanos que teriam de de-
cidir se querem recuperar ou construir seu préprio modelo de desenvolvimento
(idem, 1997, p. 54). Em coeréncia com isso, afirma que é a cultura africana que se
deve constituir na base para a preservacio dos elementos sociais que permitam
as sociedades da Africa construir modelos politicos e institucionais que créem e
retenham as capacidades existentes, em um contexto de crescente urbanizacio,
o que deve estar relacionado 2 interpretacio que se faca da utilidade ou nio que
possam ter tais modelos para a construgio de um futuro (idem, 1997, p. 55).

Ali Mazrui, por sua vez, discute o dilema da modernizagio, formulando o
problema da seguinte forma: pode uma sociedade nio-ocidental assumir a he-
ranca de conhecimento e modernidade sem cometer suicidio cultural? Esta-
riam ainda os africanos enfeiticados pela pergunta sobre a maneira pela qual
uma sociedade pode se modernizar sem se ocidentalizar? A tecnologia modet-
na seria uma arma de genocidio cultural na Africa e na Asia? (Mazrui, 2001,

p. 69.) Para avancar em direcio a uma resposta, Mazrui inspira-se nos casos do
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Japao e da Turquia. Os japoneses estavam persuadidos de que era possivel em-
barcar em uma modernizagio militar e econdmica sem assumir a ocidentali-
zagio cultural. De seu lado, Kemal Ataturk estava mais inclinado a identificar
moderniza¢io com ocidentaliza¢io do que os japoneses da reforma Meiji. A
pergunta é, qual das op¢des pode ser vilida para a Africa? (idem, 2001, p. 71.)

De muitas maneiras pode-se observar que na Africa se produziu a ociden-
talizacdo sem a moderniza¢io, e nisso foi muito importante a presenca dos
idiomas europeus entre a elite, gerando processos de aculturagio. O importan-
te é ir a0 cerne da modernizagio e, principalmente, nao cair naqueles elementos
que a acompanharam no caso ocidental, como a urbanizacio, a industrializagio
ou a secularizagio. Para realizar essa distin¢io mais nitidamente, Mazrui de-
fine modernizagio como “mudanca de direcdo que é compativel com o estado
presente do conhecimento e que faz jus as potencialidades do ser humano, tan-
to como um ser social quanto como um ser inovador” (idem, 2001, p. 74). Essa
defini¢io é articulada com trés caracteristicas da modernizagio: a compativel
com a ciéncia e o know how; a expansio dos horizontes do cli a aldeia global; e
a aceitag¢io da inovagio ou da busca pelo melhor que as coisas podem oferecer
(idem, 2001, p. 74-5). Para gerar a modernizagio na Africa, um primeiro ele-
mento nio ¢ a ocidentaliza¢io, mas, pelo contririo, a indigenizagio, no senti-
do de localizar recursos, pessoal e controle efetivo. Ou seja, em vez de pensar
como europeus, pensar como africanos, buscando tudo que seja utilizével dos
préprios. O segundo é o esfor¢o domesticador, fazendo o estrangeiro mais ade-
quado as necessidades locais. O terceiro é a diversificagio cultural, nio se fo-
calizando unicamente no Ocidente, mas também nas outras grandes culturas.
O quarto é a interpenetragio horizontal entre as sociedades menos privilegia-
das. Por fim, a quinta estratégia é a contrapenetragio em diregio ao centro em
defesa dos préprios interesses (idem, 2001, p. 79-81). Definitivamente, segun-
do Mazrui, ¢ preciso nio confundir a forca dos membros com a capacidade da
alma ou da cultura. Os membros podem ser fortalecidos, mas a alma deve pet-
manecer leal a si mesma (idem, 2001, p. 84).

Samir Amin, em Os Desafios da Mundializacdo, volta-se especificamente
para o conceito de “mundializacio”, apontando tanto para as origens do pro-
cesso como para as mutagdes que conduziram as formas pelas quais se apresen-

tam tal fendmeno no final do século XX. Em rela¢io ao seu trabalho, dedica-
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se, em boa parte, a explicar o que chama de “a catdstrofe econdmica da Africa”
(Amin, 1997, p. 225) e as estratégias de superagio ou “estratégias de libertagio”
(p. 241), questio que vé ligada a uma “transi¢io para o socialismo” (p. 267).

O capitalismo realmente existente nio conseguiu, para Amin, dar forma a
um modo de produgio capitalista mundial, pois isso suporia um mercado in-
tegrado tridimensionalmente, de mercadorias, capital e trabalho. Sua expan-
sdo é nada mais que bidimensional, integrando pouco a pouco os intercimbios
de produtos com a circulagio de capital, enquanto o mercado de trabalho fica
compartimentado. Isso gera uma inevitdvel polarizagio (idem, 1997, p. 65). “A
polarizagio imanente ao capitalismo mundial é ignorada deliberadamente pela
ideologia liberal”, diz Amin, “o que tira qualquer sentido da dita ideologia.”
Com efeito, argumenta, a integra¢io ao sistema mundial “cria uma contradigo
insuperdvel, no marco da expansio do capital”, a ponto de tornar iluséria qual-
quer tentativa das periferias, pelo menos trés quartos da humanidade, de che-
gar ao centro (idem, 1997, p. 90).

Na verdade, a “mundializa¢io através do mercado” é uma “utopia reacioni-
ria”, contra a qual se deve desenvolver, na teoria e na pritica, a alternativa de um
projeto humanista de mundializa¢do que se inscreva numa perspectiva socia-
lista (idem, 1997, p. 100). Essa consideragio é particularmente relevante quan-
do ele se refere a0 Quarto Mundo, que é aquele que ficou marginalizado e ao
que corresponde a Africa em seu conjunto, distinguindo-o do Terceiro, que é
de industrializagio recente e competitivo (idem, 1997, p. 225). A Africa invo-
luiu, corroendo inclusive o que adquiriu desde a independéncia, nos 4mbitos da
educagio, satide e administragio, alimentando, em conseqiiéncia, as explosoes
sociais (idem, 1997, p. 239).

O capitalismo deve ser superado, escreve Amin, pois, se ndo for assim, se
corre o risco de se transformar no fim da histéria e do planeta, pela sua des-
truicio (idem, 1997, p. 245). Para avangar na transi¢io para o socialismo, deve-
se definir uma estratégia de luta popular que parta da anilise das contradi¢oes
do capitalismo em cada fase particular, e tal estratégia consiste, antes de tudo,
“em combater a alienacio econdmica, o desperdicio de recursos e a polarizacio
mundial” (idem, 1997, p. 261). Amin formula quatro desafios que devem pet-

mitir o avango em dire¢do ao socialismo para combaté-los:
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1) o desafio do mercado, definindo os objetivos e os meios que permitam en-
quadré-lo, colocando-o a servigo de uma reprodugio social que assegure o pro-
gresso social;

2) o desafio da economia-mundo, que consiste em obrigar o sistema mun-
dial a se ajustar as exigéncias do desenvolvimento africano;

3) o desafio da democracia, que consiste em defender uma concepgio pro-
gressista dos direitos que defina com precisio as regras do mercado; e

4) o desafio do pluralismo nacional e cultural, que consiste em reorganizar
uma coexisténcia e uma intera¢io comunitaria que se defina da maneira mais

diversa, no marco do maior espaco politico possivel (idem, 1997, p. 261ss).

Conclusdes

1. Como se viu, o tltimo ter¢o do século XX na Africa Sul-Saariana marca
um salto na “academiciza¢io” da intelectualidade, o que repercute enormemente
na produgio do pensamento. Obviamente, antes existiram institui¢des académi-
cas, mas nio havia nelas uma massa critica suficiente de intelectualidade africa-
na para produzir pensamento. Fundamentalmente, salvo algumas excecoes, esse
pensamento foi produzido fora da academia. No terceiro terco, ao contririo, as
instituicoes de ensino superior e alguns centros de investigacio vio ser os luga-
res onde se gera a maior parte da produgio. Sem divida, é importante fazer uma
ressalva: a produgio de virios dos autores mais importantes estd se realizando
na universidade norte-americana e nio na africana. Essa instalagio da intelec-
tualidade na academia traz algumas conseqiiéncias, como a profissionalizacio e
a diversificagio disciplinar. A diversificagio entre economia, politologia, filosofia,
teologia, antropologia, historiografia, estudos de género e outros mais se estabe-
lece sem menosprezo da existéncia de pessoas que ali transitem. Decerto, antes
de 1970 houve intelectuais totalmente profissionalizados, como Cheikh A. Diop
e J. Ki-Zerbo, entre outras figuras, mas foram excegdes.

2. A profissionalizagio e a especializa¢io repercutem sobre a producio de
pensamento, facilitando o surgimento de escolas no interior de diversas disci-
plinas: na economia, o dependentismo africano; na teologia, a teologia africana
da libertag¢io ou a da reconstrucio; na filosofia, a etnofilosofia, que nasceu an-
tes, mas foi tematizada no tltimo terco do século; na politologia, a democracia

fincada nas instituicdes ancestrais, entre outras escolas.
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3. Isso facilita a recep¢io, em cada disciplina, de contribuicdes diferenciadas e
particularmente de idéias da América Latina e de alguns lugares da Asiae, certa-
mente, continuam recebendo, como em épocas anteriores, dos Estados Unidos,
da Gra-Bretanha e da Franga. Da India, recebem-se, desde fins do século XIX, as
idéias do INC e o gandhismo. No tltimo ter¢o do século, foram recebidas, par-
ticularmente, as idéias pds-coloniais da subalternidade. Da América Latina, co-
mecam a receber idéias, o que é algo quase completamente novo, ainda que tenha
havido exce¢des anteriores (ver nota 7 do Cap. 3, “Ciéncias econdmico-sociais la-
tino-americanas na Africa no comeco dos anos 60”). Durante o tltimo terco, re-
cebem-se da América Latina elementos do cepalismo, do dependentismo, do li-
beracionismo pedagdgico e teoldgico, para mencionar os casos mais relevantes."
A recep¢io de idéias vindas de lugares nio-convencionais gera, portanto, mesclas
novas no pensamento sul-saariano, aparecendo em seus ecossistemas intelectuais
espécies eidéticas com herancas desconhecidas em épocas anteriores. Isso, sem
duvida, enriqueceu o acervo intelectual da regido.

4. As diversificagoes disciplinar e de recep¢io nio foram as unicas; tam-
bém se manifestou a diversificacio “social” da intelectualidade, se assim se
pode chamar. Apareceram no cendrio as mulheres intelectuais (ainda que, em
épocas anteriores, tenha havido uma ou outra, como se viu); a intelectualida-
de académica 4sio-descendente (embora, também antes, tenha havido algum
caso excepcional); a intelectualidade estrangeira residente com produgio so-
bre a Africa, e j4 nio somente ensinando saberes importados, como outrora; a
intelectualidade islimica com formagio universitiria; a imensa intelectualida-
de universitaria na didspora, como nunca houve antes. Isso faz do pensamento
africano do dltimo terco do século, e deve-se insistir, um conjunto tremenda-
mente maior que em épocas anteriores. Deve-se notar que, além disso, se in-
corporaram A produgio regides antes quase ausentes, sendo exemplos relevan-
tes os Congos e as Guinés.

5. A diversificagio leva, sem duvida, 3 seguinte pergunta: existe algo que
possa ser chamado de pensamento africano em tal diversidade? Sem duvida
que sim. Em primeiro lugar, uma preocupagio com a prépria regiio, como nio
acontece em outros lugares. Na Asia, nio se tem essa preocupagio continental;
no espago islimico, pensa-se levando em conta uma identidade religiosa cultu-
ral e ndo geoistérica, para citar dois casos diferentes do afro-sul-saariano. Em

segundo lugar, uma sensagio de inquietude, como tampouco acontece em ou-
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tro lugar no mundo. No final do século XX, havia varias regides do mundo ou
paises que “sentiam” que as coisas acabariam mal. A América Latina é um caso,
mas na Africa isso é mais forte e nitido. Em terceiro lugar, a modulagio relati-
vamente especifica da disjuntiva periférica, que inquieta sua intelectualidade,
particularmente a mais internacionalizada.

6. O pensamento sul-saariano termina o século completamente enquadra-
do na disjuntiva periférica. O problema de ser como o centro (e em qual senti-
do) ou ser como si mesmos (e também em qual sentido) encontra-se formula-
do de maneira transparente e explicita ou, em alguns casos, mais veladamente.
Viu-se que Mazrui, Mudimbe, Appiah ou Lopes a retomam.

Por certo, virias dessas reflexdes conclusivas sobre o tltimo ter¢co unem-se
as conclusdes gerais para esse esquema do pensamento africano sul-saariano.

Vamos a elas!

Notas

! A critica da negritude no Caribe — Na América Latina é produzida também uma critica sobre a ideo-
logia (e pratica) da negritude. A obra mais importante a respeito foi a de René Depestre, Bom Dia e
Adeus & Negritude (1985), voltada especificamente para o Caribe francéfono. Curiosamente, a cri-
tica de Depestre nio faz alusdo a Senghor nem a outros africanos ou afro-descendentes angléfonos
que retomaram o conceito.

2 Pensamento “terceiro-mundista” — Com esse conceito pretendo aludir s versoes de ditas tendéncias
que ja foram processadas antes em outras regides do mundo periférico, o Terceiro Mundo. Exem-
plos disso sdo, para a economia do desenvolvimento, o cepalismo latino-americano e, para o marxis-
mo, o maoismo.

? Origens da intelectualidade dsio-africana — Essa intelectualidade, que chega 2 academia em meados
dos anos 1960, continua a obra intelectual, politica e organizacional daqueles que migraram para
a Africa Oriental no final do século XIX. Nessa regiio, foi-se constituindo um espago de orga-
nizagdes laicas ou religiosas, jornais e outras instincias de reivindicagio de direitos e de presenca
da sociedade civil. Aparecem antes de 1900 figuras que vio ter longa trajetdria, como Mohandas
Gandhi e Abdullah Abdurahman. As relagées entre essas comunidades instaladas nas cidades da
Africa Oriental nio sio sempre freqiientes. Maiores sio com a India, especialmente com o “ismai-
lismo” e seu Aga Khan. Essas comunidades foram importantes para tornar conhecida a experién-
cia politica indiana e o nacionalismo indiano na Africa. Em meados do século XX, vio amadure-
cendo partidos politicos em que aparece o hibrido islimico-marxista, como o Umma (comunidade
islimica), no qual milita o marxista M. Babu, ligado a redes pan-africanistas. Deve ser também
destacada nessa época a figura, entre outras, do goense Pinto e Souza. Nessas comunidades, vio
se constituindo igualmente uma intelectualidade islimica.

* Pensamento dependentista na Asia — Particularmente na India, no Paquistio, em Bangladesh e no Sri
Lanka, foram detectadas pessoas que podem ser incluidas no dependentismo asiitico, algumas nio
residindo em seus paises de origem, mas ensinando no Primeiro Mundo ou que trabalharam duran-
te anos em 6rgdos internacionais. Como pode ser visto na nota 6, “O Férum Terceiro Mundo”, hou-
ve reunides que proporcionaram encontros de cientistas econdmico-sociais das regides periféricas
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em que essas idéias circularam. Nesse sentido, deve-se destacar Jagdish Bhagwati, Mahbub Ul-Hag,
Nurul Islam ou Gamani Corea, entre outros (ver Devés-Valdés, 2005c).

Clima intelectual e tendéncias na Tanzania em 1970 — O ugandense Dani Nabudere, residente na Tan-
zénia, descreveu a atmosfera politica como “bastante dindmica”. Dar es Salaam era o quartel de ope-

5

ragdes da maioria dos movimentos de libertagio das coldnias portuguesas, da Rodésia do Sul (Zim-
babue) e da Africa do Sul. Ali se encontrava também a sede do Comité de Libertagio da Organizagio
pela Unidade Africana (OUA), que era justamente presidido por Julius Nyerere, chefe de Estado na
Tanz4nia entre 1962 e 1985. Dar es Salaam era, entdo, um zunzunzum de atividades e debates so-
bre a libertagio africana, o colonialismo, o neocolonialismo e o imperialismo (Nabudere, s/f). Afir-
ma Nabudere que essa atmosfera foi mais significativa pelo dinamismo que prevalecia na Univer-
sidade de Dar es Salaam, que estava recebendo uma quantidade extra de académicos, tais como
Walter Rodney, da Guiana, alguns ingleses (sic) progressistas, como John Saul, John Iliffe e Sol Pi-
chotto (sic), e virios africanos que 14 se refugiaram, como Nathan Shamuyarira, Yash Tandon, Mah-
mood Mamdani, Claude Ake, Akudiba Nnoli e o préprio Nabudere. Interagiam com eles tanzania-
nos como Anthony e Justinian Rweyemamu e Issa Shivji. Em tal ambiente, criou-se, por exemplo, a
Associagio Africana da Ciéncia Politica (Nabudere, s/f).

Em outro texto, o ugandense mostra amplamente esse ambiente e essas pessoas, lembrando que
“a maior parte dos académicos da ‘esquerda’ que chegaram a Universidade de Dar es Salaam, em
particular depois de 1964, sustentava uma orientagio marxista, que é, na Europa Ocidental, Es-
tados Unidos e América Latina, um derivado do trotskismo”. Segundo Nabudere, esse fendmeno
foi ainda “refor¢ado por uma bibliografia que foi caracteristica da livraria da universidade no pe-
riodo 1968-72", Tal bibliografia estava composta “principalmente de livros trotskistas escritos por
pessoas como Isaac Deutscher e o préprio Trotski; depois o grupo da Monthly Review, de Paul Ba-
ran e Paul Sweezy, e, por tlltimo, no periodo seguinte, os da escola do subdesenvolvimento latino-
americano, de G. Frank”. Especificando mais isso, assinala que “esse tlltimo grupo da bibliografia
foi popularizado mais tarde no continente pelo prolifico neomarxista Samir Amin” (1977, p. 61-2,
citado em Bloomstrom e Hettne, 1990, p. 187).

Issa Shivji, de sua parte, referindo-se particularmente a Rodney e ao periodo em que este viveu na
Tanzania (1966-1974), assinala que o contexto e a atmosfera foram de “intensa agitagio intelectual e
de debates e discussoes ideoldgicos” (Shivji, 1993, p. 33). Afirma que foi colocado em pauta o deba-
te sobre o socialismo, levando alguns jovens académicos (como Rodney) e alguns estudantes do cam-
pus (como ele) a participarem de “vigorosos debates intelectuais”. Ali se iniciou o Clube Socialista,
que uniu estudantes de Uganda, Etidpia, Malaui, Quénia e Tanzinia e professores como Rodney. O
Clube Socialista, em pouco tempo, se transformou na Frente Revolucioniria de Estudantes Africa-
nos (Usarf) (Shivji, 1993, p. 133).

O Usarf organizou ciclos de conferéncias para os quais foram convidados Cheddi Jagan, que se-
ria presidente da Guiana e compatriota de Rodney; Gora Ebrahim, do Congresso Pan-Africano da
Africa do Sul; Abdulrehaman Mohamed Babu, membro do gabinete do governo socialista de Nye-
rere, nesse momento, veterano marxista de Zanzibar (agora parte da Republica Unida da Tanza-
nia e, de certa maneira, dissidente 4 esquerda do oficialismo); Stokely Carmichael, do Black Power
norte-americano; e C. L. R. James, original de Trinidad, no Caribe, marxista, estudioso da inde-
pendéncia haitiana e mestre de Rodney. Shivji lembra que o Usarf organizou as “Sunday Ideologi-
cal Classes”, cujas discussées “foram guiadas pelos préprios estudantes e nas quais textos marxistas,
fanonistas (de Frantz Fanon) e nkrumanhistas (de Kwame Nkrumah) foram lidos, estudados e de-
vorados com grande entusiasmo e freqiientemente com fervor religioso” (Shivji, 1993, p. 133). So-
bre as leituras e a sensibilidade estudantil radical muito fala Shivji, recordando que “os estudantes
de esquerda nesses anos falavam em nome dos condenados da terra (nome do livro mais famoso de
Fanon). Nesse tempo, Fanon estava na boca de todos os estudantes e o livro era lido, citado e recita-
do o tempo todo” (Shivji, 1993, 2004). Levando em consideragio essas reunides, ou indo além, visi-
taram também o campus o reverendo U. Simango; Eduardo Mondlane e Marcelino dos Santos, da
Frente de Libertagio de Mogambique (Frelimo); Agostinho Neto, do Movimento Popular de Liber-
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tagdo de Angola e que seria depois presidente; Yoweri Museveni, que seria posteriormente presiden-
te de Uganda; e o cientista social e ensaista queniano Ali Mazrui, entre muitos outros (ver Lewis,
1998, p. 129). Foi precisamente nesse contexto que o “Campus de Dar recebeu as teorias da depen-
déncia (em espanhol ou portugués no original) da América Latina via Gunder Frank e outros. Ba-
ran, Sweezy e os demais eram lidos intensamente. O imperialismo era visto como o inimigo niimero
um” e estimulava-se a “desenganchar” do imperialismo e do sistema-mundo capitalista (Shivji, 1993,
p. 135; ver Devés-Valdes, 2005c).
¢ O Férum Terceiro Mundo — A primeira reunido, ou “reuniio preparatéria”, do Férum Terceiro Mun-
do foi realizada nas instalagdes da Cepal em Santiago do Chile, entre os dias 23 e 25 de abril de 1973.
A professora indiana Padma Desai publicou uma série de informes ou crdnicas do encontro, dizendo
que “ao redor de 40 cientistas sociais da América Latina, do Oriente Médio, do subcontinente india-
no e daIndonésia convergiram para Santiago do Chile no final de abril para discutir sobre problemas
relativos ao Terceiro Mundo (Desai, 1973, p. 57). Trataram especialmente de trés temas: estratégias
de desenvolvimento para o Terceiro Mundo; comércio, ajuda e acordos monetarios; e meio ambien-
te e controle da populagio”.
Entre os chilenos encontravam-se Osvaldo Sunkel, da Cepal e do Ilpes; Gonzalo Martner, ministro-
diretor da Odeplan (Oficina de Planejamento Nacional); Alejandro Foxley, professor do Centro de
Estudos de Planejamento (Ceplan) da Universidade Catélica do Chile; Juan Somavia, da Alalc (As-
sociagio Latino-Americana de Livre Comércio) e Pacto Andino; e Carlos Massad. Entre os estran-
geiros residentes no Chile, o uruguaio Enrique Iglesias, diretor da Cepal, um dos gestores da reuniio
e o dono da casa, pois ela foi realizada nas instala¢des da Comissio, como foi visto. Outros gran-
des gestores ou “pais-fundadores”, como os chama Padma Desai (1973, p. 57), foram o economista
egipcio residente no Senegal e o mais importante promotor das redes de cientistas econémico-so-
ciais na Africa, Samir Amin; Mahbub Ul Hagq, economista paquistanés e assessor do presidente do
Banco Mundial; o economista nigeriano H. M. A. Onitiri, diretor do Instituto de Desenvolvimen-
to Social e Econdémico da Universidade de Ibadan; e o nepalense B. Thapa. Encontravam-se também
o costa-riquenho Oscar Arias, que seria depois presidente da Republica; Antonio Casas Gonza-
lez, chefe do Cordiplan, da Venezuela; o economista Carlos Diaz Alejandro; Rodrigo Botero, dire-
tor-executivo da Fundagio para a Educagio Superior e o Desenvolvimento da Coldmbia; Ismail Sa-
bri Abdallah, ministro do Planejamento do Egito; Justinian Rweyemamu, tanzaniano, assessor do
presidente; Nurul Islam, economista paquistanés; Gamani Corea, do Sri Lanka, e que seria depois
secretdrio-geral da Unctad (United Nations Conference Trade and Development); Oneida, sem o
primeiro nome, que se referiu ao controle da populagio; Jagdish Bhagwati, indiano, professor de eco-
nomia de Cambridge e marido de Padma Desai, indiana também e professora do Russian Research
Center de Harvard (ver Devés-Valdés, 2006b).
Possibilidade e sentido de uma filosofia latino-americana — A possibilidade e o sentido de uma filoso-

~

fia latino-americana constituiram uma das questdes que contribuiram para animar o ambiente filo-
séfico na América Latina entre os anos 1940 e 1960, ainda que continuasse sendo debatida duran-
te as décadas seguintes.

Leopoldo Zea argumentava em 1969: “(...) recentemente o peruano Augusto Salazar Bondy escre-
veu, sob o titulo Existe uma Filosofia da nossa América?, sobre esse aspecto da filosofia ainda nio con-
templada, inclusive nas cldssicas histérias da chamada filosofia (...). Quando nos perguntamos pela
existéncia de uma filosofia latino-americana, partimos do sentimento de uma diversidade, do fato
de que nos sabemos e nos sentimos diferentes (...). Por que levamos para a histéria da filosofia uma
pergunta que nunca antes havia sido feita, e, de fato, fazemos uma estranha filosofia? Essa estranha
filosofia que os supostos criadores da filosofia olham com asco e, senio, com olhos de misericérdia”
(Zea, 1976, p. 11).

A oposigio entre os que afirmavam a possibilidade de um quefazer filoséfico latino-americano e
aqueles para os quais a filosofia nio podia ser associada a circunstincias continentais, ou seja, entre
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“latino-americanistas” e “ocidentalistas” (ou “universalistas”), para chamé-los de algum modo, ten-
deu a se diluir na medida em que apareceu a nogio de “pensamento latino-americano”, muito mais
ampla e na qual a filosofia, estando compreendida, era uma pequena parte.

Porém, na América Latina, praticamente nio se tentou fazer filosofia a partir dos povos indigenas,
como fazem numerosos pensadores africanos, buscando idéias do ser, do conhecer, dos valores, do
sobrenatural etc. Isso outorgou a nogio de “filosofia africana” um significado diferente do que teve a
“filosofia latino-americana” e, no final do século XX, um carater notoriamente mais vital.

3

Teologia da Libertagao na Asia — E sabido que uma das escolas de pensamento de origem latino-ame-
ricana mais difundidas mundialmente foi a Teologia da Libertagio. A sua difusio na Africa, Europa
e Asia ¢ importante para entender os processos de exportagdes eidéticas da América Latina, assim
como a existéncia de diversas combina¢des que deram origem aos produtos eidéticos latino-america-
nos nos mais variados ecossistemas intelectuais. O problema da “inculturagio” da teologia ou, mais
amplamente, do cristianismo na Asia é colocado para quem estuda idéias ligadas ao aparecimento de
novas formas eidéticas: seja como produto do cruzamento entre diversas trajetérias do pensamento
(entre o cristianismo e o budismo, por exemplo), seja como adaptagdes de organismos eidéticos que
se viram obrigados a mudar para se adaptar e prosperar em ecossistemas diferentes daquele em que
se originaram (Teologia da Libertagio na Africa do Sul ou no Sri Lanka) (ver Pieris, 1988).

©

Panteras Negras da Austrdlia — Os movimentos reivindicatérios dos afro-descendentes gerados no Ca-
ribe e Estados Unidos nio tiveram eco somente na Africa, como se diz, mas também na América Lati-
na, Europa e Oceania. Vale a pena mencionar a aceitagio do movimento Panteras Negras na Australia,
que se observa em 1968, influenciando a fundagio da Australian Black Panter Party, no comego dos
anos 1970. No ativismo politico dos aborigines australianos da época, era conhecida a obra de autores
como F. Fanon, Stokely Carmichael e Malcolm X, entre outros (ver Lothian, 2005).

Trés momentos na insercio da intelectualidade periférica nas grandes cidades do centro — Podem ser
distinguidos trés momentos na inser¢io da intelectualidade periférica nas grandes cidades do cen-

10

tro. O primeiro vai aproximadamente até 1920 e se caracteriza pela existéncia de figuras impor-
tantes, mas isoladas. Exemplo disso é Andrés Bello, Alexander Herzen e J. Afghani. Em 1920, ou
um pouco antes, a0 contrario, pode-se observar a presenca de nicleos relativamente numerosos de
politicos intelectuais: o dos chineses em Téquio, algo atipico, o dos espanhéis e latino-americanos,
o da negritude em Paris nos anos 1930, o dos pan-africanistas em Londres nos anos 1930. Esses
grupos nio conseguem, porém, se inserir nos meios académicos. A partir de 1970, aproximada-
mente, e como conseqiiéncia de massivos exilios e da obten¢io de pds-graduagées, a intelectuali-
dade de regides periféricas (India, Africa, América Latina) adquire uma presenga institucionali-
zada nos setores académicos dos Estados Unidos, da Inglaterra, Franca, Alemanha, do Canadé e
da Espanha, para citar alguns exemplos.
1! Figuras latino-americanas e caribenbas citadas no pensamento sul-saariano do final do século XX — O
pensador latino-americano mais lido na Africa nas tltimas décadas do século XX foi, sem divida,
Frantz Fanon, sem mencionar, com certeza, romancistas ou poetas, que nio sio objetos desta in-
vestigagio. Mas Fanon é um pensador bastante isolado da ocupagio intelectual latino-americana,
tanto por suas leituras como por seus contatos. Depois de Fanon, podem ser destacadas, no terre-
no das ciéncias econdmico-sociais, duas figuras fronteiri¢as, como o sio André G. Frank e Wal-
ter Rodney, germano-norte-americano e residente no Brasil e no Chile o primeiro e guianense, es-
tudante na Jamaica e Inglaterra, professor na Tanzénia assassinado muito jovem, o segundo. Em
seguida, vém os latino-americanos propriamente ditos: Raul Prebisch, Osvaldo Sunkel e Fernan-
do H. Cardoso, entre virios outros. Na teologia, claramente a figura mais citada é Gustavo Guti-
érrez e, na pedagogia, Paulo Freire.



Conclusoes Gerais
e Projecoes

1. Para comecar as conclusdes deste esquema, faz-se necessirio um escla-
recimento: foi apresentada uma obra panoramica e, a0 mesmo tempo, mui-
to crua. Isso significou “empobrecer” o pensamento sul-saariano, pelo menos
em trés sentidos, e isso sem levar em conta a modesta condi¢do do autor. Em-
pobreceu-se porque foi preciso selecionar algumas figuras; destas recorreu-
se apenas a alguns escritos e foi necessirio simplifica-los para exp6-los num
espaco muito breve. Nio se trata, com certeza, de uma desculpa, mas sim de
uma condi¢io do género “obra panordmica”, como sio os diciondrios, os ma-
nuais e as enciclopédias.

A contrapartida a isso, e o0 género nao se justiﬁcaria se fosse apenas empo-
brecedor, é a possibilidade de enriquecer tanto os autores, inclusive os nio-se-
lecionados, quanto o conjunto do pensamento. O estabelecimento de conexdes,
a determinagio de etapas ou periodos e o destaque de linhas de trabalho que
atravessam pessoas, redes e institui¢des, entre outros aspectos, sio elementos
que nio se encontram na obra dos autores e virios destes s6 podem ser esta-
belecidos muito depois que eles (ou elas) tenham exposto suas idéias. Mostrar,
por exemplo, as projecoes do pensamento de E. W. Blyden, como foi retoma-
do, reelaborado, discutido e ampliado, é devolver a Blyden algo que lhe foi re-
tirado, a0 expd-lo tio sucinta e esquematicamente. Os que fazem estudos ei-

délogos podem sublimar sua pequenez fazendo-se de juiz universal, e isso, se é
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verdade que a histéria universal (da regido sul-saariana) equivale ao juizo final.
Estas conclusées pretendem, de algum modo, sistematizar algumas contribui-
¢Oes a partir dessa perspectiva, ainda que com temor e estremecimento.

2. Por volta de 2000 (e muito antes), 0 pensamento sul-saariano encontrava-se
constituido: trata-se de um pensamento autoconsciente, reconhecivel e reconhe-
cido, com seus temas, problemas, disjuntivas e motivos, com suas figuras candni-
cas. Isso claramente nio existia em 1850. Houve um imenso progresso tanto no
processo de constitui¢io como no elemento da densidade, especialmente no final
do periodo estudado, em que se produziu um auténtico boom.

A constitui¢io de um pensamento africano sul-saariano e o aumento pro-
gressivo da densidade estiveram relacionados com o processo de ampliacio e di-
versificagdo da produgio, do qual s3o causa e conseqiiéncia a0 mesmo tempo. A
quantidade e a diversificagio de focos de criatividade sdo fatores que contribui-
ram muito para esse processo. Para a constitui¢io de um pensamento, uma ques-
tao-chave é certo grau de auto-referéncia: tanto no espontineo trabalho da inte-
lectualidade que retoma e discute com seus pares atuais ou passados, como no
estudo planificado das idéias, criando consciéncia da trajetdria e do cardter desse
pensamento. Isso ocorreu cabalmente na Africa Sul-Saariana, e quica a obra 4pi-
ce nesse sentido tenha sido A Invengdo da Africa, de Valentim Mudimbe.

Por outro lado, uma questio fundamental na constituicio de um pensa-
mento é a relagdo entre o presente e 0 passado, assim como entre o presente e
o futuro, ou seja, a constante referéncia a histdria desse quefazer, assim como
a constante formulagio de desafios que tenderiam a melhori-lo, em algum
sentido. Os trabalhos de J. E. C. Hayford, os de K. Nkrumah e, sobretudo,
os de P. Hountondji, W. Rodney e K. Wiredu sio exemplos disso.

Outro conceito-chave para a constitui¢io de um pensamento é a criagio e
o manejo de uma conceitualizagio especifica, ainda que nem sempre exclusi-
va. Conceitos como o de “negritude”, “personalidade africana”, “consciencismo”,
“socialismo africano”, “etnofilosofia”, “afro-marxismo”, “teologia africana da li-
bertacio” e “etiopismo” contribuem para a conformagio de um corpo que ex-
pressa o nivel de densidade intelectual alcangado.

Junto aos conceitos, é igualmente chave a detengio de um corpo de figu-

ras e obras reconhecidas como expressoes desse pensamento. As obras sobre
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a histéria do pensamento na regiio fixaram algumas dezenas de figuras e ou-
tras tantas obras reiteradas. Ofereco o seguinte catilogo de dez figuras (em
ordem alfabética): S. Amin, E. Blyden, F. Fanon, J. Hayford, J. Horton, A.
Mazrui, K. Nkrumabh, ] Neyerere, Olive Schreiner e L. S. Senghor. Ofereco
também o catdlogo das 20 figuras seguintes: C. Ake, M. de Andrade, K. A.
Appiah, N. Azikiwe, S. Biko, P. Boilat, A. Cabral, S. Crowther, Ch. Diop, S.
J. Du Toit, Nadine Gordimer, M. Gandhi, ]. Kenyatta, N. Mandela, V. Mu-
dimbe, S. Plaatje, W. Rodney, ]. Rweyemamu, S. Touré e K. Wiredu. Como
se vé, sdo consideradas vdrias figuras nio oriundas da Africa Sul-Saariana,
mas que desenvolveram sua obra no marco do pensamento e ou nos meios
ambientes intelectuais da regiio.

Nio se pode deixar de mencionar a importancia da institucionalidade, so-
bre a qual se assenta a produgio intelectual e que simultaneamente é expressio
de alguma vontade politica intelectual ou de algumas politicas do conhecimen-
to. Aqui devem ser mencionadas: Presenca Africana, Codesria, os congressos de
intelectuais negros, os sacerdotes negros que se interrogam, o Fourah Bay Col-
lege, a Comissdo Econémica para a Africa e o Férum Terceiro Mundo, para
mencionar também somente alguns casos. Deve-se acrescentar a isso uma ins-
titucionalidade que nio foi criada com fins intelectuais, mas que se transfor-
mou em peca-chave para o desenvolvimento das idéias, como, por exemplo, o
Congresso Nacional Africano da Africa do Sul (ANC) e a Organizagio para a
Unidade Africana (OUA).

Por dltimo, e se trata do plano em que mais se expressa a constituicio de
um pensamento (e que nio é suficiente), a auto-referéncia em trabalhos sobre
o préprio pensamento: as histérias das idéias, as cartografias, as resenhas de
discussdes, os estados da questio, as memdrias e as atas sio formas de auto-
reconhecimento, maneiras de delimitar o campo, assinalando o que é e o que
nio é. Insisto, por isso, nos trabalhos de R. July, P. Boele van Hensbroek, B.
Hallen, E. Eze e O. Oruka.

3. E necessdrio insistir na questio das escolas de pensamento, seja ou nio
se referindo 4 densidade. Uma das tarefas mais importantes dos estudos ei-
doldgicos é a detecgio de escolas de pensamento desconhecidas ou insufi-
cientemente conhecidas. Detecta-las, determinar seu cariter e nomea-las é

parte do trabalho.
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Os ecossistemas intelectuais africanos foram muito fecundos, em especial
recentemente, na producio de escolas de pensamento. Estas foram relativa-
mente pouco estudadas e, em diversas ocasides, se fez referéncia ao pensamen-
to africano com baixos niveis de idoneidade profissional, incapacitando essas
pessoas (e as que as léem) de captar o sentido das escolas aludidas. Pretendeu-
se com este esquema, como conseqiiéncia, fazer um esfor¢co nomeando diversas
escolas para mostrar a fecundidade, distinguir dentro de algumas a existéncia
de subtendéncias, como no pan-africanismo, por exemplo, e se procurou cat-
tografar alguns subespacos, como o filoséfico, o politolégico e o teoldgico, para
mostrar ali a proliferagio. Por outro lado, considerar a existéncia de tais e quais
tendéncias ou mostrar a eidodiversidade do pensamento sul-saariano deveria
contribuir nio apenas para conhecé-lo, mas também para potencializa-lo.

Se me permite usar e abusar (?) da linguagem, creio que as coisas podem
também ser formuladas deste modo: se se assume a tarefa intelectual, em umas
das suas facetas, como um trabalho engenhoso, o conhecimento da eidodiver-
sidade e da geneidética de tais escolas é bdsico para operar com elas. Um traba-
lho da engenharia geneidética que se proponha explicitamente operar a partir
das espécies eidéticas para cruzéd-las, melhoré-las, reproduzi-las, intervi-las etc.
etc., entio, é necessirio um conhecimento exaustivo das espécies, de suas com-
posicdes e de suas inter-relagdes com os meios ambientes intelectuais.

Este esquema nio pretende realizar tal designio, mas sim apenas insinud-lo
e insinud-lo principalmente orientando-se para aqueles que trabalham nisso vi-
sando combinar raizes sul-saarianas com as de outras regides periféricas.

4. Outro ponto imprescindivel a ser considerado se refere 3 maneira especi-
fica pela qual se julgou a disjuntiva periférica na regiio.

Seguramente, julgou-se, ao longo do tempo e ao largo de diversos 4mbi-
tos, de modos relativamente diferentes, ainda que eu acredite existir um cara-
ter global diferenciador digno de ser mencionado. A disjuntiva se coloca niti-
damente desde o comego do periodo estudado, mas nio se apresenta da mesma
forma que em outras regides periféricas, especialmente durante o século XX.
No século XIX, ao contrario, aparece mais convencionalmente,

Em geral, a intelectualidade africana se dedicou mais a afirmar o “ser-nds-
mesmos’, opondo-se a um discurso do “ser-como-o-centro”, que aconteceu pou-
co na prépria Africa e que, porém, foi proposto para a Africaa partir de fora.

Diferentemente de outras regides periféricas, em que ambas as posicdes fo-
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ram colocadas em cada espago com toda a nitidez (ocidentalistas versus eslavé-
filos, na Russia e outras regioes eslavas; modernizadores versus identitdrios, na
América Latina), na Africa Sul-Saariana, especialmente durante o século XX,
a maioria da intelectualidade (e essa é uma referéncia s idéias e ndo as politi-
cas) afirmou a posicdo identitdria, o “ser-nés-mesmos”. Em outras palavras, a
intelectualidade apresentou sua posigio em relagio ao centro insistindo na di-
ferenca. Por assim dizer, jogar em outro campo, nio aceitando desenvolver-se,
ou ganhar no campo tal como foi tracado pelo centro. A intelectualidade, em
sua maioria, supds, apostou, que a op¢io identitdria é possivel. As pessoas que
optaram pot “‘ser como o centro’, como Boilat, Crowther ou Horton, foram
minoria. A opgio de Blyden foi, nesse sentido, a majoritdria.

5. Pode parecer tolo e ou pretensioso ter querido fazer uma histéria das
idéias de uma regiio importante como a Africa Sul-Saariana, e durante 150
anos muito recentes, quase prescindindo do pensamento europeu. Acredi-
to que incorpora-lo teria servido para fazer um trabalho mais completo, mas
preferi fazer essa experiéncia, para treinar a visio, para olhar outras coisas
ou detectar ou priorizar outras coisas. Uma das mais importantes consiste
em ir detectando ou nomeando ou definindo algumas das maltiplas escolas
de pensamento que nio se remetem a histéria européia das idéias, ou que nao
se remetem completamente, pelo menos (ver cartografia n. 18), e que consti-
tuem a base necessiria, ainda que insuficiente, para o estudo do pensamen-
to das regides periféricas.

Projetar o pensamento sul-saariano no mundo e projetd-lo no mundo peri-
férico e na América Latina, em particular, foi o objetivo deste esquema. Dai a
reiterada intencio de estabelecer conexdes, para as quais se escreveu umas 60
notas alusivas ao assunto. Nesse sentido, a intengio foi fazer o pensamento sul-
saariano ser conhecido na América Latina e contribuir para torni-lo atil para

nds, mostrando pistas de trabalho que nos permitam pensar melhor.
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Aspun, Mohamed (1849-1905) — Egipcio, principal discipulo de Afghani. Publi-
cou o jornal Al-Manar (O Farol), fundado em 1987.

ABpuraHMAN, Abdullah (1872-1940) — Sul-africano, editor, lider social. Funda-
dor e presidente da African People Organization.

ArGHANT, Jamal al-Din Al (1839-1897) — Teérico fundador do pan-islamismo. O
mais reconhecido inspirador da renovagio do pensamento islimico no final do sé-

culo XIX. Viveu no Egito, na Turquia e na Franca entre outros paises.

AGGREY, J. (1875-1927) — Ganés de nascimento, estudou nos Estados Unidos,
percorreu a Africa como membro de uma comissio que pretendia estudar e me-

lhorar a educagio no continente.

Axg, Claude (1939-1996) — Cientista social nigeriano. Ativista politico, traba-
lhou articulado 3s redes participando do Codesria. Foi professor na Universidade

de Dar es Salaam, na Tanzinia, e na Universidade Port Harcourt, na Nigéria.
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AmiN, Samir (1931) — Economista egipcio, presidente do Senegal, escreveu mui-
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no dependentismo. Foi um dos mais importantes cientistas econémicos sociais da

Africa, assim como criador de redes.
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ANDRADE, Mario Pinto de (1928-1990) — Cientista social, tedrico literdrio e poe-
taangolano. Foi presidente do MPLA. Fundador da Revolta Ativa, exilou-se, apés
a independéncia, na Guiné-Bissau, onde foi ministro da Informacio e da Cultu-
ra. Posteriormente, exilou-se em Cabo Verde. Coordenou em 1965-1967 a Confe-
réncia das Organizagoes Nacionalistas das Colénias Portuguesas (CONCP). Li-
gado a0 movimento da negritude e & Presenca Africana.

ANyANG NyonGo, Peter — Cientista politico queniano. Foi um ativo estudan-
te da Universidade de Makerere; depois de se graduar, dedicou-se & docéncia e ao
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Scientists) e do Codesria.
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pular visitante de The Hill, a Universidade de Dar es Salaam.

BeLiNsKy, Vissarion (1811-1848) — Russo, o mais importante critico literdrio de
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dos eslavéfilos.

Biko, Steve (1946-1977) — Organizador do movimento Consciéncia Negra (Bla-
ck Conciousness), foi assassinado pelas forcas de repressio do regime do apar-

theid.

| Brypen, Edward Wilmot (1832-1912) — Nascido na ilha de Saint Thomas, no

| Caribe. Em 1850, mudou-se para a Libéria. Foi embaixador em Londres e pre-

sidente do Liberian College. E o pensador africano mais importante do século

A X,

Bogsak, Allan (1945) — Tedlogo sul-africano. Estudou nos Estados Unidos. Um
dos representantes mais importantes da teologia africana no final do século XX.

Borrat, Pierre-David (1800-1853) — Clérigo catdlico, créole, senegalés. Viveu a
maior parte de sua vida na Franca.
Braga, Paulo Arantes (>-1885) — Angolano, publicitirio e agitador.

CaBraL, Amilcar (1924-1973) — Nasceu na Guiné-Bissau, mudando-se, ainda
crianga, para Cabo Verde. Agrénomo de profissio, estudou em Portugal. Organi-
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1956. Lider da guerra da independéncia.
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CAmara, Hélder (1909-1999) — Bispo catdlico brasileiro. Um dos criadores do
Celam (Conselho Episcopal Latino-Americano) e um dos lideres da renovagio

eclesidstica na América Latina nos anos 1960.

CasTRO, Josué de (1908-1973) — Médico e gedgrafo, importante escritor brasilei-

ro, autor dos cldssicos Geografia da Fome e Geopolitica da Fome.

Cisairg, Aimé (1913-2008) — Martiniquenho-francés, poeta, professor e politi-
co, viveu em Paris, onde, juntamente com Léopold Senghor, criou a nogio de “ne-

gritude”.

CravijERO, Francisco Javier (1731-1787) — Mexicano, jesuita expulso dos territé-

rios americanos com a Companhia de Jesus, em 1975. Viveu na Itilia.

Cong, James — Tedlogo norte-americano, criou a nogio de “teologia negra” em

1970. Sua influéncia na Africa foi muito grande.

CrowTHER, Samuel (1806-1891) — Original da regiio Yorub4 na atual Nigé-
ria. Primeiro bispo negro da Igreja Anglicana. Participou de expedigées pelo

Rio Niger.

CrumMMELL, Alexander (1819-1898) — Norte-americano, estabeleceu-se na Libé-

ria entre 1853 e 1871. Clérigo, educador, homem de negdcios e explorador.

Cruz, Viriato da (1928-1973) — Poeta angolano na linha da negritude. Traba-
lhou na Presenca Africana. Lider da geragio de Mensagem, que posteriormente
deu origem a0 MPLA (Movimento Popular de Libertagio de Angola), de que foi

secretario-geral quando Mario de Andrade foi o presidente.

Damas, Léon (1912-1978) — Guiano-francés, escritor e folclorista, viveu em Pa-
ris. Um dos fundadores do movimento da negritude. Na sua maturidade, lecio-

nou em Howard.

Davis, William John (Orishatukeh Faduma) (1857-1946)— Viajou pelos Estados
Unidos e pela regiio sul-africana. Foi professor do Wesleyan Boys High School.
Publicou Avangos e Retrocessos do Trabalho Missiondrio na Africa, por um Testemu-
nho, em 1985,

Duromo, Herbert (1903-1956) — Sul-africano, critico, ensaista e romancista.
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Di1a, Mamadou — Senegalés, economista, politico e jornalista. Ocupou importantes

cargos no governo do Senegal e na Federacio de Mali.

Di1AGNE, Blaise (1872-1934) — Senegalés, principal figura africana na politica

francesa. Foi deputado.

Diop, Alioune (1920-1980) — Escritor e editor senegalés, fundador da revista Pre-

senc¢a Africana, em Paris, em 1947,

Drop, Cheikh Anta (1923-1986) — Historiador senegalés, seu objetivo principal

de estudo consistiu em descobrir as origens africanas da civilizagdo egipcia.

Duskg, John Langalibalele (1871-1946) — Sul-africano, educador e editor. Co-fun-

dador e primeiro presidente do Congresso Nacional Africano.

Du Bois, William E. B. (1868-1963) — Norte-americano filho de haitiano, acadé-

mico e politico, organizador dos congressos pan-africanos entre 1919 e 1927.

Du Torr, Stephanus Jacobus (1847-1911) — Sul-africano africinder, clérigo, gra-
mitico e historiador, criador do idioma africiner escrito. Publicou o primeiro jor-

nal em africiner.

FanoN, Frantz (1925-1961) — Martiniquenho-francés, médico psiquiatra. Estu-
dou na Franga e posteriormente se mudou para a Africa do Norte, onde partici-

pou dos movimentos de independéncia da Tunisia e Argélia.

Frank, André Gunder (1929-2005) — Cientista econdmico social alemio de nas-
cimento. Estudou nos Estados Unidos, viveu e trabalhou no Brasil e no Chile. Sua
obra Capitalismo e Subdesenvolvimento (1965) foi pioneira na formulagio do depen-
dentismo.

FreIrg, Paulo (1921-1997) — Nasceu em Recife. Advogado de profissio, que de-
pois se dedicou 4 educagio. Foi preso em 1964 e depois se exilou no Chile e nos
Estados Unidos. Em 1970, viajou para Genebra, onde trabalhou no Conselho

Mundial das Igrejas. Depois de 17 anos de exilio, regressou em 1980 ao Brasil.

Freyre, Gilberto (1901-1987) — Sociblogo, antropdlogo e ensaista brasileiro.
Doutorou-se nos Estados Unidos. Discipulo de F. Boas. E um dos mais reconhe-

cidos historiadores de seu pais no século XX.
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Fukusawa, Yukishi (1835-1901) — O pensador japonés mais importante da se-
gunda metade do século XIX. Educador e fundador da Universidade de Keio.

FurTaDpo, Celso (1920-2004) — Economista e historiador brasileiro, um dos pri-
meiros investigadores da Cepal. Sua obra académica se ocupou dos problemas do

subdesenvolvimento no Brasil e na América Latina.

GanbpH1, Mohandas (1869-1948) — Principal condutor do movimento pela inde-
pendéncia da India. Viveu na regiio de Natal na Africa do Sul durante 20 anos,
onde organizou o Natal Indian Congress, para reivindicar os interesses dos mi-
grantes indianos no regime do apartheid. Formulou a nogdo de satyagraha (a fir-

meza na verdade).

GaRrvEY, Marcus (1885-1940) — Jamaicano, viveu nos Estados Unidos, onde orga-
nizou a Unia (United Negro Improvement Association), que teve filiais na América
Latina, no Caribe, na Europa e, com certeza, na Africa.

GoBiNEAU, Arthur de (1816-1882) — Orientalista francés. Trabalhou para o set-
vigo diplomdtico. Publicou seu Ensaio sobre a Desigualdade das Racas Humanas

em meados dos anos 1850.

GuTiErrEZ, Gustavo — Tedlogo peruano, criador da nogio de “teologia da liber-

tagio”.

Harrta, Mohamed (?-1980) — Indonésio. Lider social e politico. Um dos pais do
nacionalismo. Participou do Congresso da Liga Antiimperialista em 1927.

Hava pE LA Torrg, Victor Ratl (1895-1979) — Peruano, escritor e politico. Fun-
dador da Alianca Popular Revoluciondria Americana (Apra). Apresentador de re-

des de intelectuais e politicas latino-americanas.

Havrorp, J. E. Casely (1866-1930) — Ganés, estudou em Serra Leoa e na Ingla-
terra. Advogado e politico. Apresentador de redes ocidentais africanas. Foi o pen-

sador sul-saariano mais importante das primeiras décadas do século XX,

Horron, James Africanus (1835-1883) — Nascido em Serra Leoa, estudou em
Edimburgo, obtendo o titulo de médico. Foi médico do Exército britinico na
Africa Ocidental. Umas das figuras mais importantes do pensamento africano
do século XIX.

JaBavu, John T. (1859-1921) — Sul-africano, o mais importante editor e politico
negro do final do século XIX. Fundador do University College Fort Hare.
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James, C. L. R. (1901-1989) — Historiador de Trinidad, autor de The Black Ja-
cobins, primeiro a estudar exaustivamente os acontecimentos da vitoriosa revol-
ta de escravos no Caribe. Foi convidado por Dar es Salaam para uma série de

conferéncias.

JounsoN, James (1839/40-1917) — Clérigo nascido em Serra Leoa, trabalhou tan-
to em seu pais como na Nigéria. Alcangou altos cargos na Igreja Anglicana.

Kacameg, Alexis (1912-1981) — Ruandés, clérigo catélico, historiador, etndlogo e
filésofo.

Kaunpa, Kenneth (1924) — Nasceu na Rodésia do Norte. Organizador social,
participou do Congresso Nacional Africano. Foi o primeiro mandatdrio da Zam-

bia em 1964.

KeNYATTA, Jomo (1893-1978) — Queniano, ensaista e politico. Estudou na Ingla-
terra. Primeiro presidente de seu pais, governando até sua morte.

KRrUGER, Paul (1825-1904) — Sul-africano africinder, militar e politico, presiden-

te do Transvaal, lutou contra os ingleses.

LarTiMORE, Owen (1900-1966) — Sindlogo norte-americano que publicou obra
abundante e erudita. Viajou por toda a China e regides interiores. Foi préximo a

Chiang Kai Chek.

LeBRET, Joseph (1897-1966) — Tedrico econdmico-social francés, catdlico. Impot-
tante assessor papal durante os anos 1960. Criou uma importante ONG, Econo-

mia e Humanismo, que organizou uma rede mundial sobre o desenvolvimento.

Locke, Alain (1886-1954) — Norte-americano, filésofo e escritor. Foi a figura
principal do movimento Harlem Renaissance.

Lopes, Carlos — Cientista social e historiador oriundo da Guiné-Bissau. Douto-
rou-se em Paris e na Suica. Morou no Zimbébue. Ocupa importantes cargos nas

Nagées Unidas e é autor de vasta obra sobre a Africa e o desenvolvimento.

Lutnutr, Albert (1898-1967) — Professor sul-africano, dirigente do Congresso Na-
cional Africano, recebeu o Prémio Nobel da Paz em 1961 por sua luta pacifica con-

tra o apartheid.

MacHEL, Samora (1933-1986) — Lider da luta pela independéncia de Mogambi-
que. Enfermeiro de profissio. Presidente do pais desde a independéncia até sua

morte.
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Marcorm X (1925-1965) — Norte-americano. Ativista dos direitos civis, lider do
movimento Nation of Islam. Morreu assassinado.

Mama, Amina (1958) — Doutora em psicologia, lecionou em vérias universida-

des da Africae Europa.

Mampant, Mahmood — Cientista politico ugandense. Lecionou na Universida-
de de Dar es Salaam no comego dos anos 1970, onde foi um dos principais parti-

cipantes do chamado “Debate de Dar es Salaam”.

ManbeLa, Nelson — Foi um dos criadores da Liga Juvenil do Congresso Nacio-
nal Africano e lider do ANC. Primeiro mandatirio negro da Repuiblica da Afri-
ca do Sul.

Maran, René (1887-1960) — Martiniquenho-francés. Romancista, obteve o Pré-
mio Goncourt em 1921. Viveu anos na Africa como funcionirio da administragio

francesa.

Marri, José (1852-1895) — Cubano, considerado o pai da patria. Ensaista, ativis-
ta e poeta. Viveu na Espanha (prisioneiro), nos Estados Unidos e na Guatemala.

Mazrui, Ali (1933) — Cientista social queniano. Doutorou-se pela Universidade
de Oxford. Residiu e lecionou nos Estados Unidos por décadas. E um dos pensa-

dores mais brilhantes da Africa.

Msrry, John (1931) — Queniano. Clérigo anglicano, estudioso das religides e fi-
16sofo.

Monprang, Eduardo (1920-1969) — Pensador e politico mogambicano, primeiro
presidente da Frelimo, Frente de Libertagio de Mogambique. Estabeleceu relagoes

com os movimentos de libertacio de Angola, de Cabo Verde e da Guiné-Bissau.

Mupimse, Valentin (1941) — Filésofo congolés, residiu e lecionou nos Estados

Unidos.

Narpar, Paulette (1896-1985) — Natural da Martinica. Juntamente com suas
irmds, manteve uma terttilia em Paris nos anos 1930 na qual se encontravam os

criadores do movimento da negritude.

NEeto, Agostinho (1922-1979) — Angolano, médico de profissio, um dos fundado-
res e presidente do MPLA. Primeiro presidente de seu pais, entre 1974 e 1979.
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Nkruman, Kwame (1909-1972) — Ganés, estudou nos Estados Unidos e na In-
glaterra. Participou da organizagio do Congresso Pan-Africano de 1945. E o
mais importante pensador africano de meados do século XX. Primeiro presi-
dente de seu pais.

Nyererg, Julius (1922-1999). — Filho de chefe tribal, foi educado numa missio
catélica e, posteriormente, graduou-se em histéria e economia na Universidade de
Edimburgo (1952). Foi primeiro-ministro e presidente da Tanganica e depois pre-
sidente da Tanzinia. Em 1985, renunciou a todos os seus cargos.

Obuvoyg, Mercy Amba — Teéloga ganesa.

| Papmorg, George (c.1903-1959) — Nascido em Trinidad, ativista e politico.

Militante pan-africanista, organizou o Congresso Pan-Africano de Manches-

ter em 1945,

PerEGRINO, F. Z. S. (1853-1919) — Ganés de nascimento, viveu nos Estados Uni-
dos e depois, juntamente com Sylvester Williams, se instalou na Africa do Sul,

editando um jornal pan-africanista.

PEREIRA, José de Fontes (1823-1891) — Angolano, jornalista e ativista.

PLAATIE, Solomon (1876-1932) — Ativista e jornalista sul-africano. Um dos
fundadores do Congresso Nacional Africano. Escreveu sobre o tema da terra e

do apartheid. Viajou pela Gra-Bretanha e pelos Estados Unidos.

PresiscH, Radl (1901-1986) — Economista argentino. Exerceu a atividade docen-
te em universidades de Buenos Aires e do Chile. Especializado no estudo dos pro-
blemas do desenvolvimento econdmico, foi diretor da Comissido Econdmica para
a América Latina e o Caribe (Cepal).

PrELLER, Gustav (1875-1943) — Teérico do nacionalismo africinder, jornalis-

ta e critico literario.

RABEMANANJARA, Jacques (1913-2005) — Escritor e ensaista malgaxe. Esteve

ligado ao projeto Presenca Africana.

RobnEey, Walter (1942-1980) — Historiador guiano, realizou seus primeiros estu-
dos na Universidade das Indias Ocidentais, na Jamaica. Depois de completar seu
doutorado em filosofia na Escola de Estudos Orientais e Africanos, deu aulas em
Dar es Salaam. Voltou ao seu pais nos anos 1970, fundando a Alian¢a dos Traba-
lhadores (WPA). Foi assassinado por agentes do Estado em 1980.
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Roumain, Jacques (1907-1944) — Escritor, ensaista e politico haitiano. Estudou

em Paris. Comunista, organizador social. Sofreu com a repressio.

Rususana, Walter (1858-1936) — Historiador, compilador cultural e politico.
Participou da criagio de vdrias organizagdes e, em particular, do Congresso Na-
cional Africano na Republica Sul-Africana em 1912,

RweyEMAMU, Justinian (1942-1982) — Economista nascido na Tanzinia que
lecionou em The Hill. Foi decano da Faculdade de Belas Artes e Ciéncias So-
ciais. Participou do governo como conselheiro econémico do presidente e de-

pois nas Na¢des Unidas.

SanTos, Marcelino dos — Engenheiro, sociélogo e poeta mogambicano, um dos
fundadores da Frelimo. Estudou em Portugal, onde atuou com vérios futuros li-

deres das independéncias das colénias, e na Franga.

SarmIENTO, Domingo Faustino (1811-1888) — Argentino, ensaista e politico. Foi

presidente de seu pais. E considerado um dos trés maiores pensadores latino-ame-

| ricanos do século XIX.

ScHREINER, Olive (1855-1920) — Sul-africana, romancista e ensaista. Viveu na

Inglaterra, onde se relacionou com grupos socialistas e teoséficos.

Seme, Pixley Ka Isaka (1881-1951) — Sul-africano, advogado, estudou em Lon-

dres. Idedlogo e um dos fundadores do Congresso Nacional Africano em 1912.

SENGHOR, Lamine (1889-1927) — Senegalés, ativista social, editor e organiza-
dor dos africanos na Franca, onde residiu depois de lutar na Primeira Guerra
Mundial.

SENGHOR, Léopold (1906-2001) — Senegalés, poeta, educador, ensaista e politico.

Teérico da negritude. Primeiro presidente de seu pais.

SuEer1FF, Abdul (1939) — Historiador tanzaniano.

SHivjy, Issa — Jurista e cientista social tanzaniano. Professor da Universidade

de Dar es Salaam.
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Smirth, Adelaide (de Casely-Hayford) (1868-1960) — Educadora nascida em Set-
ra Leoa. Fundou um estabelecimento educacional para mogas. Viveu sua juventu-
de na Inglaterra. Viajou pelos Estados Unidos, promovendo seus projetos. Esteve

ligada ao bookerismo e ao garveismo. Participou do Congresso Pan-Africano de

Nova York em 1927. Foi esposa de J. E. C. Hayford.

Soaa, Tiyo (1829-1871) — Sul-africano, foi o primeiro pastor presbiteriano negro

ordenado na Gra-Bretanha.

TaGorg, Rabindranath (1861-1941) — Poeta e ensaista indiano, Prémio Nobel de
Literatura de 1913.

Tanpowm, Yash — Cientista politico ugandense, lecionou em Makerere, Kampala.
Depois da derrocada de Milton Obote, lecionou em Dar es Salaam, onde, seguin-

do Dan Nabudere, se tornou um politico marxista.

TempkLs, Placide (1906-1977) — Etnélogo de origem belga, residiu na Africa, re-
alizando trabalhos religiosos e de pesquisa.

Traowmas, Clive Y. — Economista guiano, lecionou na Universidade de Dar es Sa-
laam. Colaborador préximo de Rodney na WPA. Com base na experiéncia da

TanzAinia, escreveu seu famoso livro Dependence and Transformation.

TrorEAU, Henry David (1817-1862) — Teérico, politico norte-americano criador

3k da nogio da “resisténcia civil”.

Tokurtomi, Soho (1863-1957) — Japonés, estudou na Universidade Crista
Doshisha em Kioto. Fundou a Sociedade dos Amigos do Povo, que publicou o

jornal O Amigo do Povo no final dos anos 1880. Foi um ocidentalista radical.

Tourg, Sékou (1922-1984) — Sindicalista, dirigente dos trabalhadores postais.
Fundador do Partido Democritico da Guiné (Conakri). Primeiro presidente de
seu pais.

Tovarou, Kojo (1887-1936) — Daomeano (Benin), pan-negrista, editor e lider

social,

TurNEer, Henry M. N. (1834-1915) — Norte-americano, bispo da Igreja Episco-
pal Metodista Africana. Promotor do retorno 3 Africa. Viajou por virias regides

do continente.
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Tutu, Desmond — Sul-africano, tornou-se professor como seu pai, depois estu-
dou teologia em Joanesburgo e Londres. Lecionou teologia na Africa do Sul, Bot-
suana, Lesoto e Suazildndia. Ocupou cargos no Conselho Mundial de Igrejas.
Decano da Igreja Anglicana da Africa do Sul. Recebeu o Prémio Nobel da Paz
em 1984.

Unamuno, M. (1864-1936) — Basco, cursou filosofia e literatura na Universidade

de Maderi. Foi reitor da Universidade de Salamanca, poeta e escritor.

WaLLace-JounsoN, Isaac T. A. (1894-1965) — Origindrio de Serra Leoa. Pan-

africanista, politico, editor e jornalista.

WasHINGTON, Booker T. (1856-1915) — Norte-americano, educador, promotor
do sistema de educagio técnica ou profissional dos afro-descendentes. Exerceu

grande influéncia nos Estados Unidos e na Africa.

WiLriams, Henry Sylvester (1869-1911) — Oriundo de Trinidad. Advogado, or-
ganizou em Londres, em 1900, o primeiro Congresso Pan-Africano. Depois se

mudou para a Africa do Sul.

Wirepu, Kwasi — Filésofo ganés, um dos mais ativos na discussio sobre a possi-

bilidade e o sentido de uma filosofia africana.

ZEa, Leopoldo (1912-2005) — Filésofo mexicano e estudioso da histéria das
idéias na América Latina. Importante promotor dos estudos latino-americanos e

da conformacio das redes.

* Para outras informagdes, ver www.universidaddesantiago.cl e entrar em

Instituto de Estudios Avanzados.
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9

Centro de Estudos Africanos
Lisboa, 1951

Harlem  — Poesia <+—— Negritude

Literatura Social Brasil Renaissance Negrista
/ J. Amado
Revista Présence
Pensamento Africaine
Socialista
Editado no
Brasil v

A. Cabral
G. Bissau
C. Verde

A. Neto
Angola

F. Tenreiro M. de Andrade
C. Verde Angola

M. dos Santos
Mogambique

219



signopewie|\ L aoySudg ]

N

A

onse) op ’f

1019

oqery OwsI[eIo0S

%

seoq g

o2 ) M.hﬁb‘

BOI[O1E))
[e100g
euInnoOq

\

ﬂ

SQOURI]
oBISLI)
0JUAWIBSUd J

e

Koareny "]\

JoueSsSIeudY
waley

OJUSWIAJOAUISI(]
Op BIWIOU0OT

aesy) 'V

\

—

stog n(q
a9 M

urury °S A\|J

OUBJLIOWIY-0UNJE ]
owsnuapuado(g

SQOuBI]
eISIUNWO))
ophied

3uopoyz oI\

ULES N

um-ﬂwz VH ONQNNQ ﬁxH

OWISTUPOJEN

0L61-0961 1 [#39UdS Op
S2I0peSuUdd SUN3[y 9p BISO[BIUL)
ol

220



aIepngeN 'd

A.,.\.llw.,_)_l..\l.lk..rlla., .:,\/.:\.—m .“_”
S 2 o nwewaAamy [
—vddl g uwy S

BLISOPO))

a1apngeN ‘g
HAS T
nwewokomy [

Koupoy ‘M

weeyes 9 Ie(q
opepISIdAIUN

sko 1D

UBAILD "N
sewoy ], "D
Koupoy ‘M

dnoin prropy MaN

XassnS 'S ' T

A

e1uoN() Op SPEPISIOATUN)

DOLLY D DUIDT DIOLIQULY DP SDIDP] 2P ODID[NIAL)
SEUBDLIQW Y/ -OUIIR T SIBID0S SBOIWQUOIH SBIOUQL)

yuel] D v

[oquns "0

yosIqaId g

221



12

W. Rodney

Cartografia de 5 Geragdes de Ideais: UMBRAL
Recepcao até 1970

Economia Teosofia H. Thoreau
Classica Inglhq .
L. Tolstoi

K. Marx

H. George

M. Gandhi
Nacionalismo Chinés
E. W. Blyden A.Firmin
Fabianismo \ / /
J. E. C. Hayford J. Price-Mars
Pan-Africanismo
1T Geragdo €«—» W. E. B. Du Boi J. Afghani
J. M. Keynes Aprismo .
G. Padmore Harlem
\ Renaissance
Neomarxismo Pan-Africanismo A.Césaire
Cepal <€—T1—»R. Prebisch P. Baran I Geragdo L. Senghor v
P.Sweezy Negritude M. Abduh
L. Trotsky
v v
Dependentismo <» S.Amin C.L.R. Pan-Africanismo F. Fanon Ulemas
James IV Geragio Argelinos
v

Walter Rodney (1970)
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16

Teologia Sul-Africana

Genealogia de Recepcao por Volta de 1970 e 1980

E. Bloch K. Barth
T. Adorno
P. Tillich
7. Moltman T. Cultura
T. Esperanga
J. B. Metz
T. Politica

D. Bonhoeffer

T. Contexto Secular

]1:;56 < T. Africana
1970 Libertagdo

) l

-

F. Chikane

2 T. Africana
Fase Libertacao
1985 Contexto

3*Fase

J. Cone
T. Negra

G. Wilmore

r /
A. Boesak

Doutrina
Ensaismo Social
Brasileiro /_ Catélica
G. W. Hegel Integralismo
K. Marx Economia do
/ Desenvolvimento
Negritud Iseb J. Lebret
egritude A \ /
. H. Camara
M. L. King
Direitos Civis .
Cepalismo
F. Fanon
v
P. Freire

Malcom X.

Black Power

/ Feminismo

T. Reconstrugao

P. Berger
T. Luckman

J. W. K. Mugambi
1990s Ch. Villavicencio
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Dependentismo
J. Nyerere —
G. Gutiérrez
T. Liberta¢do
Latino-Americana
S. Biko

Nota: T= Teologia

UBR--L
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