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El Proceso de comunidades negras (PCN), desde su equipo Yembé (Buen viviry alterna-
tivas al desarrollo), y el Grupo de académicos e intelectuales en defensa del Pacifico co-
lombiano (Gaidepac) presentamos este texto como herramienta para la comprension
de la accién del Buen Vivir' desde la perspectiva étnica-cultural de las comunidades
negras 2 en Colombia, presentando algunas de sus diversas expresiones. Como el titulo
lo indica, lo hacemos desde la accién politica de las comunidades y sus organizaciones
en su diario vivir y cuando, en ocasiones asumen acciones extraordinarias en defensa
de sus formas de vida respondiendo a amenazas y ataques derivadas de las légicas y
acciones del desarrollo.

Este texto se sustenta en una genealogia que se construye a partir de vivir, presen-
ciar, sentipensar y entreverar la vida de las comunidades negras desde sus luchas y
re-existencias en el Cauca y el Pacifico en las Gltimas dos décadas. Sintetizando algunas
experiencias, practicas, suefios, frustraciones, filosofias, tecnologias y pedagogias an-
cestrales que perviven en las vidas y en la acciéon politica de las comunidades en con-
textos urbanos y rurales?.

El texto se presenta como herramienta para la comprensién del Buen Vivir-Ubuntu,
a manera de “encuentro de experiencias” desde su praxis vital de re-existencias de las
comunidades negras en diversos contextos en su diario y extraordinario vivir. Utiliza-

remos categorias y conocimientos de las comunidades, de organizaciones y de mo-
vimientos sociales; y algunos conceptos de la academia para aportar a cuestiones de
interés comun.

Los conceptos que a continuacién presentamos provienen de lo que llamamos “aca-
demia critica”, que busca acompaniar a los pueblos en sus luchas, haciendo esfuerzos
de no imponer formas academicistas de interpretacion de la realidad, basandose en
los saberes populares y que propone posibilidades complementarias de comprensién.

1. Para profundizar la discusion sobre el Buen Vivir consultar los estudios del Proceso de comunidades negras (PCN), 2004, compilado
por: Grueso, L., Cogollo, J., Banguero, F,, Cortés, H., Valencia, H., Paz, A, Mina, E., Mina, N., y Moncada, H. (2005). Construyendo buen vivir
en las comunidades negras del rio Yurumanguiy en Pilamo-Cauca. En Buenaventura: Proceso de comunidades negras (PCN) y Fundacion
Solsticio. Ademas, los equipos técnico y de coordinacion nacional del PCN. 2015, (en proceso de publicacion) compilado por: Charo Mina y
Marilyn Machado, con la colaboracion de Patricia Botero y Arturo Escobar: Politicas de la diferencia: aportes al Buen Vivir desde el pensa-
miento afro en Colombia. Equipo Yembé del PCN y Campana Hacia Otro PaZifico Posible.

2. En este texto utilizaremos indistintamente los términos negro y afrocolombiano. Reconociendo que en lo cotidiano se utilizan esas
denominaciones o etnénimos para identificar a negro, afrocolombiano, triguefio-a, mulato-a, moreno-a, zambo-a, y que se presenta una
explicitacion al referirse a raizales (de San Andrés y Providencia) y palenqueros-as (del Palenque la Matuna o de San Basilio). Sabemos que
es una discusion abierta en el conjunto del movimiento social afrocolombiano.

3. Este texto es presentado como tesis de grado de la maestria Educacion desde la Diversidad de las estudiantes Marilyn Machado Mos-
queray Charo Mina Rojas. Para su elaboracién retomamos algunos apartados de “Las politicas del Buen vivir: avanzamos o retrocedemos
20 anos”. Encuentros de la Campania Hacia Otro Pazifico Posible, Manizales, 2012 y Buga, 2013 (Gaidepac y Grupo Yembé-PCN); Archivos
inéditos del Gaidepac acerca de la Ccpli; El programa de investigacion del curso: transitiones: a space for research and design for transi-
tions to the pluriverse (Escobar, 2013-actual); Primera fase en co- anciacion con la Universidad de Noruega, en este proyecto se inscribe el
acompanamiento e investigacion de la Ccpli del Plan de manejo ambiental de la represa La Salvajina; y los Procesos de Investigacion desde
la Accion Colectiva IAC: destierros y resistencias |l fase (2014-actual), Procesos de reparacion desde la accion colectiva coordinada por Pa-
tricia Botero Gémez, en el marco de esta propuesta, se inscribe el proyecto Ubuntu: el pensamiento afroandino y afropacifico sobre el Buen
Vivir desde el feminismo popular y generacional. Cofinanciado por algunos investigadores del PCN, Grupo de académicos en defensa del
Pacifico colombiano (Gaidepac) y Universidad de Manizales, coordinado por: Charo Mina Rojas, Marilyn Machado, Patricia Botero y Arturo
Escobar. Se han vinculado a esta propuesta las tesis de Maestria que recuentan la historia del Buen Vivir desde las resistencias en el Patia
por: Ehivar Enoc Bermidez Mosquera; Karen Ramos, Vilic Yovan Paz Narvaez; Sandra Santacruz Cifuentes; Carlos Perlaza y el Buen Vivir
desde las resistencias en Zacarias Buenaventura: Cynthia Angulo Jara, Fernando Zambrano y Juliana Paola Sanchez.
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Ontologias Relacionales: Ontologia se refiere a las premisas o supuestos que cada
grupo social tiene acerca de lo que es el mundo, la realidad y la vida; es la cosmovision
o cosmogonia. Asi, por ejemplo, en los rios del Pacifico, la vida se vive de acuerdo a la
premisa de que todo esté relacionado con todo lo demés: las personas unas con otras;
los seres humanos con los no-humanos; los ancestros con los renacientes; los vivos
con los espiritus, etc. Por eso, en esta ontologia o forma de ver la vida y hacer mundo
que se la llama relacional predomina la inter-relacién. Decimos ademds, que en estas
ontologias todo lo que existe depende de todo lo demés; que todo inter- existe en in-
ter-dependencia.

Las comunidades afrodescendientes e indigenas entienden muy bien este concepto,
pues describe sus vidas. No es asi con los llamados modernos u occidentales. De hecho,
la ontologia occidental blanca se basa en la premisa de la separacion: el individuo exis-
te por si solo, separado de la naturaleza, incluso de la comunidad; los humanos estéan
completamente separados y diferenciados de los no-humanos; lo vivo de lo “inerte”; la
mente va por un lado y el cuerpo por otro; los humano y lo espiritual también existen
separados. Esta ontologia de la separacion lleva a que los modernos occidentales no
valoren los ecosistemas (los ven como “recursos naturales”, no como parte integral de
la vida); nieguen la humanidad del otro (racismo, machismo).

Por esto los urbano-modernos occidentales se van convirtiendo en seres des-comu-
nalizados, des-espiritualizados y des-naturalizados. Esta ontologia de la separacion se
va colando en las comunidades que viven en mundos relacionales con el desarrollo, el
individualismo y la economia de extraccién y la ganancia. Aqui hay en juego toda una
"politica ontolégica”, o sea, una politica de vida o de formas de ver y construir los mun-
dos.

Epistemologias: Haremos referencia a la epistemologia como los saberes y conoci-
mientos de un colectivo determinado, el “saber experto” moderno defiende una sola
manera de conocer, erigiéndose como el vigilante de la validez de los conocimientos
propios y otros a partir de la ciencia. Hablamos de epistemologias en plural para referir
las distintas formas de conocer que tienen los grupos en su diversidad. No es lo mismo
un saber puramente de libro o de la cabeza que desde la experiencia. No es que uno
sea maés valido que el otro; pero, si son diferentes y las diferencias cuentan.

En términos generales, las sociedades modernas valoran los conocimientos que surgen
de los libros, los experimentos aislados y las abstracciones, supuestamente “mentales”
(puras, sin emociones ni sentimientos), Como si fuera posible! Hoy en dia, muchos cien-
tifcos reconocen el papel de la intuicidn, la experiencia y las emociones en la produccion
de conocimientos. Por eso en este libro hablaremos del sentipensamiento como una de
las formas més contundentes de los saberes. Nos resistimos a aceptar la idea de que los
conocimientos llamados “cientificos” son los Unicos verdaderos o validos.
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Aunque la ciencia moderna produce cosas asombrosas, también nos estd matando (por
ejemplo: el cambio climatico y la destruccionde la biodiversidad son causados por ac-
tividades humanas basadas en la ciencia moderna). Reconocemos que toda actividad
humana tiene impacto en los ecosistemas. Es necesario alcanzar un balance, partiendo
del reconocimiento y aceptacidn, entre los conocimientos y los saberes de los pueblos.
A este proceso nos referimos como “descolonizacion epistémica”; es decir, al hecho de
contrarrestar la supuesta superioridad de los conocimientos modernos visibilizando y
relievando la importancia de los saberes ancestrales, tradicionales o locales.

Las préacticas y luchas de las comunidades son escenarios de conocimiento politico,
de creacidn y recreacion, ineludible para los debates en que se deciden las politicas
publicas, la reconfiguracién de las constituciones plurinacionales en defensa de los
derechos de la naturaleza, los ecosistemas de vida y la configuracion de ciencias que
sustentan formas de conocer y de vivir donde prima la inter-relacién de todos los seres
vivos, como los mundos de muchas comunidades que defienden sus territorios como
espacios de vida*son apuestas viejas y nuevas en el devenir histérico que demuestran
la existencia de muchos mundos.

Neo-extractivismo: el necextractivismo o la explotacién intensiva de la tierra, de sus
riquezas minerales y energéticas con el fin de exportarlas y generar excedentes eco-
némicos, tiene que ver con un modelo que corresponde a las economias emergentes
de las antiguas colonias de paises como la China, la India, y es visto - equivocadamen-
te- como alternativa para gobiernos igualmente progresistas en América Latina. No
obstante su intencién, su enfoque produce empobrecimiento de las comunidades al
reducir el rio, los minerales y la tierra a materia prima o a una variable susceptible de
control; por medio de la sobreexplotacién, acumulacion, envenenamiento, esteriliza-
cion de los suelos y aniquilacion de grupos humanos via despojo, destierro y empo-
brecimiento generalmente de pueblos que han defendido otra humanidad vinculada
con la tierra.

Asi, la pérdida de la soberania alimentaria, el cambio climatico, la agudizacion de
las practicas de empobrecimiento, la militarizacién de los territorios con mayor bio-
diversidad ecoldgica y cultural, la privatizacién del agua, la produccién de monocul-
tivos vienen acompanadas de discursos cientificos y de la generacién de proyectos
productivos para “solucionar la pobreza” y potenciar oportunidades para el desarrollo
de capacidades. Las categorias de occidente, especialmente sustentadas en el indivi-
duo, la produccién y la competencia alimentaria, desconectan territorio-tierra-trabajo,
y autonomia cultural-politica. En este sentido atribuyen una realidad que no coincide
con las aspiraciones, los conocimientos y las formas de habitar el mundo por parte de
comunidades en resistencia, en re-existencia.

4. Parten de cosmogonias o mundos de la vida; en los cuales prima la inter-relacién entre todos los seres, humanos y no-humanos. Los
mundos de los rios del Pacifico, por ejemplo, se construyen por medio de practicas particulares de territorialidad, parentesco, alimentacion,
espiritualidad, economia, etc. No existen solamente como imaginarios o ideas, también se despliegan en practicas concretas que crean
mundos. La defensa de estos mundos, consecuentemente, constituye luchas ontologicas; es decir, por otros modelos de vida, de economia
y de sociedad. Ver Escobar (2014).




LS R =REE=EE=88S=C88&&=&>»

Ante esto, hacemos una genealogia intercontextual pretendiendo poner al descubierto
las reglas en el reconocimiento formal de derechos y las politicas publicas, que operan
con las mismas |égicas neo-extractivas de un territorio a otro; y presentamos narrativas
colectivas que dan cuenta de memorias ancestrales que perviven en los escenarios co-
munitarios intergeneracionales.

Frente al régimen del progreso y la prosperidad nacionalistas y globalizantes, las
practicas de pueblos en re-existencia® traen experiencias concretas de defensa de la
vida en diversidad y de los territorios locales como garantia de autonomia cultural,
soberania alimentaria y politica. Asumir el transito del modelo del desarrollo capitalis-
ta a modelos del Buen Vivir -Ubuntu-basados en las re-existencias ancestrales implica
mantener el cuidado, la defensa y protecciéon colectivos de los territorios ancestrales
rurales y urbano-populares, la redistribucién de bienes comunales y el cuidado de
bienes relacionales.

Una pretensién de este texto es el de diferenciar y contrastar la visién del modelo
oficial que se promueve para el Pacifico colombiano que justifica su explotacién con el
discurso de cerrar brechas sociales y econdémicas, a partir de la integracién del Litoral
a las dindmicas econdmicas nacionales y globales. Visibilizamos las distancias entre el
modelo depredador de las formas relacionales de las comunidades desde la visidn te-

rritorial de las luchas ancestrales por el Buen Vivir -Ubuntu-.

Por ejemplo, queremos evidenciar los abismos existentes entre los fundamentemos,
intereses y la propaganda del plan “Todos somos Pazifico”® con la de la campafia “Ha-
cia Otro PaZifico Posible”, ésta ultima construida desde las voces del movimiento social
negro, desde las comunidades en resistencias ancestrales rurales y urbano-populares,
incluyendo las acciones del PCN, de otros escenarios, uno de estos el Colectivo Senti-
pensar Afrodiaspdrico en Cali, de académicas y académicos seguidores y acomparian-
tes de las luchas y teorias que proponen los movimientos sociales.

;Qué significados implicitos encontramos en términos tales como: bajo indice de
desarrollo humano y social y cémo se contrastan con las resistencias ancestrales por
el Buen vivir? ;Cudles son los pardmetros y lentes para asumir un mejor nivel o indice
de calidad de vida? ; Qué valores occidentales del mundo se entremezclan entre estos
indicadores? ;Qué reglas de juego operan en el mantenimiento del orden del despo-
jo? ;Cémo transitamos hacia modelos de mundos propuestos por las comunidades en
resistencias para la configuracién de relacionalidades emergentes?.

5. Retomamos este concepto de los procesos de lucha y resistencia de los pueblos. Hacemos referencia a una lectura de las practicas
afrodescendientes en el Valle del Patia, la cual indica que las comunidades negras no solo resistieron con sus practicas cimarronas; sino,
que re- existieron proponiendo sistemas de vida diferentes al discurso de la modernidad y el progreso de la modernidad/colonial. En este
sentido, Alban (2006 y 2009) esboza las practicas y epistemes otras que emergen en las claves de formas organizativas de produccion,
alimentarias, rituales y estéticas que han permitido dignificar la vida y reinventarla cotidianamente.

6. Nos referimos a la necesidad de diferenciar los campos de enunciacion del modelo del desarrollo en contraste con la defensa del Ser en
el territorio/rio en la cultura Afrodescendiente; ver, por ejemplo, la promocion mediatica que acompana el modelo de desarrollo de “Pazi-
fico somos todos’, en la que se visibiliza una versién de la naturaleza como materia prima ilimitada. “Territorio Pacifico, regién llamada a
ser un detonante del desarrollo del pais, mirada y asumida desde el interior de Colombia como una fuente inagotable de madera, oro y
platino con una salida al mar Pacifico”. (Gobernacion del Cauca et al., 2014). Y Otras como: Region Pacifico de Colombia. Tierra de paz, mar
de prosperidad; El Pacifico, un mar de tribulaciones, belleza y esperanza (discurso de Martha Lucia Perlaza: Directora ejecutiva del Centro
nacional de productividad); y la version oficial del Pacifico desde el modelo del desarrollo apto para el Tratado del libre comercio que puede
leerse en: http://www.somospazcifico.gov.co/gestion/Paginas/gestion-regional.aspx
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El Buen vivir se constituye para los movimientos sociales contra- hegeménicos del Sur
global como alternativa al desarrollo, a los enormes costos ecolégicos y humanos que
ha tenido el modelo capitalista- desarrollista. Un rasgo importante de esta propuesta
de relacién entre personas y de ellas con otros seres es la amplitud de sus postulados
béasicos: respetar la naturaleza y nuestra humanidad que hace parte de ella, entender
que somos parte de su integralidad; no ver los ecosistemas solo como recurso, utilizar
tecnologias amigables con estos; retomar formas propias y alternativas de organizacién
y relacién comunitaria que impliquen la autonomia de las comunidades.

Desde la cercana y siempre presente Africa pues es madre de la Humanidad, aunque
una parte de esa humanidad reniega de ella, quienes con orgullo se reconocen hijas e
hijos de esa tierra negra, vital y paridora, traen (en su piel y sus almas) una filosofia de
vida que explica con justicia, sencillez y complejidad las ontologias relacionales y las
radicaliza con su postulado “Soy porque Somos”. Relacionamos este concepto-filosofia
de vida del Ubuntu con los proyectos de vida de las comunidades negras en su concep-
cidon relacional intrinseca como atributo de ligazén entre Buen Vivir-Territorio, como se
explica en la siguiente gréfica:
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Grafico 1. Territorio como proyecto de vida / (Adaptado de: Escobar, 2014.p.88).

El Ubuntu es nuestro aire (si, el aire, el oxigeno) de reconocimiento
de la existencia y re-existencia como pueblo negro, como una expre-
sién viva de la didspora africana. Soy porque somos, nos define como
pueblo. Haciendo uso de la memoria histérica asumimos de dénde
venimos, asumimos los ingentes esfuerzos de lucha por la libertad de
nuestros ancestros y ancestras, donde un extremo y violento cambio
de condiciones de vida en todos los dmbitos nos llevaron al limite y
de esa forma llevaron al limite a la humanidad toda. Y ese ubuntu,
que llega con el muntu (bantd 7) africano, y que acudiendo a la crea-
tividad y adaptacion, hizo posible que nos enraicemos en este nuevo
territorio, re-nazcamos, seamos renacientes en este nuevo mundo lu-
chando por la vida y alegria, la esperanza y libertad. Daremos cuenta

N

e e

Autosustento
y bienestar

e

R CRER
Organizacién
y solidaridad

Cuadro 1: El campo del conocimiento del buen vivir, descolonizar la investigacion.

7. Bantl: Plural de muntu, hombre. El concepto implicito en esta palabra trasciende la connotacién de hombre, ya que incluye a los vivos
y difuntos, asi como a los animales, vegetales, minerales y cosas que le sirven. Mas que entes o personas, materiales o fisicos, alude a la
fuerza que une en un solo nudo al hombre con su ascendencia y descendencia inmersas en el universo presente, pasado y futuro. (Chango,

el gran putas. Pag. 648)



en este texto de algunos de los procesos de la vivencia y busqueda
del Buen vivir en la vida cotidiana de las comunidades y en escena-
rios publicos de defensa de sus propuestas de vida. Las luchas por el
Buen vivir invocando el Ubuntu se dan dentro de un contexto histori-
co-politico marcado por una experiencia: violenta, racista, capitalista,
eurocéntrica y patriarcal frente al cual se plantean contrapropuestas
organizadas que responden: al sentido de la vida, el respeto, la co-
mun-unién y el cuidado de la naturaleza. Particularmente se visibiliza
la vivencia del Pacifico y el Cauca entendiendo las luchas por el Buen
vivir como précticas de paz concretas que defienden las mayorias en
el pais.

De acuerdo a sus expresiones, el seguir las huellas de resistencia
de sus ancestros, mujeres y hombres cimarronas y cimarrones, que
inspiran las luchas actuales del pueblo negro, son el pilar para su per-
vivencia como pueblo, comunidad y familia. Al tiempo, las luchas por
la vision propia de pasado, presente y futuro tramitado por las préacti-
cas y normativas construidas por el pueblo afrodescendiente desplie-
gan acciones y sentipensamientos por otros mundos posibles.

Uno de los ejercicios més importantes de este texto es desjerar-
quizar los modos de produccién del conocimiento, saber/poder-po-
sibilidad y sus formatos de circulacién del conocimiento poliseman-
tico, que implican descolonizar el lenguaje monolitico y las formas
de la ciencia y el conocimiento hegemonicos. Es por tanto, un texto
vivo-obra abierta que instala preguntas mundanas —cotidianas— a
sociedades globales con sus légicas superestructurales nacionales,
regionales e internacionales; a partir de sub- versiones narradas por
personas, colectivos y comunidades ancladas a sus territorios y lu-
gares y que se resisten a ser enteramente colonizadas por la version
individual del conocimiento elitista, emblanquecido y patriarcal de
la historia dominante del pensar, vivenciar y desear en el mundo. La
imagen, la musica, la poética, la narrativa testimonial colectiva, el cine

13



14

critico documental indican formatos plurales para audiencias plurales,
que acuden a la sensibilidad critica dirigida a maestros, autoridades de
consejos comunitarios, dinamizadores sociales-culturales politélogos,
antropélogos y académicos en cualquier nivel de formacién que inten-
tan desjerarquizar los formatos de construccién de conocimiento hacia
una formacién pertinente para y desde los territorios ancestrales y po-
pulares. El texto interactivo —texto vivo— entrelaza diferentes formatos
y voces que relatan las practicas y teorias que indican la ampliacion del
contenido académico con material audiovisual (cine-foro, documen-
tal, fotografia) narrativa oral y ejercicios de profundizacién construidos
desde las experiencias y conocimientos emergentes en las comunida-
des.

El primer apartado profundiza algunas nociones tedricas del Buen
vivir y el ubuntu; para lectores que no estén familiarizados con térmi-
nos académicos pueden acceder al link del glosario y remitirse a textos
sugeridos en la Pazificopedia. El segundo apartado esté focalizado en
los dafios y riesgos ocasionados con las politicas del desarrollo a los
que las comunidades resisten. Y, el tercero hace referencia a las pro-
puestas concretas de transicidn civilizatoria ilustrados con ejercicios y
contenido normativo. Presentamos este texto como una suerte de dié-
logo entre los-as autores-as y quienes narran o cuentan sus historias
desde sus experiencias vitales, por eso aparecerd a dos colores, el ne-
gro el de las escribanias y en dorado el de las comunidades.

Si bien es un texto pensado desde el movimiento Afro, no es solo
para comunidades afrodescendientes, étnicas, ancestrales. El Ubuntu
es fundamento de la pervivencia de todos los pueblos en un contex-
to histérico de acumulacién, despojo, racismo, y discrimiacion. Como
pensamiento de la didspora es un aporte para ser un dispositivo de
afirmacién para el pensar enraizado, en el que no se trata de estudiar
las cosmovisiones; sino, de encontrarse en estas como un lugar de
posibilidad en tiempos globales que permita enfrentar las propuestas
hegemdnicas del mercado, el patriarcado, la corrupcién y la violencia
mediante el fomento de las autonomias colectivas y los procesos de
auto y co- determinacién como lo practican personas, colectivos, mo-
vimientos y comunidades en resistencia y reexistencia. Por esto es que
los ejercicios interactivos permitirdn ser adaptados y complementados
para diferentes audiencias y latitudes hacia la reconfiguracion de rela-
ciones y aportes a procesos de globalizaciones alternativas, especial-
mente, a la configuracién de institucionalidades emergentes desde las
politicas de la esperanza que narran las luchas de los pueblos.

Ademés de compartir algo de lo que conocemos, de presenciar
las vivencias cotidianas y las manifestaciones publicas de las comuni-
dades, la escritura de este texto es inspirada por estas inquietudes:
;Cémo pueden los pueblos, los colectivos, las comunidades defender
y mantener las condiciones para la existencia en los territorios, inclu-
yendo los territorio urbanos, cuando todo parece ir en contra de esa
defensa? ;Cémo es ese mundo y ese futuro que desean? ;Cémo se
crean las condiciones para enfrentar los obstaculos que se presentan
para ese mundo que se quiere? ; Cudl es el lugar de la consulta y el con-
sentimiento previo, libre e informado frente a procesos expansionistas
de capital en los territorios? ; Cédmo romper y detener la re-coloniza-
cién econdmica y burocrética del mundo, e implantar acciones hacia la
construccién de politicas de vida, desde las préacticas de re-existencia y
experiencias de pueblos en movimiento de los rios y mares del Sur?. ¢
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CAMPANA
HACIA OTRO
PAZIFICO POSIBLE
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La década de los noventa fue de especial importancia para el territorio regién del Pacifi
co y para el reconocimiento de los derechos de las comunidades negras en Colom-
bia. Esta década fue marcada por dos hitos: el reconocimiento formal de la diversidad
cultural en la Constituciéon politica de 1991 y la expedicidn de la Ley 70 de 1993; y el
surgimiento de una conciencia generalizada del valor de la regién pacifica, en términos
de diversidad bioldgica y cultural, tanto para el pais como para el planeta.

La situacion ha sido muy distinta durante la Gltima década, tras el marcado incremen-
to del ritmo de destruccién de las selvas, los llamados bosques himedos tropicales, por
un lado; vy, la vulneracién de los derechos de los afrodescendientes en todo el pais, por
el otro. Situacién que ha obedecido a una serie de factores y problemas como:

X El aumento de concesiones mineras y de la mineria de oro con retroex-
cavadoras en diversos territorios.

o La fumigacion de territorios enteros —verdadera forma de guerra qui-
mica y bioldgica— la cual, lejos de controlar la expansiéon del cultivo de
coca, acaba con los cultivos alimenticios tradicionales de la poblacion
local y envenena los rios.

o La militarizacion de territorios como respuesta a la presencia de actores
armados, que con frecuencia conlleva la represion a las organizaciones
locales.

X Los macro-proyectos de desarrollo, tales como: la promocién de la pal-

ma aceitera para la produccién de agrocombustibles, la expansion de
puertos y la construccion de poliductos, carreteras e hidrovias —como
Animas—Nuquf o la Transversal de Las Américas—; la mayoria, sin la re-
querida Consulta y consentimiento previo, libre e informado (Ccpli) y sin
garantias de que los impactos sociales, ambientales y culturales seran re-
parados. La consolidacién de actividades expansivas como la ganaderia
y la agroindustria de la cafa de azucar.

o El represamiento de rios para la construccion de hidroeléctricas para la
exportacién de energia.

o Las constantes amenazas a lideres y activistas locales, incluyendo masa-
cresy asesinatos, principalmente por grupos paramilitares e insurgentes.

X La frecuente complicidad de las agencias del estado con la destruccién
ambiental y los abusos perpetrados por los grupos mencionados.
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Estos procesos han causado desplazamiento masivo de los territorios
colectivos y ancestrales, la destruccién del sustento de la poblacién,
la pérdida de sus territorios, la desarticulacién de las organizaciones
locales, la violacién de tratados internacionales de los derechos hu-
manos y culturales de activistas y comunidades y del derecho inter-
nacional humanitario. El efecto acumulado de estas consecuencias es
de tal envergadura que pueden ser caracterizadas como crimenes de
lesa humanidad, ecocidios y etnocidio. Todo esto agravado por la fal-
ta de atencidn por parte del gobierno y la impunidad ante la mayoria
de estos hechos.

Los importantes avances logrados por las comunidades a partir de
la Ley 70 van siendo desmantelados répidamente; a menudo con el
uso de la fuerza o con medidas administrativas arbitrarias en contra-
diccidon con la Constitucion Politica, los tratados internacionales como
el Convenio 169 de la OIT, y las érdenes de la Corte Constitucional
como la sentencia T025 de 2004 y el Auto 005 del 2009.

En afos recientes, la situacidon ha alcanzado dimensiones criticas en
el Pacifico y en el Norte del Cauca, como en los casos de las comuni-
dades afrodescendientes de La Toma en el municipio de Suérez y del
Consejo mayor para el desarrollo integral de comunidades negras de
la cordillera occidental de Narifio (Copdiconc) —antiguo palenque El
Castigo—; o, en las de los rios: San Juan, Baudd, Atrato, Mira, Tapaje,
Satinga, Patia y Naya, entre otros muchos. Estas comunidades, que
viven en algunos de los territorios mas antiguos y embleméticos de
afrodescendientes libres en las Américas, estan siendo amenazadas
y desplazadas por actores nacionales y extranjeros interesados en sa-
car el oro y demés recursos de sus territorios, asi como por actores
armados de diverso tipo.

Propésito: Ante esta situacidény reconociendoy queriendo apoyar
los procesos de resistencia de las comunidades, surge la Campana
Hacia otro PaZifico Posible. Preservar el Territorio-Region del Pacifico
como zona de diversidad bioldgica y cultural para las comunidades
afrodescendientes e indigenas que lo habitan y para la humanidad.

¢Para qué?: Para atenuar y detener las tendencias actuales des-
tructivas de la diversidad bioldgica y cultural y devolver al territorio
region, al pais y al mundo el sentido de que otro relacionamiento es
posible. Uno que redunde en el mejoramiento de la calidad de vida
de las poblaciones y garantice las condiciones para el ejercicio de la
identidad y las précticas culturales de las comunidades asegurando
el respeto de sus derechos.

Arriba hacia abajo.

Foto 6: Rio Dagua, Comunidad Zacarias-Buenaventura, Pacifico Colombiano. Archivo Fotografico: Cynthia An-
gulo Jara, Fernando Zambrano y Juliana Paola Sanchez.

Foto 7: Archivos comunidad del Patia. Fotografia: Ehivar Enoc Bermtdez Mosquera, Karen Ramos, Vilic Yovan
Paz Narvaez, Sandra Santacruz Cifuentes, Carlos Perlaza.

Foto 8: Profesor Fredy Falcon.Comunidad Zacarias-Buenaventura, Pacifico Colombiano. Archivo Fotografico:
Cynthia Angulo Jara, Fernando Zambrano y Juliana Paola Sanchez.

Foto 9: Comunidad de recicladores del Exbasurero de Navarro. Archivo fotografico: Fundacién Nuevas Luces.



En lo ecoldgico, para disminuir la pérdida de la
biodiversidad y la deforestacion de la selva y los
manglares y restaurar la integridad ecosistémica
del territorio regién. Esto incluye el relacionamien-
to de las comunidades con el medio natural.

En lo cultural, para garantizar las condiciones para
el ejercicio de laidentidad y las préacticas culturales
de las comunidades negras e

indigenas.

En lo social, para asegurar el respeto de los dere-
chos de las comunidades, incluyendo el derecho a
sus territorios.

En lo politico, para la proteccién de las organiza-
ciones étnico-territoriales, la integridad de la vida
de las comunidades y de sus lideres, y el fortaleci-
miento de las formas de gobierno propias de las
comunidades.
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La campana hacia Otro Pazifico Posible se basa en el convencimiento de que es necesa-
rio un cambio sustancial en la politica de Estado y una atencidn nacional e internacional
sobre el Pacifico reconociéndola como una de las &reas de mayor diversidad biolégica
en el planeta y propender por su proteccién. Por consiguiente busca articular una es-
trategia especial e integral por el Territorio Regién del Pacifico y areas criticas de po-
blacién afrodescendiente, capaz de detener las tendencias actuales y destructivas de la
diversidad biolégica y cultural y, de devolverle el sentido de que otro relacionamiento
entre humanos y no humanos es posible.

Reiteramos que, al igual que en los noventa, esta estrategia se disefia con la partici-
pacion de las comunidades y sus organizaciones. Pues, esta debe ser alimentada pory
producto de la presencia real de las comunidades de base y sus organizaciones, y no
de grupos que solo persiguen intereses particulares como, desafortunadamente, se ha
dado en los dltimos afios. Hacemos esto, porque creemos que es la manera de garanti-
zar el éxito de tan importante proyecto social, cultural, politico y ecolégico, como es la
pervivencia de las diversidades en el pais y el mundo.¢






I. FILOSOFIAS DE
LA DIVERSIDAD

BUEN VIVIR Y RESISTENCIA NEGRA EN MOVIMIENTO.
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El Buen vivir es una pelea concreta mas que una filosofia. (PCN, 2013).

El sentipensamiento ancestral del buen vivir Afro se hace presente y plural
cuando preferimos morir que ser humillados; cuando armamos las revueltas
frente a las condiciones de opresion, cuando nos convertimos en cimarronas,
cimarrones; cuando fundamos comunidades auténomas como los palenques o
quilombos; cuando realizamos nuestras practicas culturales, cuando tenemos una
vision propia de pasado, presente y futuro de vida plena para nosotros hoy y para
nuestras proximas generaciones... (Marilyn Machado Mosquera, 2011/2014) .
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Ubuntu: una filosofia no occidental que pervive
en las raices de las luchas negras en Colombia.

SO>S 0OLK

Una persona con Ubuntu esta abierta y disponible para los demas, da firmeza al otro, no
se siente amenazada ya que percibe al otro como capaz y bondadoso. Porque él o ella
se siente segura de si misma; esta seguridad le viene de su consciencia de participar de
una totalidad mayor; dicha persona se ve disminuida cuando otras personas estan humi-
lladas o disminuidas; cuando el otro esta torturado u oprimido. (Desmond Tutu, 1999).
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El Ubuntu convoca raices surafricanas en relacion con las filosofias del
rio, las cuales rompen con el circuito de las reglas de juego cémplices
del despojo. El Ubuntu es una filosofia comunitaria ampliamente di-
ferenciada de la nocién occidental de socialismo, el republicanismo,
el partidismo politico y la fragmentacién del conocimiento entre tie-
rra, territorio, vida plena y autonomia cultural, alimentaria y politica.

Este pensamiento y formas de vida ancestrales ha re-existido en el
tiempo como el reconocimiento y relacion complementaria entre la
singularidad y la pluralidad de cualquier ser viviente en el cosmos. En
las diversas experiencias de luchas en la didspora negra la relaciona-
lidad implica que si una de las partes de la espiral se afecta, se afecta
toda la espiral. (PCN, 2013, p. 8).

No podemos considerar que son homogéneas o iguales las histo-
rias del Ubuntu en Suréfrica y en Afrolatinoamérica’ . El Ubuntu es
un concepto profano que trafica significados de un contexto a otro;
asi, su genealogia, unida a las raices de las luchas de los pueblos
afrodescendientes, es invocada en los momentos mas algidos del ra-
cismo del pasado y el presente, en el sur, norte, oriente y occidente
del planeta.

Ante el modelo oficial del desarrollo neoextractivista, las comuni-
dades negras en Colombia interpelan por la defensa de sus politicas
de vida, en relaciéon con précticas, filosofias y tecnologias enraizadas
con los territorios de existencia. El sumak kawsay y el suma qumafa,
como el Ubuntu, més que signar términos provenientes de lenguas
indigenas y negras encierran concepciones y practicas de mundos
plurales, luchas politicas, epistémicas y ontoldgicas en defensa de la
relacionalidad entre ecosistemas de vida naturales y culturales.

Los fundamentos del Ubuntu se hacen presentes como una de las
filosofias que convoca el movimiento afrodescendiente en los espa-
cios de encuentro y didlogo, tales como el Encuentro de consejos
comunitarios y organizaciones étnicas en el 2012, frente a las arreme-
tidas racistas del modelo acumulativo, patriarcal y ecocida que encu-
bre el modelo oficial de ciencia y tecnologia que sustenta gran parte
del sistema juridico nacional y global. (Afrodescendientes, 2012). El
Ubuntu en didspora recorre significados diferentes apropiados en



las luchas de cada territorio. El Ubuntu rompe con la representacién
del mundo como competencia; en contraposicién a esta, la solidari-
dad y la diferencia, en medio de la colectividad, son principios que
han mantenido el pueblo en existencia.

Las filosofias del rio y las practicas plurales del Buen vivir que
portan las luchas de pueblos ancestrales: negros, indigenas, cam-
pesinos, urbano populares, mujeres, jovenes, LGTBI, ROM y demas
comunidades subalternas en resistencia develan y descolonizan los
espacios de poder subordinante con experiencias practicadas y sabi-
das de otros modelos de mundos sustentables fundamentados en la
relacionalidad, el sentipensamiento y la re-existencia.

Las voces y pasos desde el sentipensamiento negro en el suroc-
cidente de Colombia coinciden e interconectan con las multiples lu-
chas campesinas, indigenas, urbano populares afrolatinoamericanas
que, desde la didspora convocan por la libertad de cualquier comuni-
dad, territorio o mundos habitados por la pluralidad en el norte o sur
en defensa de las politicas de vida.

El Ubuntu reescribe las culturas con el principio de la vida por en-
cima de la riqueza. Narra pasos, voces, silencios y resistencias coti-
dianas frente a la re-colonizacién del poder oficial agenciada por los
medios de comunicacion, la politica publica y buena parte de la teo-
ria'y de los curriculos educativos imponen la vision monocultural del
desarrollo, y que de algin modo calan en los imaginarios y deseos
de algunas personas en las comunidades, pero que, la fuerza y per-
sistencia de los procesos organizativos impiden que se impongan.

1.1zquierda inferior / Imagen libre tomada de: http://www.hchr.org.co/afrodescendientes/index.php/portada/
2. Derecha inferior / Comunidades Ardovela y el Palmar-Cauca. Archivo fotogréfico: Anyela Maria Guaza y

Maria Isabel Ramos.

10. Afrolatinoamérica, en reconocimiento de las tres herencias fundacionales y de consolidacion de las
sociedades en este continente. Citamos al maestro Manuel Zapara Olivella: “la presencia africana no puede
reducirse a un fenémeno marginal de nuestra historia. Su fecundidad inunda todas las arterias y nervios del
nuevo hombre americano”, en su texto La rebelion de los genes. Bogota, Altamir ediciones, 1997, p.143.

El pensamiento
Bantud dice que
existimos no sélo
con otras personas,
existimos con otros
seres; si ellos mue-
ren, todos dejamos
de existir.

(Francia Marquez.
PCN. 2013).
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Cuando la explotacién y deshumanizacién se extienden a las rela-
ciones geopoliticas coloniales y por expoliacion de los territorios de
existencia, las regiones colonizadoras terminan también devastadas.
Hoy observamos que en medio de los efectos de la crisis ambiental,
de alimentos y de privatizacion de bienes comunales, el Ubuntu ape-
la por una ética ecoldgica propia de las raices culturales africanas.

Las experiencias del Buen Vivir son plurales y complementarias.
No podriamos pensar en una sola manera que sintetice o unifique
los modelos de mundos que tramitan las luchas por el Buen Vivir; sin
embargo, en el caso de las resistencias afrodescendientes podemos
enumerar algunos criterios de relacionalidad que le son propios:

Las experiencias del buen vivir son plurales

‘

nr/B

A

Elementalidad
Recuperacién del
valor de lo simple

Otra humanidad
Humanidad territoria-
lizada en reencuentro
integral con otros

y el entorno

Espiritualidad
Integralidad césmica de todo lo existente,
con los valores del respeto y solidaridad

Grafico 2: Las experiencias del Buen Vivir son plurales.



Buen vivir, espiritualidad y memoria eco-
ancestral de las mujeres negras. Desde Africa
al Pacifico: El agua es madre-padre.

Cuando las comunidades negras plantean el Buen
Vivir como uno de los elementos centrales de su
propuesta politica se hace referencia a un concep-
to integrador y relacional que garantiza la continui-
dad de la vida plena:

El compadrazgo, el ambiente sano, la recreacion
de laviday la alegria, la musica y la danza, el traba-
jo tradicional, el derecho a la salud, manteniendo la
medicina tradicional que comprende la salud men-
tal que tienen los sabios de la comunidad, un am-
biente sano y libre de violencia, igualdad de opor-
tunidades para acceder a los beneficios del estado
y los bienes publicos, el relacionamiento horizontal
y de respeto mutuo entre nuestras autoridades e
instituciones y las de toda la nacién, una vivienda
amplia que permita alojar a toda la familia, la es-
piritualidad, las alianzas de hermandad, la protec-
cién y cuidado de cada miembro de la comunidad
dentro y fuera de nuestros territorios; acabar con
la estigmatizacion de los territorios. (Equipo Yem-
bé-PCN, 2013, Tonga de Mujeres).

El Buen Vivir negro parte de las dindmicas organi-
zativas y colectivas del pueblo que siempre ha re-
lacionado cosmovisién y espiritualidad. Creencias,
practicas, rituales, fiestas. Sistema productivo: co-
nocimientos y practicas alrededor de las diferentes
actividades como la agricultura, la pesca, la mineria
y la recoleccién. Formacion, proteccion y cuidado
de cada uno de los miembros de la comunidad:
esto involucra la educacién, y la salud, por nuestras
relaciones de solidaridad. (PCN, 2013, Tonga IV, ca-
pitulo IV de la Ley 70/93 sobre “desarrollo”).
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Las practicas de las mujeres-matronas han sido transformadoras y transgresoras de la
economia del capital. Su légica no ha sido de acumulacién en términos monetarios; ha
sido la [égica de sobrevivir, la de hacer la amistad, de mantener la parentela y el com-
padrazgo dentro de las comunidades. (Equipo Yembé-PCN, 2013, Tonga lll: Mujeres y
Otras economias).

La memoria ancestral de la cultura afrodescendiente nos ha garantizado:
La permanencia y pervivencia de las comunidades en los territorios.

Enfrentar las propuestas hegemdénicas del mercado, mediante el fomento de las formas
propias de produccién e intercambio.

Fomentar y defender nuestros procesos auténomos y de afirmacion en las practicas de
subsistencia.

Mantener el valor de la palabra y nuestras formas alternativas de comunicacién, educa-

ciéon, cuidado y proteccion generacional de nuestros renacientes. (Parideros de investi-
gacion 2011/2013).

Foto 11: Mango del camion. Fotografia Carlos Santos.
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Foto 12: Mar Pacifico Colombiano. Archivo Campafia Hacia Otro Pazifico Posible: PCN-Gaidepac.




Por territorio entendemos el lugar colectivo, compuesto por todo el lugar necesario e
indispensable donde hombres y mujeres, jovenes y adultos, crean y recrean sus vidas.
Es un espacio de vida donde se garantiza la supervivencia étnica, histérica y cultural.
(Escobar, 2010). Es importante recordar que las practicas neoextractivas acompafadas
con la militarizacién y las concesiones politicas en los lugares de vida son factores que
llevan muerte, desplazamiento, despojo y destierro; no obstante, ello no hace desa-
parecer la nocion ni la experiencia del territorio, entendido también como el espacio
apropiado por un grupo humano para su reproduccion fisica, social y cultural; es el
espacio fisico, las plantas y los animales; es el espacio nombrado, utilizado, caminado
y recorrido, es la forma de disposicién de caserios y viviendas; la economia, las formas
de trabajo, los calendarios de formas culturales y religiosas; las relaciones sociales, la
autoridad y la cosmovisién. (Arboleda y Biuza, 2011).

La nocidén de territorio es resultado de la vivencia de los poblamientos del rio, la
construccién de vecindad, compadrazgo y tejido colectivo en el lugar de encuentro, de
celebracién, luchay libertad.

La nocién de territorio en la Ley 70 proviene de la ancestralidad de los poblamientos
de los rios, especialmente del mar del Sur —Pacifico— pero no es exclusiva o excluyente
de otras formas de construir territorios en los campos y en las ciudades. Actualmente
habria que afiadir, es el lugar donde se juega la existencia de los pueblos en la tierra.

Se entiende el territorio no como fuente de riqueza productiva que excluye, mata,
expropia y esclaviza, sino como fuente de vida. Estar y ser con los territorios garantiza
autonomia alimentaria en el trabajo y en la preservacion del tejido comunal. Por lo tan-
to, el territorio no es un recurso, es el lugar donde se han construido memorias incuar-
teables, afectivas y solidarias con el rio, con los recuerdos de los ancestros, los abuelos
y las matronas de los renacientes. ¢

Territorio

Lugar donde se tejen relaciones
mutuas entre tiempos pasado,

presente y futuro.

Alli estan enterrados los cuerpos
de nuestros ancestros y los ombligos
de nuestros renacientes.

(Q(RERE(EEEEEEEEE

(A(REEEEEENNEEEEEEEE@

Cuadro 2: Territorio
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La cimarroneria por el rio tiene en cuenta los ritmos y los ciclos de vida ecosistémica.
La filosofia riberefia’ demuestra Iégicas de tiempos diferentes de las exigencias de la
acumulacion. "En la costa el reloj no es el amo ni gobierna el mundo” narra Orlando Fals
Borda desde Martin de la Loba: ;Por qué afanarnos tanto? A diferencia de las velocida-
desy atrocidades que exige la superproduccidn, es otro ritmo el del cuidado de la vida,
la solidaridad y la fertilidad de la tierra y la pertenencia al territorio como mani estan las
comunidades ancestrales “el territorio no tienen precio y el rio no se negocia” (Luchas
en la Toma- Cauca en resistencia frente a la desviacién del rio Ovejas, 2004).

Nuestras son luchas por la vida, por una globalizacion ecolégica y de los pueblos
en movimiento. La privatizacion de los bienes comunales trae viejas luchas cimarronas
ahora por la liberacién de rios, mares, tierra, aire, fauna y el subsuelo con minerales y
combustibles fésiles que han estado alli por millones de afios. No existe tecnologia de
punta limpia y sostenible; la extraccion y explotacion por parte de aquellos extrafios
que llegan a los territorios, una vez se llevan todo, los dejan desolados, tierras estériles
y su consecuente hambre, sed, miseria y desolacién.

Nuestros ancestros y matronas han venido ensefidgndonos que el territorio no se
puede ver como fuente de riqueza lucrativa sino como fuente de vida (Mama Cuama,
Luchas por la Ley 70/1993). De igual forma, los emporios econémicos no ven territo-
rios-ecosistemas, solo ven “recursos naturales”. “El individualismo nos destruye como
comunidad y favorece un mundo que se impone, que cree que no existe y no reconoce
otras formas de construir, vivir y resistir.” (PCN, 2012, et.al Comp. en proceso de publi-
cacion). Cuando de por medio se encuentra la I6gica de acumulacién y expansion del
capital ofrecen empleo para algunos por el despojo de muchos, incluyendo la extincién
de la biodiversidad.

Foto 13: Escuela trasteada. Archivo Carabantu. Fotografia Carlos Santos.

11. La filosofia riberefia, como la denominaba Fals, indica las l6gicas del tiempo de la cultura de los rios en Mompox y las costas del Caribe.
A diferencia de los tiempos que exige la ciudad, en la costa el reloj no es el amo ni gobierna; el mundo sin afanes del dejao, mani esta una
l6gica conectada con los ritmos del rio y la naturaleza, no los ritmos y los tiempos de la produccién del capital. Fals narra la occidentalizacion
del tiempo que aparece en los documentos coloniales: los vecinos de Martin de La Loba mani estan en sus poemas no cambiar la vida de
los pueblos, la solidaridad en que nunca falta nada, por la vida aislada en la ciudad. Se apela, pues, a la historia de los cuerpos y no solo a
la historia que esta registrada en la cultura letrada. Se insina, en su contexto historico permeado por las aspiraciones de la modernidad,
una distancia frente al desarrollo en la Isla de Mompox. Es mejor que se sobreviva, como sin mas aspiraciones, ;Por qué afanarnos tanto?
Para ampliar ver: Fals (1976).
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Foto 14: Dibujo-logo de la Movilizacion de Mujeres afrodescendientes por el cuidado de la vida y los territorios ancestrales, Del norte del Cauca

a Santafé de Bogotd, noviembre 17 a diciembre 12 de 2014. Dibujado por Mery Jein Mina Patifio, una de las mujeres mineras que marcharon.

Archivo Campafa Hacia Otro Pazifico Posible: PCN-Gaidepac.
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Sus voces nos recuerdan lo caminado.
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Los colores de nuestros turbantes, del tambor y los bastones de la
Guardia cimarrona significan el azul del agua, el rojo de la sangre

derramada por la riqueza que es amarillo- oro, el verde de la natu-
raleza sagrada, el blanco de la paz y el negro, el color de nosotros.

En nuestro territorio hay retroexcavadoras acabando con nuestra
riqueza ancestral en nuestro rio, nos amenazan porque hemos tra-
tado de sacarla, pero nosotras trabajamos la mineria ancestral. No
estamos de acuerdo con la mineria a gran escala, las que tomamos
el liderazgo somos las mujeres y no nos vamos a rendir hasta que
no nos resuelvan el problema.

No queremos que en nombre del desarrollo estén entregando
nuestros territorios para la explotaciéon minera a gran escala y a
cielo abierto. Ya hay méas de doscientos titulos que han asignado a
las multinacionales y sin la Consulta previa y consentimiento previo,
libre e informado —Ccpli— en territorios de comunidades afrodes-
cendientes y en territorios de comunidades indigenas. Dictaran
10.000 sentencias, autos, lo que sea, pero si no nos movilizamos, no
nos van a dar respuesta respetando nuestros derechos.

Tomamos la decisién de caminar porque en nuestro territorio hay
unas retroexcavadoras que estan acabando con el patrimonio que
nos dejaron nuestros ancestros. Fuimos a sacar las retro del rio;
pero recibimos amenazas.

12. Relato reconstruido a partir de didlogos con las mujeres y jovenes participantes en la Movilizacion de
Mujeres Afrodescendientes por el Cuidado de la Vida y los Territorios Ancestrales, llevada a cabo desde el
Norte del Cauca hacia Bogota, entre noviembre 17 y diciembre 12 del 2014, el texto recuenta la historia viva de
los vinculos existentes entre ancestralidad y futuralidad como surgieron de las voces y pasos de las Mujeres
Negras y los jovenes de la guardia cimarrona involucrados en la Marcha.
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NOSOTRAS LAS MUJERES SOMOS CREADORAS DE VIDA'Y LUCHAMOS PARA
QUE NO SE ACABE LA VIDA ALLA.

Esta iniciativa la tomamos las mujeres, apoyadas por comparieros,
sobre todo por jévenes. La juventud de hoy puede creer que con
las retro hay empleo, pero [...] cuando las retro se vayan, la vida no
va a ser igual. Como ven, quienes nos acompafian son jévenes, por-
que no estan de acuerdo que haya retroexcavadoras.

EL VALOR QUE NOS DEJARON NUESTROS ANCESTROS ES QUE DEBIAMOS
LUCHAR POR NUESTRAS TIERRAS.

Hoy muchas mujeres han tenido que salir del territorio para trabajar
en casas de familia y poder sostener a sus familias; antes teniamos
una fuente de ingresos con la mineria ancestral que proveia y con-
tribuia, articulada con la finca tradicional, para el sostenimiento de
nuestra familia. Ese equilibrio lo lograron nuestros ancestros desde
el tiempo de la esclavitud hasta hoy. Hoy entendemos por qué lo
hacian de manera artesanal: querian que todos nosotros tuviéramos
trabajo. Hoy estas posibilidades son escasas, casi imposibles.

CHANGUETE RIMA PRIETO ES EL NOMBRE DE LA GUARDIA
CIMARRONA.

Las mujeres caminaron acé para exigir la proteccién de nuestros
territorios y de nuestro rio. Con los companeros venimos realizando
un trabajo que es la Guardia cimarrona, para acompanarlas y prote-
gerlas a ellas; queremos que cuando lleguemos al Norte del Cauca,
el gobierno haya sacado las retroexcavadoras de nuestros territorios.
Que respeten nuestro territorio y nuestra vida misma. Los jovenes
estamos vinculados a la marcha porque por las retroexcavadoras la
gente se ha desplazado: llegamos caminando para prevenir el des-
plazamiento.

Alla las mujeres son muy guerreras y los jdvenes también. Las muje-
res nos dan la vida y nosotros la damos por ellas.

Algunos no vinieron fue porque no tenian los recursos, ni cémo dejar
sus hijos; pero siguen desde allg la lucha con nosotros y... pa lante.

Las mujeres son muy respetadas en el territorio, nos ensefan el ca-
mino que estamos siguiendo para defender nuestro territorio. Somos
agricultores, sembramos platano, yuca. A muchos de los desplazados
de Cali los han matado por meterse en las drogas; la mayoria estan
mal, pero también ayudan a los jévenes. Por ejemplo, en la Casa del
Chontaduro se ve la resistencia urbano-afro.

Ahora nosotros aspiramos a apoyar esta causa hasta que el gobierno
saque esas maquinas de alla. Porque para nosotros Buen vivir es vivir
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sin droga, en el rio, cultivando y rebuscarse para ayudar a los padres.
Alld nunca nos falta nada, alla es todo.

El tambor lo aprendi de mi hermano que esta en un grupo musical
conmigo. Yo mi tierra no la cambio por esta ciudad.

VENIMOS TAMBIEN DEL PALENQUE JUVENIL DEL PALMAR CON JOVENES.

Allé realizamos lectura de los negros, del racismo, del mito del sexo
de los negros y cuando hay un evento salimos y colaboramos con
nuestras raices. Nuestros ancestros bailaban torbellino, practicaban
esgrima. Nosotros debemos conservar y mostrar nuestra cultura.

Vinimos para apoyar las mujeres en esta causa, pues yo también soy
luchadora, porque mi mama ha sido luchadora; uno ve que le toca
duro, que por las ganas de salir adelante y de levantarnos a nosotros
tuvo que venirse a trabajar en una casa de familia acé en Bogota. No
puede venir a marchar con nosotras porque no le dan permiso, pero
aqui estoy yo marchando por ella. Alld en el Cauca no pagan muy
bien, va cada mes, mantiene muy pendiente, todos los dias habla-
mos y la tranquilidad de ella es que la abuela nos da mucho la mano.

En el momento no estoy estudiando, pero me gustaria aprender
Ingenieria del campo para conocer nuestro territorio y ayudar a las
probleméticas de la comunidad en la vereda. En lo urbano, los jéve-
nes quieren ganarse la plata facil y el que vende consume.

Foto 15: Matilde Valencia matrona de la poblacion de Zacarias. Comunidad Zacarias-Buenaventura, Pacifico

Colombiano.Modificada en el diseno visual del presente libro).
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MAZAMORRERO, BUENOS AIRES-CAUCA: SE LLEGARON LOS PARAMILITA-
RES EN EL 2009, ME FUI PERO REGRESE.

La mineria ilegal nutre el negocio de la guerra, echan mucho mer-
curio al rio, en cualquier momento chocan con el ejército. En este
momento se siente uno amenazado, llegan a sus casas a sacarlo
porque hay oro debajo de su casa; pues, aunque la guerrilla no
recluta casi negros, a mi me da mucho miedo porque uno no sabe
el dia de mafnana que los hijos tengan que coger armas.

En mivereda no hay drogadiccién. Yo cuando me desplacé, incluso
vi muchas cosas con drogadictos, yo me fui de la casa y me asocié,
pero no me he fumado un cigarrillo. Me gustaria estudiar para repa-
rar lo que estamos viendo de las minas; a ver cmo sembramos
arboles para que vuelva a nacer agua, pues ese eucalipto es malo
para la tierra. Donde yo vivo hay muchos jévenes que no tienen
nada para hacer, pero les hubiera gustado estudiar. Voy a ver si me
voy a estudiar al Sena.
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YO VENGO DE LA ALSACIA-BUENOS AIRES-CAUCA Y HAGO PARTE DEL
CONSEJO COMUNITARIO Y DE LA GUARDIA CIMARRONA EN MI TERRITORIO

A mi comunidad llegé la noticia que habia que venir; cuando llegué
a Bogota tenia miedo que nos echaran gases lacrimégenos. Cuando
estdbamos montandonos al bus, pasaron dos blancos y me dijeron
que ya nos ibamos a montar las manchas negras.

Qué grosero, se ve mucha discriminacidn y racismo. Tienen envidia
de nosotros, pero al mal bagazo poco caso.

Nosotros vivimos del café, de la ganaderia, no de cultivos ilicitos, no
hay droga, es una comunidad muy sana, de la explotacién de made-
ra, la empresa de nosotros es de puro café, el territorio es nuestro.

En la comunidad hay una mina, pero no se le permite la explotacion;
tenemos un rio propio. La Cascada baja por Marilépez, nadie la pue-
de contaminar: es sagrada. Tenemos un oso porque allé es un para-
mo, es muy frio, nosotros vivimos abajo. Los de la empresa Agronaya
quisieron raptar nuestro territorio, pero nuestra comunidad arranca-
ba la madera que ellos sembraban.

Luchamos por nuestro territorio, el portén mantiene cerrado y nadie

extrafio puede pasar. Nos dicen que somos indigenas, porque casti-

gamos a quien hace algo malo: tenemos Guardia cimarrona; por eso
en mi comunidad, quien siembre cultivos ilicitos se tiene que ir.

Somos vecinos de La llusién que es un territorio de indigenas. Noso-
tros hemos sido desplazados dos veces: en el 2001, toda la comuni-
dad fuimos desplazados para Buenos Aires, se nos perdieron muchas
cosas, las gallinas y luego volvimos: nos desplazaron los paramilita-
res; y, en el 2013 otra vez.

En el 2013 tenfamos una casa comunitaria grande y alli no nos ha-
cian nada. El gobierno estuvo muy pendiente de nosotros. Cuando
regresamos al pasar la guerra quedaron campos minados y hubo
muertos: eso fue en noviembre del 2013, eso fue la guerrilla.

El tio mio hace muchas reuniones, capacitaciones. Yo como repre-
sentante tengo el derecho, si llega un grupo al margen de la ley, de
sacarlos, de decirles: se me retiran. La guerra es entre ustedes y no
entre nosotros. Esta comunidad es unida, respetable. Casi toda la
comunidad somos familia.

Allé la juventud es muy sana y muy trabajadora, algunos estan es-
tudiando, otros trabajan. El facebook hasta algunos viejos los usan,
pero en mi comunidad el internet es para hacer las tareas. Tenemos
muy buena capacitacién: una profesora nos viene ensefiando des-
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de hace anos. Mi hermana estudia en la universidad en Caloto para ser
profesora. A mi me gustaria ser veterinaria, ayudar con los animales,
tenemos un sendero ecoldgico de aves.

Para nosotros Buen vivir es vivir en paz, en armonia. La gente de la co-
munidad se preocupa mucho por los demas. El respeto es fundamental.
Pienso que estas mujeres son muy verracas y echadas pa’ lante.
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EL BUEN VIVIR LO LLAMAMOS VIDA PLENA. RELATOS DE LA DIASPORA
NEGRA DESDE EL PATIA™3

El Patia es un orgullo de los negros, porque los primeros negros
lucharon y del Patia han salido todos los aprendizajes a muchos
lugares y gente, porque los negros patianos han sido los del baile,
médicos, brujos, poetas. Por eso el territorio debe regresar al patia-
no, para que nuestros nietos lo disfruten porque nosotros ya no lo
veremos y el que tenga algun conocimiento no se lo lleve que se lo
ensefe a otro y que quede un orgullo con los renacientes, aunque
todo no se puede ensefiar; porque los secretos son secretos. Pero los
saberes se pueden trasmitir asi sea a un blanco, y es mucho mejor,
porque ahi viene el orgullo de que un negro le ensefie al que se ha
sentido mas lujoso. Las mujeres jovenes estan aprendiendo y en la
parte plana no les ensefian mucho de lo que sabemos las viejas™.

En el Estrecho hicimos una reunién en 1995; van a venir aqui, va a
venir un batallén no pa’ cuidar a los negros, esta el batallén en El
Estrecho anunciando que van a retomar el proyecto. Van a venir en
pro de la consecucién de la represa y de algunos minerales que se
dan en la zona, van a traer un batallén y partirén a los negros, ya esta
el batallén en El Estrecho y no solamente vienen por eso, vienen por
la mina méds grande que tiene el Patia: que es la mina de Hierro, y se
cree que en algunas partes ya hay personal de gobierno detras de
una mina de diamante que salié por ahi.

También es Buen Vivir nuestra espiritualidad que hace parte del
conocimiento ancestral de la medicina africana. Para alguna curacién
o un aprendizaje vamos al rio a consultar con el rio, con el agua, con
algun arbol, con la arena o con las piedras. Cuando hay un dolor muy
fuerte se le quita a uno abrazando el drbol y cuando se agarran las
plantas hay que pedirles permiso... ¢

Inter-actua aqui para leer la historia completa
https://buenvivirafro.wordpress.com/el-buen-vivir-lo-llamamos-
vida-plena/

13. Voces de Mayores: Yesid Ibarra Gonzales e ftalo Barrientos Ibarra (corregimiento de Lomitas, municipio
de Balboa-Cauca); Ana Amelia Caicedo (corregimiento del Patia); Edulina Caicedo Meneses (corregimiento de la
Fonda-Patia); Gilberto Chantre (corregimiento El Vijal, municipio de Balboa); Maria del Rosario, mas conocida
como Rosita Ramirez (corregimiento de Patia); y, José Aristarco Caicedo (corregimiento El Estrecho-Patia).

14. Rosita Ramirez. Lideresa y médica tradicional de la comunidad afropatiana.
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Foto 18: Dofia Paulina y su nieto. Fotografia: Marylin Machado.
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Il. OBJECION
CULTURAL AL
DESARROLLO Y EL
DESPLIEGUE DEL
BUEN VIVIR DE LAS
COMUNIDADES
NEGRAS:

VISION PROPIA DE PASADO PRESENTE Y FUTURO
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Hay mucha visiones del mundo y del futuro y tenemos que tomar en serio el reto de
aprender a vivir en la diferencia, especialmente, con aquellos otros “otros” que tam-
bién estan en su proceso de saber quiénes son y a dénde quieren ir. (PCN, 2013).
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Mientras el desarrollo solo ve individuos y capital, el Buen Vivir da
cuenta de la vida de cada persona y territorio como parte integral de
la comunidad; por esto, el Buen Vivir aplica una perspectiva genera-
cional, cultural y ecolégica de nuestras propias aspiraciones como
pueblos para vivir la vida. En este sentido, la objecidén cultural al desa-
rrollo indica el respeto de los pueblos por una opcién propia de pre-
sentey futuro representada en los planes de buen vivir construidos en
los territorios. Si los planes del Buen Vivir en las comunidades indican
un NO a los proyectos propuestos por las empresas y el gobierno,
tales como la mineria industrial, los monocultivos, el represamiento
de los rios, etc., éstas ponen de manifiesto una objecién cultural a
formas de economia y desarrollo, dejando por sentado que no existe
consentimiento frente a esos proyectos; por lo tanto, las instituciones
publicas y privadas deberan abstenerse de desarrollarlos y de iniciar
la Consulta.

A diferencia del discurso econdmico occidentalizado, el Buen vivir
se fundamenta en las formas de existencia y pervivencia de las cultu-
ras, en relacién respetuosa y de cuidado con la tierra; en vinculos de
solidaridad, complementariedad y reciprocidad como principios de
comunalidad en los que se incluye la tierra como ser vivo.

En contraposicién con el modelo empresarial del desarrollo, la
mineria industrial o a cielo abierto, los monocultivos de cana, coca,
palma, etc.; estd el trabajo cooperado en el trapiche, en la mineria
ancestral, la diversidad de siembra y cosechas del pancoger como
experiencias alternativas de economias plurales que se sustentan en
la solidaridad presentes en el cambeo, la tonga, la minga, la mano-
cambiada y el entresaque —no sacar mas pescado del que el rio per-
mite y el que se van a comer—.

El Buen vivir como referente tedrico-practico permite cambiar de
perspectivas y maneras de Ser, Estar y Pertenecer a los territorios. No
al enfoque de exenciones tributarias para estimular la inversion de las
empresas, sin tener en cuenta los costos ocultos: econdémicos, cultu-
rales, ecoldgicos y sociales, por la concentracion del capital nacional
o multinacional (para la acumulacién privada que ha causado mayor
empobrecimiento de las poblaciones).

Las luchas de los pueblos en calles, asambleas, mingas, tongas,
convites y practicas cotidianas interpelan no solo por los derechos
humanos individuales; sino, también, por derechos colectivos y de-
rechos del territorio, y la conservacién de la biodiversidad en las se-
millas y los cultivos, en contra de una politica pidblica que pregona la
seguridad alimentaria, independientemente de si los alimentos pro-
vienen de transgénicos o generan dependencia con agroquimicos
y semillas patentadas por capitales publicos, privados nacionales o
trasnacionales.



Foto 20: Mil de aceite. Archivo Carabantu. Fotografia Carlos Santos.
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Espiral afrodiaspérico de la vida frente al ciclo
de la muerte: atando cabos para desenmaranar
la triada del desarrollo.
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Hay que ver la economia no de afuera hacia adentro sino de aden-
tro hacia fuera. La economia debe estar subordinada al buen vi-
vir, y no el BUEN VIVIR a la economia. (PCN, 2013).

La gente Negra de los rios y de las ciudades tenemos un claro consenso: de-
fender las politicas plurales en contraposicion del modelo empresarial del de-
sarrollo. Para nosotros el buen vivir, significa vivir sabroso, sin mas ni me-

nos, reconociendo los limites de la naturaleza y pensando en la existencia de
nuestros renacientes. (Marilyn Machado, Equipo Yembé - PCN, 2014).
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Foto 21: Nifias de Yolombo en la escuela Casa Adentro y Pluriversidad del Rio. Fotografia: Marilyn Machado
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Territorio ombligado
con la comunidad.

Eco-comunidades entre los
mundos humanos, no-hu-
manos, y espirituales

. Los Orishas son dioses

y diosas que estan en
la naturaleza

. Coémo sery relacionarnos

COMO personas reconoci-
endo que somos sujetos
colectivos”

Buen vivir y tréansito
hacia otro modelo
civilizatorio

. Autonomia y soberania

alimentaria, cultural y
politica

+ Buen Vivir, el lugar pro-

tagdnico de la mujer en la
vida comunitaria y la valo-
racién de lo femenino en
las resistencias.




13.

Relaciones entre
generaciones de voz
en vozy de cuerpo
en cuerpo”

Buen vivir: Relacién
espiritual con la tierra.
Dimension ecoldgicay
comunal. La tierra entre
nosotros

Buen vivir y otras
economias posibles

Tecnologias
ancestrales para otros
futuros posibles

Dimension formativa y
educacién popular desde
las culturas en todos los
niveles de formacién

Reparacion de todo el
entramado de mundos
locales (ecosistemico,
humano, y espiritual)

Gréfico 3: Espiral afrodiaspérico de la vida frente al ciclo de la muerte: atando cabos para desenmarafar la triada del desarrollo.
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Los bienes comunales (tierra, aire, energia, agua, semillas, minerales, fésiles) son forma-
ciones milenarias de interaccidn entre el sol y la tierra para la creacidn y preservacién
de la vida. La historia de las plantaciones esclavistas no tiene mucha diferencia con
la historia de las plantaciones que hoy se expanden en monocultivos tecnificados de
cafa, palmay arroz, entre otros. La ruta del oro, del aztcar y de la infraestructura siguen
siendo las razones de explotacién y extractivismo esclavistas de ayer y de hoy. La aboli-
cién de la esclavitud mantuvo formas legales de despojo en los territorios ancestrales.
Las luchas ambientalistas frente a la crisis del ecosistema y el cambio climético permiten
percatarnos de una relacion intrinseca entre la explotacion y el extractivismo: el ecoci-
dio y el etnocidio como dos caras de la misma moneda en el ideario del progreso.

Nos percatamos de una relacién
intrinseca entre la explotacién y

el extractivismo: el ecocidio y el
etnocidio como dos caras de la misma
moneda en el ideario del progreso.

(©EEEEEEEEEEEEEEE
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Cuadro 3: Relacion intrinseca
El modelo de civilidad nacional sigue afectando la vida de los territorios y las culturas,

los planes, proyectos y programas enfocan soluciones que poco tienen que ver con las
realidades, deseos y aspiraciones propias del futuro de las comunidades.

QT

3. Ecocidios y etnocidios

2. Extractivismo

4. Luchas ambientalistas 1. Monocultivos
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5. Bienes comunales
Grafico 4: Extractivismo
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Luchas ante los despojos causados por la represa la salvajina.
voces y memorias de una desgracia’:

Signos de alerta: las experiencias de las comunidades en el pasado
prevén algunas consecuencias devastadoras para el presente y para
el futuro. Escuchamos sus voces:

B S S B S S s - = -

Los que vinieron eran gentes extrafias que no tenian el dolor por el
territorio. Teniamos nuestra parcelita, la CVC ¢ la habia comprado en
un precio muy rebajado, alli quisimos permanecer por la agricultura.

Nos creamos la ilusién de seguir viviendo guachapiando con ma-
chete y cogiendo unas pepitas de café: algunos caturros. Queriamos
llegar hasta viejos madurando la finquita con caimo, aguacate, casas
de bahareque, bancas de guadua y piedra.

Alli mirdbamos los péjaros, el rio Cauca pasaba cerquita, la carretera
era angostita pero con Sudrez nos comunicaba. Luego desde una
lancha gritaban: —las personas que estan que salgan, van a empezar
a cerrar la compuerta y van a cerrar el lago—. Seguiamos con la ilu-
sién de que no pasara nada, que no inundaran nuestra finca carajo...
esperamos y un pajaro vold, unas ardillas saltaban.

Habia casitas que no habiamos querido tumbar, pero sacamos fuer-
zas y pegamos un grito —sélganse que se va a crecer el rio y se va a
inundar esto—. Nuestro grito llegd hasta el cielo, el rio cogia la carre-
tera, y solo se vio desolacion... Cuando en el agua observamos un
guatin: se ahogaba junto con mis maticas de zapallo, de café y de
cacao.

Las matas que con amor habiamos sembrado se inundaron. Hasta
los péjaros estaban tristes porque habian perdido sus huevos y sus
nidos... todo se habia perdido: casas, caminos, hasta las hormigas
arrieras no sabian para dénde coger. Nos fuimos para no ver esta
tragedia, la agonia de las aves, la nostalgia del ambiente que nos
cubria. No lloramos porque la vida hay que continuar, alli se perdié
una fortuna, pero nuestros padres nos ensefiaron que hay que seguir.

En Mindalé los cementerios quedaron bajo el agua, nuestras tierras,
nuestra mineria quedé ahogada. Hasta el metal precioso que nunca
se pagd. El oro lo cambian por dinero para pagar favores y eso nos

trae una malicia.

15. Voces de las autoridades para la Consulta y Consentimiento Previo, Libre e informado para el Plan de
Manejo Ambiental de la represa de La Salvajina. Ismael Sanchez, presidente de la Asociacion pro-damnificados
de la represa Salvajina (Asoprodasa), Daniel Ibarra, Francia Marquez, Ismael Juanillo Mina, Marilyn Machado,
Maria Isabel Ramos y Yuliet Viviana Lucumi, (representante de jovenes). Encuentro realizado en el Consejo
Comunitario de Mindald, municipio de Suarez, Norte del Cauca. 8 de agosto de 2014.

16. Corporacion Auténoma Regional del Valle del Cauca.



56

( VOCES COMUNITARIAS )

PSS STTFEESSSEE —SS eSS s

LOS REPRESENTANTES DEL GOBIERNO SE VAN A LO GRANDE Y NO VEN LO
HUMILDE

A los que tienen empresa grande rio abajo, porque tienen dinero
los atienden como reyes, pero deben respetar a la comunidad. Us-
tedes quedaron con un permiso de la comunidad, por eso pedimos
respeto como personas que somos.

Yo tenia mi parcela y el lago se la tragd. Las minas ya las perdimos
y le pedimos al gobierno pronto la reubicacién. Los caminos eran
cortos ahora se han vuelto leguas y sin vias nos han dejado. Antes
llegébamos en una hora a la casa, después del proyecto del embal-
se nos demoramos cuatro o mas horas.

Nos han dejado muchos ahogados por falta de transporte en la
regién, soy victima de haber caido y de ver caidos en el lago. Parte
del sentir de un pedazo que nos quité La Salvajina, fue que cambié
la vida, el paisaje, por eso perdimos tantos suefios y esperanzas.
Muchos han arriesgado la propia vida para luchar por lo que La
Salvajina nos quitd.



Sabemos que la represa ha generado bene cios, pero ¢para quién?
Para la oligarquia del Valle. Porque para la gente negra, indigena y
campesina ha significado muerte y empobrecimiento.

También vemos el desplazamiento forzoso de todas las
comunidades en el corregimiento de Suarez'’.

La comunidad se fraccioné para buscar alternativas para encontrar un nivel de
vida que no es el indicado, vivir en otro lado, al mandato de otros, no es lo mismo
que vivir en su territorio. Porque viviamos de la mineria, la pesca, la balseria y ya
no las tenemos, la arena no la tenemos y dentro del proceso debemos tener en
cuenta muchos procesos que se nos estan escapando y necesitan de evaluacion.

Hoy vivimos con los recuerdos que nos cuentan nuestras mayores, perdimos gran
parte de la identidad cultural como negros, ahora no podemos hacer paseos de olla, ni
sabemos de la vivencia cultural entre vecinos de la otra orilla del rio. Por eso pedimos
que se abran espacios para recrear memoria ancestral con nuestras/os mayores.

Fuimos a marchar a Popayan porque la CVC cerré las puertas sin haber hecho
caminos. Conseguimos que la CVC hiciera el hospital de Sudrez y hoy viajamos
en planchones pagados por la empresa porque nosotros teniamos puentes.

A mayor calor mayor afectacion de los suelos y, por lo tanto, afectacion de la
produccioén: el maracuya da flor, pero el fruto se achuchara. La propuesta dice que van
a generar piscicola, pero para que nos traigan el getudo, el mocho, el coroncoro que
se perdieron por las descargas de fondo y porque el rio a veces tiene mucho caudal.

Movilizacién de la Ruta Pacifica de las Mujeres en el Chocé, 2005. Fotografia: Socorro Erazo.

17. Documento pdf de Impactos y Medidas construido colectivamente en el marco del proceso de Consulta
y Consentimiento Previo Libre e Informado de la Operacioén y Mantenimiento de la Central Hidroeléctrica de
Salvajina (Suérez, Cauca 03052016)
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LOS ESFUERZOS COMUNITARIOS PARA LA REPARACION DE LOS DANOS

Desde el ano 2013 por presiones de las comunidades articulados en
la Asociacién de Consejos Comunitarios de Suédrez y el acompafia-
miento del palenke Alto Cauca del PCN, se da inicio a un proceso de
participacion ya que le empresa se resistio a dar inicio al proceso de
Consulta y consentimiento previo, libre e informado; para finalmente
tener que realizar el proceso reconociendo el derecho establecido en
el Convenio 169 de la OIT. Actualmente (2018) desarrollamos la fase
de Descripcién de Medidas de reparacion. La empresa EPSA S.A. en
el proceso ha tenido un comportamiento que evidencia la mala fe y el
incumplimiento del criterio de brindar informacidn veraz y suficiente.

La empresa no lo hace por su voluntad... sino porque la ley lo exige...
porque la constitucién ha exigido... que ellos como construyeron antes
de la Ley 99 (sélo tenian que hacer un plan de manejo ambiental... la
empresa se hizo la loca...) independientemente de que la ley se hubie-
ra creado o no, la empresa no cumplié.

Bastante hemos debatido con ustedes, también sabemos los enredos
que ha habido, desde el rio Ovejas hasta ahora y bajo el debido pro-
ceso para que vamos construyendo verdaderamente confianza... Si la
asamblea no ha entendido... asi toque hacer 30 reuniones hay que ha-
cerlas... Salvajina es un solo proyecto y el proceso tiene que ser integral.
En el anélisis de la afectacién deben ver el cambio de vida, y cémo se
repara frente al desplazamiento que vivimos.

Muchas de nuestras mayoras nos cuentan la historia... los mds jovencitos
también: cémo Salvajina cambié la vida del municipio de Suérez, es el
momento trascendental de cémo creamos las estrategias para reivindi-
car los derechos que se nos arrebataron para un mejor vivir de los sua-
refos...

Como comunidad afro estamos dispuestos a seguir avanzando no por
un proyecto econémico que trae ventajas para otros; que lo que resol-
vamos acé en la consulta y el consentimiento para el plan de Manejo
ambiental, repare nuestra historia y no cambie la visién de desarrollo
propio como comunidades. Desde el 2010, ya tenfamos elaboradas las
propuestas, y en aquel entonces en didlogo con la empresa y el Estado
¢ Qué pasd? ;Ddénde se quedaron nuestros suefios, nuestra riqueza, se
perdié la esperanza de la juventud?

Se percibe el mal ambiente en el municipio; cuantas personas van con
salpullidos, dolor de cabeza y dafos respiratorios. Cuando hacen des-
carga de fondo la gente se nos estd enfermando en la cabecera. ; Qué
actividad estan haciendo para que la gente no se enferme? Hemos ido
a Bogota hasta a pie y somos testigos fieles de qué se hizo y qué no.
Anhelamos todos tener un mejor vivir...
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Las dinéamicas/ritmos del rio para pescar, cultivar y garantizar la auto-
nomia alimentaria estan intimamente relacionados. Asi lo cuentan los
mayores a las nuevas generaciones porque la reparacién desde el
Buen Vivir implica leer con espejo retrovisor desde las luchas de los
ancestros por sus formas de vida que posibilitan la pervivencia de los
renacientes:

El rio Cauca desde que el negro llegé a la regién, proporcionaba
economia agricola y minera. La agricultura se daba por las brisas del
rio, pues las tierras de la agricultura estaban al margen del rio, por
eso eran tierras fértiles, ahi cultivdabamos el chontaduro, cafia pane-
lera. Uno vivia sabroso en el territorio, no nos preocupabamos por
la librita de carne, pues todos los dias de la semana comiamos pes-
cado, en la tarde armédbamos catangas, barbacoas y capturébamos
la pesca, sin tener que madrugar. La gente decia que en esa playa
podia vivir porque ahi conseguia todo, la arena bajaba como el oro
porque el rio la traia.

Con la represa perdimos la agricultura, la pesca, las vias de comuni-
caciodn, la mineria de aluvidn, las canchas de futbol, hasta los cemen-
terios. Hubo desplazamiento de familias, la balseria, los areneros y de
la cultura, ahora nos toca la tierra infértil, hoy hay que meterle mucho
abono. Nosotros vivimos apegados a estas formas de vida en el terri-
torio y luchamos para que algun dia se dé una solucién. (Don Israel
Sénchez. Autoridad del Consejo Comunitario de Mindalé y de la Aso-
ciacién damnificados de la represa La Salvajina, Asoprodasa’®) ¢.

18. Testimonio compartido en reunién de Consulta y consentimiento previo, libre e informado, para el plan
de manejo Ambiental de la EPSA, Agosto de 2016).
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Caminos y trabas para el Buen vivir

La formulacién de la primera constitucidn pluriétnica y plurijuridica en Afrolatinoaméri-
ca promulgada en Colombia en1991, contd con la participacién activa de la sociedad
civil, los pueblos y las diversas fuerzas sociales y politicas del pais. Las diversas luchas
y dindmicas organizativas del pueblo negro en Colombia, de los indigenas, mujeres,
jévenes, feministas, trabajadores, campesinos y campesinas se sumaron para aportar a
la nueva carta politica. No obstante, buena parte de las préacticas politicas siguen cen-
tradas en el modelo colonial de civilidad euronacionalista y de progreso econémico en
detrimento de los territorios, la tierra y los pueblos en diversidad.

El pueblo Negro en Colombia prosigue y consolida en un nuevo momento la lucha
por el respeto a la diversidad desde su visién propia de futuro plasmada en parte en
la Ley 70 de 1993, que implicd su reconocimiento como pueblo y de sus comunidades
como consustanciales a la diversidad étnica y cultural de la nacién, como el reconoci-
miento de su importante contribucidn a la proteccién del ambiente. En este sentido, el
Proceso de Comunidades Negras (PCN) por mas de dos décadas asume un proyecto
ontoldgico y epistémico-politico que objeta el desarrollo planteado por la racionalidad
econdmica y técnico-cientifica al servicio de la acumulacién por despojo.

El PCN por mas de dos décadas ha
configurado un proyecto ontolégico
y epistémico-politico a partir de

préacticas y conocimientos ancestrales
desde autonomias radicales frente al
despojo, la burocracia y la guerra.

(QREEEEEEEEEEEE

(Q(EEEEEEEEEEEE

Cuadro 4: PCN. Proyecto ontologico y epistémico-politico.

El reconocimiento de los derechos de las comunidades negras conquistado en diélo-
gosy confrontaciones abiertas con el Estado, tales como la Ley 70 y la Consulta previay
consentimiento previo, libre e informado se constituye en un avance para la aceptacion
en serio de la diversidad por parte de la sociedad y el Estado colombiano y en una he-
rramienta para la defensa de nuestros derechos.

El afan de la consolidacion de macro-proyectos de desarrollo, en favor del capital pu-
blico o privado, no respeta los derechos reconocidos; los dafios ecoldgicos, culturales
y materiales que pueden causar a las comunidades, los territorios y la vida misma.

Los procesos de Consulta previa y consentimiento previo, libre e informado son herra-
mientas juridicas de exigibilidad y legitimidad de los derechos fundamentales de las
comunidades ancestrales y de proteccion de la naturaleza. Después de dos décadas
de la Ley 70 observamos ataques directos que amenazan y ponen en riesgo; tanto a las
comunidades ancestrales, como el avance en el reconocimiento de derechos desde el
mandato constitucional.

Decisiones unilaterales, desde las necesidades e intereses del desarrollo del capital
privado nacional e internacional, van en detrimento de los tejidos de inter-dependencia
que sostienen la vida ecoldgica y cultural, ademés de sus implicaciones para la pervi-
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VI.

Reafirmacion de SER negros
y negras. Derecho a SERy
existir como personas, co-
munidades y pueblos.

Derecho al espacio para
SER: territorio como espa-
cio de vida para todos los
seres (humanos y no huma-
nos). Espacio de existencia
y re-existencia. El respeto y
derecho a los lugares vita-
les para el ser o derecho al
territorio.

Principio de Autonomia.
Participacion y co-determi-
nacién como pueblos. La
visién propia de pasado,
presente y futuro.

Grafico 5: Principios relacionales Proceso de Comunidades

Negras PCN 1991-actuales.

IV. Vision propia de futuro. Somos victi-

mas del desarrollo. Luchas paradig-
maticas relacionales hacia el Buen
Vivir. Apostamos por una visidn pro-
pia de pasado, presente y futuro.

Somos parte de las luchas de los
pueblos en el mundo. Desde nues-
tra herencia cimarrona libertaria,
aportamos a la lucha conjunta con
otras-os por la construccién de un
proyecto de vida alternativo.

Principio de Reparaciéon Histéri-

ca. El crimen de lesa humanidad
mas grande fue la esclavizacion de
hombres y mujeres de Africa y sus
descendientes. Deudas histdricas:
ecocidios, etnocidios. La reparacion
de deudas histdricas se constituye
en cimientos de las politicas de vida
desde las raices de luchas ances-
trales tramitadas en las Gltimas dos
décadas por el Proceso de Comuni-
dades Negras en Colombia, PCN.
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vencia generacional planetaria y de las especies humana y no humanas. Muchas veces
esta ldgica se instala en algunas personas y dindmicas de la misma comunidad, pro-
yectamos a quienes honran la palabra y legado de los ancestros y resisten por la vida
colectiva eny con el rio.

El estado en su caracter de garante de derechos y protector de los ciudadanos y
ciudadanas, esta obligado a identificar los impactos sobre la integridad e integralidad
cultural, latierra, los territorios y los derechos de los pueblos; y, propender por la defen-
sa de esaintegralidad ecoldgica y cultural. Las comunidades en procesos propios haran
lo propio y dardn auténomamente el consentimiento o no consentimiento para la reali-
zacion de proyectos, acciones administrativas y demaés acciones que les impacten.

La tecnologia es importante y necesaria y las comunidades no se oponen a esta,
con lo que no se estad de acuerdo es con que se use exterminando la vida y los terri-
torios.

Hay practicas de mala fe de empresas que apelan a dividir a las comunidades, a co-
rromperlas y comprarlas con ofertas econdmicas u otros beneficios. Otras dicen gene-
rar oportunidades para el desarrollo de capacidades y calidad de vida pero mantienen
parametros externos occidentalizados que terminan por imponer nuevamente el mo-
delo de desarrollo acumulativo por despojo, y finalmente reproducen el circulo vicioso
de la dependencia, el empobrecimiento y la aniquilacién de la vida.

Los estudios para la viabilidad de proyectos contratados por las companias multi-
nacionales ofrecen grandes sumas a las universidades publicas y privadas, y terminan
validando las pretensiones inversionistas.

Es el momento para que las estrategias del gobierno, las escuelas, las universidades
y las ONG, se formen a partir del sentipensamiento’®y las experiencias de las organi-
zaciones étnicas, los colectivos urbanos y el estatuto epistémico y ontoldégico que pro-
ponen las luchas de las comunidades en resistencia. (Mina, Machado, Botero, Escobar,
2015).

Desde las aspiraciones de los pueblos ancestrales y las luchas particulares de las mu-
jeres y las nuevas generaciones, el pensamiento ecosistémico y relacional que ha sido
gestionado con la participacién de la comunidad y las organizaciones étnicas articula-
doras, previenen entrar en el juego del clientelismo.

Luego de dos décadas de la Constitucién y del reconocimiento del Estado pluriét-
nico y plurijuridico, el PCN contintia asumiendo como principio la visién propia de pa-
sado, presente y futuro aportandole al conjunto del movimiento social Afro y al movi-
miento social colombiano.

Los encuentros de consejos comunitarios y organizaciones étnicas en 2012; el Primer
congreso de las comunidades, organizaciones y movimientos afro, Quibdd 2013; y las
luchas de corteros, mineras, pescadores y recicladoras explicitan pasos concretos hacia
el Buen Vivir inspirados en ontologias y pedagogias ancestrales, con debates internos
y algunas incoherencias propias de la existencia en un mundo donde la colonizacién
mental sigue aun vigente.

La genealogia popularindaga por las raices de las luchas ancestrales y urbano-popu-
lares negras. Narra nuestra historia viva enraizada porque para saber para dénde vamos
es necesario saber de dénde venimos. Es importante aclarar que en los discursos ofi-

GOOVOVOVOVOVOVOOO OO

19. El sentipensamiento étnico-territorial constituye saberes/conocimientos anclados a la vida concreta que perviven en pasos y pala-
bras propias, y que contrastan con pedagogias y epistemologias desde las teorias dadas por sentado por la institucionalidad oficial de la
ciencia y las entidades fragmentadas que se derivan de ésta (salud, educacion, derecho, etc.).



ciales se muestran conceptos, principios y fines tomados de las experiencias y produc- 67
ciones de los pueblos, pero se quedan alli, en el discurso, pues con su propio enfoque
integracionista y desde el centro, imponen en la practica sus propios fines y principios.

Por esto hay que observar muy bien, ir més alla de los enunciados y de acciones que en

apariencia son inocuas o transformadoras, pero se debe observar bien no solo lo que

se dice; sino, lo que se hace con lo dicho y lo que se dice con lo que se hace.

Foto 24: Movilizacion de Mujeres afrodescendientes por el cuidado de la vida y los territorios ancestrales, Yolombé-norte del Cauca a
Santafé de Bogota, noviembre 17 a diciembre 12 de 2014. En las afueras de la sede de la Corte Constitucional de Colombia, esperando a

companeras que estan en audiencia con magistrados. Archivo Campana Hacia Otro Pazifico Posible: PCN-Gaidepac



I1l. TRANSICIONES
CIVILIZATORIAS:

ALTERNATIVAS AL DESARROLLO DESDE EL BUEN

VIVIR EN DIASPORA NEGRA

TLLTTTCETKCTTTTEISSSSEESSSSESTEsS>STTsSrTrTesrY>>»




Otras economias posibles para otros mundos
posibles: Buen Vivir y tecnologias ancestrales.

SO>S 0OLK

Nuestros ancestros practicaron otras formas de economia. Por esto hay pistas en la an-
cestralidad para otra economia posible. Tenemos que mejorar las condiciones de vida
de las comunidades, pero sin ir mas alla de lo que hacemos, es decir, sin querer me-
ter una retro para sacar mas oro, o sin querer sacar mas madera o mas pescado del
que requerimos [es decir, sin caer en la trampa de la acumulacién]. (PCN, 2013).

SO0 o>




Hay una falsa concepcion para comprender la tecnologia: se conciben los sistemas
ancestrales de produccién en la zona rural como atrasados, simples y rudimentarios;
mientras lo urbano, lo moderno se piensa que esta en un sistema de produccion muy
adelantado y es muy complejo. Hay que sefalar que los sistemas ancestrales de pro-
duccidn, por ejemplo, no son estéticos; histéricamente han asistido a procesos evoluti-
vos de adaptabilidad, tanto para hoy como hacia el mafiana; esos sistemas ancestrales
de produccién tienen toda la flexibilidad y la apertura para crecer e innovarse dentro
de su ancestralidad, asi se controvierte la idea desde la modernidad que lo tradicional
se quedd en el pasado.

La alternatividad en los sistemas de produccién de las matrices energéticas, es pro-
pio de los sistemas ancestrales: la eficiencia energética para el manejo del agua y de
esfuerzos fisicos tiene una entropia cero; es decir, con muy poca pérdida de energia.
Los sistemas se reciclan de manera diferente de los sistemas modernos que derrochan
mucha energia. (PCN, 2012, capitulo I, p. 50).
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Tecnologias ancestrales: relatos y experiencias en Ardovela y el
Palmar-Santander de Quilichao-Cauca y en Zacarias-Buenaventura.

RS TSSSSTCEEESSST,ESST——"STT s>

MINERIA ANCESTRAL

Nuestras veredas las divide el rio: asi entre La Toma y Quinamays?,
la divide el rio Quinamayd; luego pasa otra vez entre el Palmary
Santa Lucia; y, por dltimo, entre Santa Lucia y Ardovela. Entre es-
tas hay varias minas: Ardovela, La Toma, El Palmar y Quinamayd.
Cuando yo voy hago la misma mineria que me ensefié mita, pero
ahora dentro de los socavones y huecos que han hecho, cuando
nos dejan trabajar; por eso nosotros somos desterrados de nuestro
propio lugar donde hemos trabajado, ya para entrar al rio tenemos
que pedir permiso.

Por eso es muy distinto el que barequea a los que llegan: paisas,
pastusos, costenos y los duefos de las minas que no los conoce-
mos. Los trabajadores de las minas son varios: unos manejan la
retro, esta el que lava el oro en un laberinto grandisimo, otros en-
grasan la maquina, y otros son los vigilantes. Hay muchas peladitas
que las han dejado metidas, ellos son como los soldados que hoy
estdn y mafiana no. Hay una que tuvo gemelos y ese hombre se fue
y ni mas. Muchas, casi todas mis amigas se han metido con ellos.
(Colectivo de mujeres de Ardovela y El Palmar, 2011/2013).

Foto 27: Esquina Inferior izquierda: Movilizacion de
Mujeres en defensa de la vida y los territorios ancestra-
les. Yolombo-Cauca a Santafé de Bogota, Noviembre de

2014. (Modificada en el disefo visual del presente libro).

Foto 28: Esquina Inferior derecha: Comunidades Ardove-
lay el Palmar-Cauca. Archivo fotografico: Marfa Guaza 'y

Maria Isabel Ramos.
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TRAPICHE ANCESTRAL

Tenemos el trapiche comunitario, cada uno corta gran cantidad de cana, la llevamos

al trapiche, botamos el bagazo, como hay que pagar meleros, hornilleros y talladores,
nosotros mismos nos ofrecemos para esas actividades; ya que la mayoria tenemos
conocimiento, asi nos ahorramos esos pagos que tendriamos que hacer a cada uno

de ellos; ese dinero no es mucho pero lo dividimos entre todos, como se dice: “a cada
santo le ponemos una vela” Algunas mujeres tenemos que dejar nuestras familias para
trabajar en lo Gnico que mdas se consigue, trabajar en Cali o donde nos lleven y nos
convenga, como trabajo doméstico.

En la tierra de la siembra tenemos yuca, cafia, pifia y huerta (cilantro y cebolla). Tene-
mos gallinas de patio, ellas pastan y comen monte: pasto, lombrices, gusanos y lo que
vean. Esto lo complementamos con la mineria ancestral, pero para caminar por nues-
tros territorios, a veces nos piden identificacién, otras veces nos marcan con sellos en
los brazos y si no lo tenemos no podemos ingresar. Nos toca trabajar con horarios de
dos horas, tres horas y si estamos de buenas nos dejan trabajar todo el dia, de ahi en
adelante trabajan ellos. La gente se sale y no los dejan trabajar porque es muy peligro-
so, por eso es que ha habido tantos tapados.
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EN ZACARIAS-BUENAVENTURA: EN LA FINCA UNO TIENE TODO?.

Solo el monte es nuestro amigo y él nos sigue brindando las cosas.
En el monte tengo chirimoya, pepa pan, guanabana, cafia, trabaja-
mos en la tierra que me dejo mi mama Agripina Valencia.

Ahora aparecen otros duefios que quieren quitarme la tierra. Crié a
mis hijos yo sola, yo no voy a luchar con hombre. Yo me mantenia de
lo que me daba la finca: si era pepapan o papachina vendia, chirimo-
ya vendia, borojé, caimito, zapote y ahora todo eso me lo secaron,
porque sabe que el arbol tiene dias que uno puede cogerlo. La finca
lo que produce plétano, banano roban la semilla, todo se lo llevan y
no puedo decir nada, porque si digo alguna cosa eso es malo 9.

Inter-actua aquf
https://buenvivirafro.wordpress.com/en-zacarias-buenaventura/

20. Matilde Valencia Mosquera (88 afios). Nacié un 4 de diciembre de 1927, curso hasta tercero de primaria.
Madre de cuatro hijos: José Ubaldo, Cornelio, Maria Rosay Sixto Tulio. Desde los 12 afios aprendio de su tia Ma-
ria Rosa Valencia, el oficio de partera; al momento ha perdido el nimero de partos que ha asistido con éxito.
Escribania: Cynthia Angulo Jara, Fernando Zambrano y Juliana Paola Sanchez (2014-2016).



Autonomias radicales y politicas de vida:
Buen Vivir como propuesta de reparacién de la relacionalidad.

Soy porque somos, soy porque pertenecemos...

Las luchas de las comunidades ancestrales y urbano-populares por
el Buen Vivir en la dltima década en Afrolatinoamérica visibilizan
transiciones del Estado multicultural eurocéntrico —con politicas que
pretenden incluir a las comunidades al sistema nacionalista hegemo-
nico—ademocracias interculturales —con la vinculacién de formas plu-
rales para refundary co-crear instituciones (los Estados, la educacién,
el sistema normativo, la economia) y los patrones de valor cultural
en la vida cotidiana con précticas diferentes al sexismo; partidismo;
racismo material, moral y epistémico; a la tecnificacién; el despojo; y
la aniquilacién de la vida-.

La autonomia como afrodescendientes y renacientes consiste en

poder seguir siendo negros también en el casco urbano. Ser negras
y negros sin ser dominados en nuestros pensamientos y en nues-

LSOO OLK

IV principio PCN. Derecho a la autonomia de los pueblos:
debemos decidir nuestras propias formas de vida, nuestras propias decisiones.

N OIS 4O JOL U

tras maneras de comprender el mundo. La autonomia radical signi-
fica estar ombligados con el rio, la tierra y los territorios. Las formas
de produccién auténomas, intercambio, consumo y empleo deben
construirse desde los territorios para y con las comunidades, propi-
ciando mercados interculturales y ecolégicos de consumo de lo pro-
pio. Muchos proyectos extractivos se han detenido porque la gente
se informa o se organiza, denuncia y defiende sus derechos como
pueblos; al mismo tiempo defiende los derechos del rio, del agua, de
los &rboles, al agua pura, luchando por un mundo sin contaminacién
por la guerra, el estrés o la violencia ocasionada por la militarizacién
de los territorios.



Buen Vivir y educacién: incluyendo las resistencias de las universi-
dades desde el pensamiento critico-popular de las culturas

SO OS> oK

¢ Cémo construimos una ruta pedagdgica para llegar a las bases?. La edu-
cacion debe formar lideres para el Buen Vivir. Otros mundos posibles tam-
bién significan poder hablar como aprendimos en la comunidad y que no
nos dé pena hacerlo cuando vayamos a la academia. (PCN, 2013).
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La educacién intercultural implica complementariedad de conoci-
mientos, las epistemologias y ontologias relacionales propias de los
saberes ancestrales cuestionan las disciplinas convencionales. De
esta manera, por ejemplo, los proyectos de liderazgo empresarial,
emprendimiento y capacitacion con pardmetros del modelo de desa-
rrollo del capital terminan “sacando no solo a la gente del territorio;
sino, el territorio de la gente”. (Conversaciones con Mauricio Dorado
en la Escuela de comunicaciéon caminando la palabra digna).

La academia esté en otra ldgica, estd pensando en resolver lo del
empleo; mientras que en las comunidades estamos pensando en re-
solver lo del territorio que es fuente de vida para nosotros: es el lugar
donde conseguimos todo lo que necesitamos para vivir. (PCN, 2012,
Mina, et.al comp., en proceso de publicacién).

En muchas ocasiones la universidad, el Estado, las ONG se con-
vierten en un actor de amenaza en lugar de ser actor de cuidado y
proteccion de las comunidades étnicas y la diversidad ecosistémica.

La mayoria de veces vemos que si la universidad nos financia un
proyecto, la comunidad pierde autonomia. El compromiso de las uni-
versidades para la comunidad consiste en respetar nuestros propios
planes. Debemos avanzar en romper esa ligacion econédmica, con las
ONG o con las entidades que nos financian desde sus ldgicas del
desarrollo.

También es necesario hacer la Consulta y aprobar con el consen-
timiento previo, libre e informado de la comunidad sobre los pro-
yectos que entran a los territorios, estos deben ser incluidos en los
estandares ambientales nacionales (que incluyen conocimientos de
las ciencias occidentales criticas y conocimientos ancestrales y popu-
lares).

Proyectos educativos, empresariales y productivos ven el mundo
solo, a partir de una lente econémica, de consumismo o historia indi-
vidual que fracciona en compartimientos el territorio, las relaciones,
la vida. Mientras el desarrollo solo ve individuos y capital, el Buen
Vivir da cuenta de la vida de cada persona como parte integral de la
comunidad.

La educacién para la competitividad es diferente de la educacién
para la pervivencia como persona y comunidad; pues esta ultima in-
cluye el rio, la tierra, la finca tradicional como parte de la re-existencia.
Nuestros procesos formativos se centran no tanto en las necesidades,
sino en los derechos de la gente.

Ya no se trata de teoria de libros, sino, como plantean las comuni-
dades de El Patia, hay que consultar las bibliotecas vivas: salimos de
la universidad elaborando un plan para un proyecto de investigacion,
con una hipdtesis y una conclusién, pero eso no se aplica a lo concre-
to. La resistencia como proceso educativo, por ejemplo en el trabajo
con los mineros, lejos de la agitacion estudiantil y de la controversia;
es un problema practico al cual debemos buscar salida; no estamos
tratando con gente centrada en el mundo de las palabras sino en la
accién, en donde hay situaciones concretas para resolver y mucho
trabajo para hacer. (Rosero en Martinez, 2011, p. 154).
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Nuestra escuela no solo es para nuestros hijos, sino para toda la fami-
lia; llega a los territorios como espacios itinerantes de formacién donde
estamos: académicos, no académicos, gente de la comunidad y todos
estamos aprendiendo y aportando. Iniciamos y fortalecemos parideros
de investigacion desde nuestras epistemologias ancestrales.

El Buen Vivir negro amplia los significados occidentales frente a la me-
dicina, no se trata solo de rescatar y preservar saberes/valores ancestra-
les; estos han pervivido histéricamente y se constituyen en alternativa
al orden disciplinar y modelo civilizatorio dominante. Ciencia y espiri-
tualidad: la ciencia milenaria para una vida plena conecta conocimiento
sagrado, el sentimiento y la comunalidad; conocimiento de la naturaleza
capaz de reparar el cuerpo y el espiritu.

No solo los humanos tienen la potestad de conocer, el conocimiento
milenario también lo encierran los arboles, las plantas, el agua como par-
te del Buen Vivir. Si las disciplinas separaron conocimiento del espiritu y
psicologia, conocimiento del cuerpo y medicina; la episteme relacional
vincula tranquilidad psiquica con la capacidad reparadora de la tierra.

Foto 30: Model-ando. Fotografia Carlos Santos. (Modificada en el disefio visual del presente libro interactivo)

Rompiendo el circuito: alternativas de reparacién y transiciéon hacia
el Buen Vivir desde las filosofias y practicas del Ubuntu.

Alternativas a los monocultivos: §Cémo salimos del circulo vicioso?
Del ciclo de la muerte al ciclo de la vida que busca alternativas de
sustitucion de monocultivos de cafia por cultivos para alimentar a la
gente.

La cafa panelera es diferente de la cafia de azlcar, esta Ultima atenta
contra la soberania alimentaria, envenena y esteriliza la tierra: en los
trapiches ancestrales no sembramos para acumular sino para vivir, no



se quema la cafia, se recoge a mano, cultivos organicos no utilizan
quimicos. Es distinto el destino de la produccién de cafia de los in-
genios que de las fincas tradicionales, cuando es para azucar o para
biocombustibles se necesitan empresas y monocultivos, en las comu-
nidades el destino de la cafia es solo para sacar la panela.
Produccion de cafa orgénica?’:

La cafia se corta con machete y no se quema. Cero uso de fer-
tilizantes quimicos y sintéticos, se usan fertilizantes organicos como
estiércol vacuno, gallinaza o abonos verdes; por ejemplo: porotos u
otras plantas leguminosas que ayudan a mantener la fertilidad del
suelo y su pH natural.

Por lo menos el 7% de la finca tiene que ser reserva natural, con
proteccion especial de la biodiversidad de plantas y especies. No se
usan quimicos como azufre para decolorar el aztcar solamente se
agrega agua caliente y cal natural en el proceso. Hay minimizacion
del uso de energias no renovables.

21.. Ver la experiencia de la Cooperativa Manduvira (2007). Cultivo organico. Recuperado de http:/www.manduvira.com/es/productos.php.

Foto 31: Movilizacion de Mujeres afrodescendientes por el cuidado de la vida y los territorios ancestrales, Yolombo-norte del Cauca a
Santafé de Bogota, noviembre 17 a diciembre 12 de 2014. En las afueras de la sede de la Corte Constitucional de Colombia, esperando a

companeras que estan en audiencia con magistrados. Archivo Campana Hacia Otro Pazifico Posible: PCN-Gaidepac



80

Fincas tradicionales: Pilamo y Yurumangui 2.

Las actividades que se han realizado dentro del territorio como préac-
ticas del Buen Vivir han sido documentadas por Grueso, et.al (2005)
algunas estrategias que han sido Utiles para ambas comunidades
para la proteccién del enfoque étnico-territorial consisten en la crea-

cién de:

-Mapas de cuencas, linderos y veredales. - Titulacién colectiva.

- Monteos. - Actividades en relacién con lo organizativo.
- Ejercicios de caceria. - Asambleas veredales y de rio.

- Trabajo de azoteas. - Talleres de formacién de lideres.

- Censos. - Eleccion de la Junta de la organizacidn.

- Reforestaciones. - Asambleas de Palenques.

- Avances en el reglamento interno. - Concertacién con Instituciones.

- Planes de manejo. - Reunidn entre organizaciones.

- Inventario de especies de floray fauna. - Aislamiento, proteccién y reforestacién

- Etnohistoria del rio. de areas degradadas y de reserva (potreros,
- Conflictos de uso. relictus boscosos y humedales) 3.

- Estado de los recursos.

\\‘,/

— -
-

6. Reunion entre

organizaciones 2. Talleras de formacion
1. Asambleas

veredalesy de rio

5. Concertacion
con instituciones 3. Eleccion de la junta

s ﬁ ! de'la organizacion

4. Asambleas de palenques

Grafico 6: Actividades de organizacion.

Foto 32: Fotograffa inferiror derecha: Bojaya. Fotografia Carlos Santos

22. Consultar Pazificopedia: Grueso, L., Cogollo, J. E., Banguero, F., Cortés, H., Valencia, H., Paz, AR.; Mina, E.; Mina, N.; Moncada, H.F.
(2005). Construyendo buen vivir en las comunidades negras del rio Yurumangui y en Pilamo - Cauca. Buenaventura: Proceso de comuni-
dades negras (PCN), Fundacion Solsticio, Equipo técnico y Equipo de Coordinacion Nacional PCN. Profundizar paginas 12, 15, cuadro, p. 19,
38, Figura 2, p. 39, 41, 60.

23. Consultar Libro dos Grueso, L., Cogollo, J. E., Banguero, F.,, Cortés, H., Valencia, H., Paz, A.R.; Mina, E.; Mina, N.; Moncada, H.F. (2005)
p. 24. (Ficha 3).



Alternativas a las hidroeléctricas. Alternativas al represamiento de los rios.
Analisis desde el sentipensamiento de las comunidades en La Salvajina

La afectacién de la vida de mineras, balseros, agricultores, pescadores y de especies
biodiversas como peces, pajaros, alimentos, semillas nativas en la regién nos advierten
del abismo de interpretacion cotidiana del mundo entre las |dgicas estatales, empre-
sariales y comunales. Las politicas de manejo ambiental presentan versiones diferentes
para el modelo oficial del desarrollo agenciado por el Estado y las empresas y el Buen
Vivir que defienden las comunidades en resistencia. Para las comunidades negras en
el Alto Cauca y el Pacifico, mas que una variable supeditada a proyectos econémicos a
gran escala al servicio del interés general nacional, significa co-habitar eco-culturalmen-
te el rio y el territorio. ; Como la generacion de energia supera la privatizacion del agua
y el represamiento de los rios? (Archivos, texto colectivo del Gaidepac, 2014).

La version de la naturaleza por parte de la empresa se contrasta con la vivencia en el
rioy el territorio por parte de la comunidad. El Estado presenta -engafiosamente- como
Unica opcidn para salir de la pobreza el modelo del desarrollo que la produjo. Asi, por
ejemplo, vemos que en la represa, la solucién ha sido introducir peces no nativos (de
cria en reproduccién y acumulacién para pesca deportiva) sin reconocer los dafios eco-
l6gicos causados al sistema de vida.

Las propuestas tecnoldgicas orientadas desde la perspectiva del Buen Vivir se cons-
tituyen en marco de referencia y paradigma que rompe con la vision como variable al
servicio de lo humano, hacia transiciones que posibiliten generar energia mantenien-
do el enfoque tradicional que sustituye las fuentes contaminantes por fuentes de vida.
Asi, por ejemplo, las investigaciones tecnoldgicas adelantadas en la Universidad del
Pacifico tienen en cuenta las practicas tradicionales de microsistemas ancestrales de
descarte con entropia cero que se constituyen en modelo alternativo frente a los ma-
cro-proyectos, posibilitando la generacién de energia a bajos costos, gestién limpia y
con minimo impacto ambiental, perdurables y sostenibles en el tiempo.
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Podriamos mirar las experiencias que haya en el mundo y utilizar esta
informacidén para discutir el modelo de desarrollo, mas allé de su de-
pendencia en la “energia” y el “crecimiento” sin limite. (Archivos Gai-
depac (2014, S.P).

Por qué no pensarse en otras tecnologias para la utilizacion de fuen-
tes de energias renovables utilizadas en el contexto mundial:

Paneles solares: los paneles solares concentran la luz solar que les
caey la convierten en energia.

Combustible de biomasa: “biomasa” define casi cualquier residuo
vegetal, de madera, agricola y de vertedero de basura; asi mismo,
determinados cultivos que se utilizan como combustible.

Energia edlica: los pequefios molinos de viento eran frecuentes en
todo el mundo hasta ser reemplazados por los motores de vapory,
posteriormente, por la electricidad. El interés por las grandes turbi-
nas de viento aumentd a partir de la crisis del petréleo de 1970.

Energia oceanica: una planta de energia mareomotriz captura la
energia del flujo de las mareas que entran y salen de las bahias o es-
tuarios. Una presa especial denominada presa de contencién separa
el drea de las mareas en cuencas superiores e inferiores. Las turbinas
dentro de la presa de contencién giran a medida que el agua fluye de
una cuenca hacia la otra, segun la direccién de la marea. Las turbinas
impulsan un generador que, luego, produce electricidad.

Fotograffa Marylin Machado



De la Consulta al consentimiento previo, libre e informado.
Reconociendo y respetando la objecion cultural

SO oKLK

La Consulta previa y consentimiento previo, libre e informado es un derecho
cuyo fundamento es garantizar la proteccion y la participacion de las comuni-
dades afrodescendientes. En lo rural podemos hablar de lo étnico, de las cos-
tumbres y del bongé con mas fuerza, pero en lo urbano encontramos practi-
cas de racializacion ;Qué hace la gente en los espacios urbanos y cémo sigue
conectada con la identidad o con sus raices ancestrales? (PCN, 2013).
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El Convenio 169 de la OIT reconoce a los pueblos indigenas y Afro-
descendientes como autoridades en su derecho fundamental a pro-
teger la integridad cultural, ambiental y ecolégica del territorio y las
comunidades; como tal aplica igualmente a las comunidades negras
en contextos urbanos, por ejemplo: zonas recuperadas al mar, comu-
na 6 de Buenaventura, y comunidades Negras en la ciudad de Cali
(Sentencia T576 de 2014 de |la Corte Constitucional), reconociendo la
importancia de la relacién campo-poblado, ademas el estar en con-
textos urbanos no se deja de ser parte del pueblo Negro Afrodescen-
diente.

La Consulta previa y el consentimiento previo, libre e informado
(Ccpli) no es un veto, es un derecho?*. El derecho a la Consulta hace
parte de luchas histdricas vigentes por el reconocimiento de una re-
lacion integral entre territorio, cultura, y biodiversidad que se enmar-
ca en el Convenio 169 de 1987 de la Organizacién internacional del
trabajo (OIT) que Colombia ratifica con la ley 21 de 1991, que indica
que las comunidades deben participar en el disefio, elaboracion y
evaluacion de las politicas estatales que las afectan, dicho mandato
participativo constitucional da vida a la pluralidad juridica.

La Ccpli no es para agregar un requisito méas a las leyes y a los
proyectos o medidas administrativas para la vida politica y econémi-
ca del pais. Es el derecho fundamental de pueblos con diferencias
sociales, econdmicas, culturales y ambientales que ain no logran la
igualdad para poder determinar su futuro y el de las generaciones
venideras.

Decir que se trata de un veto por una minoria, es una mirada estre-
cha o discriminatoria que impide su libertad de decidir de cémo ar-
ticularse a la sociedad nacional. La Ccpli es necesaria, porque en los
diversos paises se continla gobernando con una mentalidad colo-
nialista, en la cual se mantiene la discriminacion a los pueblos étnicos.

El derecho a la Consulta estéd dirigido a pueblos étnicos, pero al
proteger una relacién integral entre territorio, cultura y biodiversidad,
sus alcances se extienden a toda la poblacién colombiana como uno
de los méas importantes mecanismos que dan viabilidad al cuidado
de los territorios con mayor biodiversidad del planeta. Actualmen-
te, los estudios de economia ecoldgica y ecologia politica sustentan
la importancia del ecologismo de las comunidades ancestrales en el
cuidado de la naturaleza para la viabilidad del planeta.

La violacién al derecho de la Consulta previa y el consentimiento
previo, libre e informado arriesga la integridad de la diversidad eco-
|6gica y cultural como patrimonio del pais y la humanidad.

La lectura oficial y de las empresas es que la consulta se ha conver-
tido en el palo o la piedra en el zapato para llevar a cabo los proyectos
de desarrollo del pais; dicen que ésta afecta importantes proyectos
de la agenda legislativa gubernamental y los proyectos macro-econé-
micos; asi, por ejemplo, las principales preocupaciones para el actual
gobierno se dirigen a las reformas del Cédigo de minas, la reforma
a las Corporaciones auténomas regionales (CAR) y la Ley general de
tierras. Pero a la larga la consulta con consentimiento es un derecho




que, para su aplicacion es también un mecanismo de participacion
que, preserva los ecosistemas en el pais, beneficiando aiin més y a
largo plazo la economia nacional. Hay sin duda una distancia en las
formas en que los actores estatales y empresariales entienden que es
lo mejor para Colombiay lo que a su vez entienden las comunidades
de los pueblos étnicos. Lo hemos expresado de diversas maneras en
este texto, es un asunto estructural, de cosmovisiones de diversos
modelos de ver, entender y actuar en el mundo.

Sea como sea, la Ccpli es un derecho de las comunidades; y un
deber de obligatorio cumplimiento del Estado.

BOBOBOBOBOBOIOBOIODOIOIOIOIOIODOIOIOIODODOIOIOIOIOIOIOIOIOD

24. Archivos Gaidepac, a propoésito del agua sucia y ataques a la Consulta previa y consentimiento previo,
libre e informado.
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Acciones de autonomia y autodeterminaciéon como pueblos en los didlogos politicos
inter-culturales Relacion de fuerzas en un Estado pluri-étnico y pluri-juridico

9,9/9/9/90999.9.9,9,9990999.9.9.9:9 VD99 IIIV VIOV IIIIIY)

Empresa

Estado del desarrollo,

la civilidad y el progreso
(politicas publicas imple-
mentadas en los planes
nacionales del desarrollo)

Marco constitucional
Estado social de derecho

Politicas cotidianas
y comunales

Politicas construidas por
movimientos sociales,
ecolégicos Instancias de
defensa de derechos hu-
manos y no humanos

9,9/9/9/90999.9,9.9,99909 999999V VD999 IIIV VDIV IIVIO)

Dimension normativa

Cumplimiento de
un requisito juridico

Enfoque del desarrollo por acumulacién,
extraccion como medio.

Interés general nacionalista por encima
del interés particular

La Ley 70 y Consulta y Consentimiento
Previo, Libre e informado (Ccpli). Hay
que tener en cuenta el calentamiento
global en la discusion de la Ley 70, es
decir, la relacién con el Planeta. (PCN,
2013).

Interlocucién con los Consejos Comu-
nitarios y el sistema juridico colombia
no, Estado pluri-étnico y pluri-juridico.
Organizacidon por palenques Politicas

cotidianas de solidaridad eco-cultural.

Convenio OIT 169.
Principios del Movimiento Afro, especifi-
camente del PCN.

Relaciones politicas en diaspora en
defensa de los hechos humanos y no
humanos.

Cuadro 5: Relacion de fuerzas en un Estado pluri-étnico y pluri-juridico (Dimensién normativa)

Enfoque de los
macropoyectos de
desarrollo.

Enfoque del Buen
Vivir ancestral De-
fensa a la opcién
propia de futuro
Politicas cotidia-
nas de solidaridad
eco-cultural.

No existe justicia
generacional en la
comunidad sin la
liberacion del rio.









Pasos y repasos: contra reglas de juego desde el Ubuntu,
Buen Vivir para todos en diaspora.

Reparacion de las deudas histéricas. Ecocidios y etnocidios:
impunidad ante al racismo en la historia del presente

NS JOR S 4O JOL U

Derecho a la reparacion histdrica Principio, VI PCN, Asamblea 2007.

Los proyectos de restitucion y reparacion y retorno no compensan los dafnos cau-
sados a la tierra, el territorio y la comunidad a causa de la triada del desarrollo.
Nuestras luchas en presente continuaron de ancestros a renacientes. “creemos que
como hombres y mujeres, negros y negras hemos aportado a la didspora significa-
tivamente, frente a los proceso de vida y de Estado, y en ese sentido tenemos dere-
cho a la reparacion histdrica; no solo que nos den plata, sino que nos dejen vivir en
paz en nuestros territorios, que nos dejen ser lo que queremos ser, recrear y repen-
sar nuestra identidad cultural desde lo que somos como pueblo”. (PCN, 2008).
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Acciones de posibilidad:

A partir del compartir y escucha con las comunidades, proponemos
estas ideas de accidn colectiva, desde las propias practicas de vida
localizadas:

Establecer los requerimientos de exigibilidad por parte de la comu-
nidad:

- Devolver o restituir los territorios habitados ancestralmente por las
comunidades negras.

- Recuperar las redes fluviales (crear un plan de recuperacién del rio,
la tierra y los territorios).

- Recuperar las selvas y fincas tradicionales (con espiritus, huertas de
medicinas ancestrales).

-Plan de generaciéon de energia, cafia, mineria, siembra desde las tec-
nologias ancestrales, biodiversas y adaptables.

- Creacion de proyectos de silvicultura o repoblacion forestal.

- Recuperacién de semillas nativas o biodiversas (conocimiento tradi-
cional de la comunidad, tecnologias ancestrales como la generacidn
de energia edlica).

- Recuperacién de los oficios como la mineria ancestral, la pesca con
especies biodiversas (mitigando el riesgo de que la gente se ahogue
en los lagos).

- Repoblaciéon de peces y otras especies nativas. (Viabilidad de la re-
presa).

- Reparacién desde la memoria colectiva ancestral y reconstruccion
de la propia historia en trabajo conjunto con: nifos, nifias, jovenes
mujeres ampliando horizontes de futuro plural posible en el territorio
y las luchas cimarronas que hoy convoca la historia.

- Construccion de investigacidon comunitaria, co- participacion de la
comunidad en la generacién de energia sostenible, cultivos biodiver-
sos, cimarronerias por los rios, las semillas, las montafas.

- Creacién de una escuela itinerante de formacidn en interaccién
con universidades para la sustitucion y recuperacion de tecnologias
ancestrales o tecnologias con una perspectiva generacional, critica
y ecoldgica. Crea tu propia ruta itinerante: Buen Vivir urbano, Buen
Vivir en contextos de migracién, Buen Vivir de la montafia, Buen Vivir
femenino en las ecoaldeas, del condominio al Buen Vivir relacional
con los vecinos, etc.

- Construir préacticas concretas de paz desde nuestras luchas ontolé-
gicas, epistémicas y politicas por el Buen Vivir.
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Autonomias y autodeterminacién por los derechos comunales: tran-
siciones hacia el Buen Vivir, Ubuntu desde la diaspora negra por un
futuro plural posible.

Los derechos de los rios, los derechos de la madre- tierra, los dere-
chos de los arboles son nuestros derechos al agua, derecho a la tie-
rra, derecho a respirar el aire puro, derecho a la vida.

1. Buen Vivir y territorio: el territorio no se vende se ama y se defi
ende (Mujeres en defensa de la vida y los territorios ancestrales).

2. Buen Vivir y democracias alternativas: nuestra democracia se
construye en asambleas y los delegados hacen el mandado de la
comunidad. No confundir democracia con propaganda, premios
o prebendas. Nuestra politica se hace desde la comunidad, en las
asambleas, las tongas, las mingas, los kuagros, los congresos de con-
sejos comunitarios y organizaciones, y en los diferentes colectivos y
organizaciones defensores de las politicas de vida (biodiversidad).

3. Buen Vivir y aprendizajes desde el sentipensamiento de las cul-
turas: podremos dar paso adelante en otro tipo de universidad con la
construccién de un conocimiento que haga justicia epistémica, y jus-
ticia ecoldgica. Educar desde el conocimiento ancestral de la cultura
negra implica cambiar el paradigma de educacién para la competen-
cia, la esclavitud y la dependencia a la educacion para el cuidado de
la vida y la liberacién de los rios y territorios ancestrales.

Paso 4. Buen Vivir y parideros de investigacion desde las episte-
mologias ancestrales-relacionales: aplicar el conocimiento de nues-
tros mayores. Nosotros tenemos nuestros propios indicadores eco-
|6gicos y culturales como pueblo negro. Hay que ver el enfoque que
traen los proyectos. No todo lo que brilla es oro, no todo lo verde es
diversidad, no todo pez hace parte del ciclo bioldgico. Los planes del
Buen Vivir Afro figuran mundos ecoldgicos desde la solidaridad y la
sostenibilidad propia de tecnologias ancestrales, el trabajo, la bio-
diversidad en lo que se siembra, se cosecha, se come, se recicla, se
aprende y se hace democracia.

Paso 5. Buen Vivir y alternativa frente a la fragmentacién y secto-
rizacion en la politica publica: mientras las politicas oficiales sepa-
ran politicas sectoriales en educacién, salud; las transiciones hacia
el Buen Vivir implican re-vincular: vida plena/territorio y formacion
ancestrales.

6. Los ecosistemas son relacionales e integrales: lo que afecta arri-
ba se afecta abajo, los ecosistemas son relacionales, por eso hay que
hacer muy bien las cuentas en el tiempo, ;las regalias podrian reem-
plazar lo material y lo intangible? Las inversiones de las empresas y el
Estado deben tener un enfoque no de compensacién del dafio, sino
de promocién de la vida.

7.La solidaridad fortalece la economia, pero también la economia
fortalece la solidaridad: la economia no es el centro de nuestra vida,
asi seamos afectados por esta. Hay vida por fuera de la economia.
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8. Las relaciones campo-ciudad son cruciales para re-imaginar el
Buen Vivir: el territorio es sagrado, garantiza nuestra autonomia ali-
mentaria, cultural, en el trabajo y la defensa de los ecosistemas de
vida.

9. El Buen Vivir no es exclusivo de las comunidades étnicas y an-
cestrales: es garantia de re-existencia generacional para personas,
colectivos y pueblos que pretendan un futuro plural en el planeta.

10. Des-exorcizar y desfolclorizar las luchas civilizatorias de las
culturas por el Buen Vivir: frente a la superficializacién y guberna-
mentalizacion de la historia por los medios de comunicacién, las dis-
ciplinas y los paradigmas eurocéntricos de la politica publica vindi-
quemos el estatuto epistémico y ontoldgico de civilizaciones plurales
como alternativas a la civilizacién occidentalizada del mundo.¢

Foto 35: Mi gente yo. Fotografia Carlos Santos



Hacia la construccion de indicadores relacionales desde el Buen Vivir.

Practicas de empobrecimiento que traen los proyectos del desarrollo con legalizacién
e impunidad juridica:

- Indicadores generacionales, deudas histérico-culturales implicadas en los proyectos
(neo) extractivos como el destierro y el despojo.

- Enriquecimiento privado de caracter estatal o empresarial a partir de la expoliacién de
las comunidades culturales.

- Partidismos, prebendas y cuarteamiento de la comunidad.
- Generacion de conflictos inter-étnicos.

- Despojo simbdlico (generacién de brechas inter-generacionales). - Violencia creada
en el territorio.

- Negacién de conocimientos ancestrales/oficios y tecnologias propias de la cultura.
Tipo de reparacion: incursionar las comunidades culturales al sistema capitalista, ejem-
plo: a la seguridad alimentaria (para el lenguaje oficial) en sustitucién de la autonomia
alimentaria (de las comunidades en los sistemas de vida en las fincas tradicionales y en
el rio): dar semillas de multinacionales que requieren de abonos y fertilizantes), introdu-
cir especies ajenas al rio. “Ahora si acaso hay corroncho, fue un acto de mala fe, echar
esos peces porque son depredadores y acabaron con todas las especies” (reacciones
de la comunidad en la Consulta y consentimiento previo, libre e informado del plan de
manejo ambiental de la Epsa, en La Salvajina, Septiembre 1 de 2015).

- Pérdida de las dindmicas culturales en la relacién con el rio.

Creacion de las violencias

- Modelo de acumulacién por despojo, el (neo) extractivismo y la ins-
trumentalizacién de la vida.

- Corrupcidn (dmbito juridico: leyes contra-constitucionales, arreme-
tidas contra la Ccpli, ilegalizacién y estigmatizacion de las luchas de
las comunidades.

- Legalizacién de las grandes multinacionales mientras se ilegaliza el
trabajo de la comunidad.

- Afectaciones por violaciones: genocidios, sexismos y racismos en la
guerra.

- Militarizacidn de los territorios.

- Estructuras de poder que confrontan y transforman las instituciones
de la sociedad que fomentan la negacién y la desigualdad. (Estruc-
turas de la sociedad —politicas, econdmicas, juridicas, epistémicas y
ontoldgicas— que estereotipan y subordinan la diferencia cultural y
las formas de conocimientos milenarios por debajo de los conoci-
mientos cientificos propios los campos disciplinares e interdisciplina-
res de occidente).
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Indicadores de sensibilidad de derechos
eco-culturales:

Condiciones reales para realizar una interlo-
cuciénjuridicaintercultural (derecho propio
y las normativas del Estado, bajo el ampa-
ro de la Consulta y consentimiento previo,
libre e informado para cualquier proyecto
que interviene los territorios étnicos.

Reconocimiento de la comunalidad como
interés general nacional.

Capacidad de respuesta a las Sentencias de
las denuncias de las comunidades.

Tutelas a favor de la comunidad y el rio.

Las demandas locales, nacionales e interna-
cionales para llevar los casos al Sistema in-
ter-americano de derechos humanos, de la
tierray los rios frente a las violaciones de los
derechos étnico-territoriales, como: la mili-
tarizacion de las comunidades y la creacion
de violencias estatalizadas.

Acciones anti constitucionales en el marco
de la Ley 70 y Consulta previa y consenti-
miento previo, libre e informado del Con-
venio 169 de la OIT. (Explicitas/veladas/
regularidades histéricas inter-generacio-
nales):

Practicas de re-colonizacién: practicas y
discursos que defienden el nacionalismo
abstracto, el modernismo y el desarrollo
justificando la usurpacion de las
comunidades.

Negacién de cosmogonias y mundos
relacionales con el rio (medidas desde la
vision monocultural del desarrollo urbani-
zado de la historia)

Tréfico de influencias/seguimiento a los
responsables.

Parcialidad/imparcialidad estatal en la
Ccpli.



Foto 36: Mujeres de Yolombé, de la Movilizacién compartiendo con mujer de Estados Unidos. Archivo de: Marilyn Machado Mosquera.
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Aspiraciones del pueblo afrodescendiente a la
luz de las luchas del PCN desde la Constitucién
de 1991 en Colombia:

LSO OS> OLK

¢ Qué es la autonomia? ; Cual es nuestro sueno? ;Qué pasos necesita-
mos dar ahora para caminar en esta senda? Los principios [del PCN] determi-
nan la ruta —quiénes somos, de dénde venimos y para dénde queremos ir.

SO0 OS> o>




Reconociendo los debates hacia afuera y hacia adentro de las comunidades, pero ba-
sandonos en las vivencias y busquedas de las comunidades, como equipo Yembé-PCN,
presentamos estos principios del Buen Vivir-Ubuntu como aporte a las luchas:

1. Principio de relacionalidad e interdependencia. Asumiendo que el Ububtu como fi-
losofia de vida, donde soy porque somos es aplicado tanto en el relacionamiento entre
los humanos como con los no-humanos.

2. Principio de afirmacion del ser. Es una afirmacién del derecho a la diferencia, de
culturas, modo de ser social y visidn de vida. Inspira la construccion de una perspectiva
propia de presente y de futuro.

3. Principio de autodeterminacion. Este principio afirma el derecho del ser, en tanto
es la concrecion de ese presente y futuro desde nuestras aspiraciones como comuni-
dady pueblo negro.

4. Principio de sostenibilidad. Esta légica de vida se constituye en el principio de
sostenibilidad y adaptacién de las comunidades, fortaleciendo una cultura propia y
conservando la gran riqueza ecosistémica de los territorios. Implica el reconocimiento
de las comunidades como autoridades en el manejo y proteccién de los bienes de la
naturaleza.

5. Principio de compensacidn. Reparar el desbalance, histéricamente construido y
acrecentado, entre el aporte significativo de la poblacién afrocolombiana a la construc-
cién de la nacionalidad. Muy en relacién con el principio de reparacidn histérica, que
parte del reconocimiento de la esclavizacién como crimen de lesa humanidad, y que es
necesario sanar esas deudas histéricas (Escobar, 2010)?°.

Planes del Buen Vivir ancestral en las luchas actuales y la vision propia de futuro.
Sistema de justicia y formas de hacer politica propia.
Acciones para el fortalecimiento organizativo, comités veredales, organizacién por pa-
lenques y consejos comunitarios de los oriundos del rio y los habitantes del territorio.
El poder de los pueblos esta en no dejarse cuartear, entrar en el lenguaje de la politica
como un negocio. Las relacionalidades entre pueblos, entre amigos con la tierra y con
los rios alcanza un nivel de dignidad y colectividad con el territorio que se habita como
resistencias ancestrales y alternativas frente al “negrocio que hacen los lideres pegados
con babas” (PCN, 2013).

La guardia cimarrona.

- La participacién en el trapiche/pesca mano cambiada comunitaria.

- Las acciones relacionales entre economia, territorio, festejo y trabajo colectivo.

- Las précticas de justicia autdnoma que se constituyen en institucionalidades
emergentes y que descolonizan el sistema juridico dominante.

- Las mingas o tongas.

- La educacién propia, en defensa del territorio y la cultura plural.
Territorios y sistemas eco-culturales.

25. El Gitimo principio retomado del Paridero de investigacion (2011/2013). Resistencias epistémicas como resistencias politicas. En: Bo-
tero y Palermo (2013). Canal b, impares: 29-61.
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- Sentido del bien colectivo y comunal.

- Afectacidn de las dindmicas del rio (comunicacidn de mercados locales,
afectacion del paisaje).

- Grado de explotacion de la naturaleza.

Mapas de los sistemas ecolégicos, regularidades en los ciclos del tiempo.

- Criterios fisico/geograficos para el plan ambiental desde las practicas del Buen
Vivir ancestrales.

- La recuperacion fisiogeogréfica del paisaje y la cobertura vegetal.

-La armonia con la floray faunay en relacién con la finca tradicional; por ejem-
plo, “los murciélagos al consumir frutas riegan las semillas de nisperos, anones
y Chirimoyas” (Grueso, et.al., 2005, Cuadro, p. 66).

- La biodiversidad en las semillas y los cultivos.

- La diversidad de peces nativos.

Plan de mitigacién y soluciones.

- Fichas para el manejo ambiental #.

- Proyecto colectivo de recuperacion del rio.

- Construccién de diagramas de estaciones, siembras y cosechas.

- Inclusién de tecnologias ancestrales en la generacién de energia.

- Gestion de proyectos de benecio colectivo.

- Fortalecimiento de la finca tradicional.

- Fortalecimiento de sistemas comunitarios solidarios que garanticen la auto-
nomia alimentaria. ; Qué productos, en qué lugares y qué tipo de semillas pro-
mueven desde las cosmogonias ancestrales?.

- Cartografias de zonificacion de especies para la re-vegetacion.

- Planes de restitucion de tierras con tierras que no estén dafadas y estériles

por los proyectos de los monocultivos, la inundacién de territorios y la mineria
a medianay gran escala.

26. Ver muy especialmente las experiencias del Buen vivir en el Pilamo y Yurumangui y ver pagina 60 (propuesta cuadro PDF, p. 19).
Grueso, L., Cogollo, J. E., Banguero, F,, Cortés, H., Valencia, H., Paz, AR.; Mina, E.; Mina, N.; Moncada, H.F. (2005). Construyendo buen vivir en
las comunidades negras del rio Yurumanguiy en Pilamo-Cauca. Buenaventura: Proceso de comunidades negras (PCN), Fundacion Solsticio,
Equipo técnico y Equipo de Coordinacion Nacional PCN.



Politicas cotidianas desde el movimiento en diaspora. 101
- Practicas de resistencia en diaspora (en el ambito global).

- Veeduria de planes y actos gubernamentales que afectan a las comunidades.

- Ampliacién de los derechos colectivos.

- Movilizacién de la didspora hacia la construccién de legitimidades y leyes que
garanticen el derecho al sery al territorio del pueblo afro.

- Escenarios de comunicacidn alternativos contra-hegemadnicos (conocimientos
de cantadoras-pujadoras, poetas, raperos-as que hacen sus denuncias
cantadas).

Politicas comunales

- Sentido de hermandad comunitaria, solidaridad vecinal.

- Territorio como garantia de re-existencia en la comunidad.
- Las luchas en co-autoria por los derechos humanos y no humanos.

- El derecho propio o popular para comunidades ampliadas incluye la tierra
como garantia para la presencia en el territorio y en el planeta. La configuracién
del derecho popular convoca transitos desde los referentes del Buen Vivir que
no se negocian. De este modo, el lenguaje y las préacticas de resistencia de las
culturas no se deja ocupar por el lenguaje de la economia.

Autonomias juridicas.

Cambiar las reglas impunes co-participando y estando donde la gente toma de-
cisiones de autodeterminacion como pueblo soberano y de derecho popular.
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Planes de educacion propia y educacién intercultural:

desercion escolar, afectacion del conocimiento propio que no ha pa-
sado por la escuela

Re-conocimiento de conocimientos ancestrales como parte de la so-
lucién frente a la aniquilacidn cultural y de la naturaleza (tanto al inte-
rior de la comunidad con las generaciones mas jovenes y en
didspora).

Mandatos en asambleas del PCN, 1991-actuales:
- "Por los derechos de todos” (Mandato | Asamblea Tumaco, 1992).

- “Informary consultar siempre” (Mandato I, Asamblea Bogotd, 1993).

- "Somos un sector del movimiento, somos didspora africana” (Man-
dato lll, Asamblea Puerto Tejada, 1993).

- "Resistir no es aguantar” (Mandato IV, Asamblea Cali, 2007) y como
PCN empujamosy nos identi camos con otros sectores del movimien-
to social afrocolombiano cuando proclamamos: “Por nuestra autono-
mia. jNo nos vendemos, no nos comprardn porque seguimos huellas



de rebeldia y dignidad!” (Consigna final del Congreso nacional au-
ténomo del pueblo negro en Colombia, Quibdé-Chocé, 23 al 27 de
agosto del 2013, conmemorando la Ley 70 de 1993).

- “Ahora la cimarronearia es por la liberacién de los rios y los terri-
torios ancestrales” (Mujeres por la vida y los territorios ancestrales,
Movilizacién de mujeres negras del Norte del Cauca hacia Bogota.
Noviembre-diciembre de 2014).

- "Nadie va a salvar a nadie, pero cada uno no puede salvarse solo”
(Encuentro PCN, La Alsacia-Cauca, enero 15 al 17 de 2016) #7.

27. Consigna enunciada por Carlos Rosero, Mayor del Proceso de comunidades negras (PCN), (2016). En-
cuentro la Alsacia -Territorio de paz afrodescendiente en el Norte del Cauca. Analisis de las realidades de terri-
torios ancestrales para la sustitucion de cultivos ilicitos en el marco de la politica de paz. La Alsacia-Cauca: 15,
16y 17 de enero de 2016. Consejo nacional de paz afrodescendiente (Conpa); Proceso de comunidades negras
(PCN) y Asociacion de consejos comunitarios del Norte del Cauca (Aconc).

Foto 37: Esquina inferior izquierda: Jovenes lideresas y lideres del PCN. Encuentro Otras economias posibles
para otros mundos posibles. Buga, 2013. Archivo Campafa Hacia Otro Pazifico Posible:

PCN-Gaidepac. (Modificada en el disefo visual del presente libro)

Foto 38: Esquina Inferior derecha: Comunidad de recicladores del Exbasurero de Navarro. Archivo fotografico:

fundacion Nuevas Luces.
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INTERACTUA AQUI:

EJERCICIOS DESDE EL SENTIPENSAR Y ACTIVACION DE

TRANSICIONES CIVILIZATORIAS HACIA OTRO PAZIFICO

POSIBLE... iHACIA OTRO MUNDO POSIBLE!
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INTER-ACTUA AQUI 105

Ejercicios desde el sentipensar y activacion
de transiciones civilizatorias Hacia Otro PaZifico Posible.

VOCES COMUNITARIAS

https://buenvivirafro.wordpress.com/relatos/

Re-encontrando nuestra flora y fauna
https://buenvivirafro.wordpress.com/2016/03/26/encontrando-nuestra-fauna-y- flora/
El lugar donde vives

https://buenvivirafro Wordpress.Com/2016/03/26/el-lugar-donde-vives/

Tu historia en el rio
https://buenvivirafro.wordpress.com/2016/03/07/tu-historia-en-el-rio/

Anélisis de un contexto a otro
https://buenvivirafro.wordpress.com/2016/03/26/analisis-de-un-contexto-a-otro/
El Buen vivir lo llamamos Vida plena. Relatos de la didspora negra desde el Patia
https://buenvivirafro.wordpress.com/el-buen-vivir-lo-llamamos-vida-plena/

En Zacarias-Buenaventura: en la finca uno tiene todo
https://buenvivirafro.wordpress.com/en-zacarias-buenaventura/#_ftn1

EJERCICIOS Y JUEGOS INTERACTIVOS

https://buenvivirafro.wordpress.com/ejercicios/

Lyricas y resistencias:
https://buenvivirafro.wordpress.com/2016/03/25/lyrica-y-resistencia-2/

Desde Colombia
https://buenvivirafro.wordpress.com/lirica-y-resistencia-desde-colombia/

Desde Senegal
https://buenvivirafro.wordpress.com/liricas-y-resistencia-desde-senegal-y-las-antillas/
Desde las Antillas
https://buenvivirafro.wordpress.com/liricas-y-resistencia-desde-las-antillas/

Desde el Sur de Norte América
https://buenvivirafro.wordpress.com/liricas-y-resistencia-desde-sur-de-norte-america/
Cine-foro Documentales:

https://buenvivirafro.wordpress.com/2016/03/25/cine-foro/

Reconociendo las especies
https://buenvivirafro.wordpress.com/reconociendo-las-especies/

Guardianes de las Selvas y las cuencas del Pacifico y la biodiversidad del Pacifico
https://buenvivirafro.wordpress.com/2017/01/28/guardianes-de-las-selvas/
Historietas de autonomias alimentarias
https://buenvivirafro.wordpress.com/2017/01/28/historietas-de-autonomias-alimentarias/

PAZIFICOPEDIA GLOSARIO DE TERMINOS

https://buenvivirafro.wordpress.com/2017/01/30/glosario/
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FOTOGRAFIAS

Foto 1: Mar Pacifico Colombiano. Archivo Campafa Hacia Otro Pazifico Posible:
PCN-Gaidepac.

Foto 2: Nifias y nifios jugando en la playa. Fotografia de Martin Jaramillo.

Foto 3: Cerro de Manzanillo, sistema orografico ubicado en el centro del valle del rio Pa-
tia, vereda de la Ventica entre las poblaciones de Patia y el Estrecho. Comunidad El Patia.
Archivo Fotogréfico: Ehivar Enoc Bermiddez Mosquera y Carlos Perlaza.

Foto 4: Cerrad@ por inundacién . Fotografia Carlos Santos.

Foto 5: Caminando el territorio.

Foto 6: Rio Dagua, Comunidad Zacarias-Buenaventura, Pacifico Colombiano. Archivo
Fotogréfico: Cynthia Angulo Jara, Fernando Zambrano y Juliana Paola Sanchez.

Foto 7: Archivos comunidad del Patia. Fotografia: Ehivar Enoc Bermidez Mosquera, Ka-
ren Ramos, Vilic Yovan Paz Narvdez, Sandra Santacruz Cifuentes, Carlos Perlaza.

Foto 8: Profesor Fredy Falcon.Comunidad Zacarias-Buenaventura, Pacifico Colombiano.
Archivo Fotogréfico:Cynthia Angulo Jara, Fernando Zambrano y Juliana Paola Sanchez.

Foto 9: Comunidad de recicladores del Exbasurero de Navarro. Archivo fotogréfico:
Fundacién Nuevas Luces.

Foto 10: Mujeres en la escuela Casa Adentro y Pluriversidad del Rio, jornadas sobre
medicina ancestral. Fotografia: Marilyn Machado Mosquera.

Foto 11: Mango del camién. Fotografia Carlos Santos.

Foto 12: Mar Pacifico Colombiano. Archivo Campafia Hacia Otro Pazifico Posible:
PCN-Gaidepac.

Foto 13: Escuela trasteada. Archivo Carabantu. Fotografia Carlos Santos.

Foto 14: Dibujo-logo de la Movilizacion de Mujeres afrodescendientes por el cuidado
de laviday los territorios ancestrales, Del norte del Cauca a Santafé de Bogotd, noviem-
bre 17 adiciembre 12 de 2014. Dibujado por Mery Jein Mina Patifo, una de las mujeres
mineras que marcharon. Archivo Campana Hacia Otro Pazifico Posible: PCN-Gaidepac.

Foto 15: Matilde Valencia matrona de la poblacién de Zacarias. Comunidad Zaca-
rias-Buenaventura, Pacifico Colombiano. Archivo Fotogréfico: Cynthia Angulo Jara, Fer-
nando Zambrano y Juliana Paola Sanchez. (Modificada en el disefio visual del presente
libro interactivo).

Foto 16: Rio Ovejas, tomada desde la comunidad de Yolombé (Suérez-Cauca). Fotogra-
fia: Marilyn Machado Mosquera.



Foto 17: Nifas peindndose y canaletiando. Herencia ancestral. Archivo Carabantu. Fo- 107
tografia Carlos Santos.

Foto 18: Dofa Paulina y su nieto. Fotografia: Marylin Machado.

Foto 19: Archivos comunidad del Patia. Fotografia: Ehivar Enoc Bermidez Mosquera,
Karen Ramos, Vilic Yovan Paz Narvdez, Sandra Santacruz Cifuentes, Carlos Perlaza.

Foto 20: Mil de aceite. Archivo Carabantu. Fotografia Carlos Santos.

Foto 21: Nifas en la escuela Casa Adentro y Pluriversidad del Rio, jornadas sobre me-
dicina ancestral. Fotografia: Marilyn Machado Mosquera.

Foto 22: Extincidn provision. Archivo Carabantu. Fotografia Carlos Santos.
Foto 23: Pescado bocachico. Archivo Carabantu. Fotografia Carlos Santos.

Foto 24: Movilizacion de Mujeres afrodescendientes por el cuidado de la vida y los te-
rritorios ancestrales, Yolombd-norte del Cauca a Santafé de Bogotd, noviembre 17 a di-
ciembre 12 de 2014. En las afueras de la sede de la Corte Constitucional de Colombia,
esperando a compafieras que estan en audiencia con magistrados. Archivo Campania
Hacia Otro Pazifico Posible: PCN-Gaidepac.

Foto 25: Pifia en Yolombd. Fotografia: Marilyn Machado Mosquera.
Foto 26: Platano. Fotografia Carlos Santos.

Foto 27: Esquina Inferior izquierda: Movilizacion de Mujeres en defensa de la vida y los
territorios ancestrales. Yolombod-Cauca a Santafé de Bogotd, Noviembre de 2014. (Mo-
dificada en el disefio visual del presente libro interactivo).

Foto 28: Esquina Inferior derecha: Comunidades Ardovela y el Palmar-Cauca. Archivo
fotografico: Maria Guaza y Maria Isabel Ramos.

Foto 29: Casa de la familia de Matilde Valencia Mosquera (88 afios). Nacié un 4 de di-
ciembre de 1927, cursé hasta tercero de primaria. Madre de cuatro hijos: José Ubaldo,
Cornelio, Maria Rosa y Sixto Tulio. Desde los 12 afios aprendié de su tia Maria Rosa Va-
lencia, el o cio de partera; al momento ha perdido el nimero de partos que ha asistido
con éxito. Escribania: Cynthia Angulo Jara, Fernando Zambrano y Juliana Paola Sanchez
(2014-2016).

Foto 30: Model-ando. Fotografia Carlos Santos. (Modificada en el disefio visual del pre-
sente libro).

Foto 31: Movilizacion de Mujeres afrodescendientes por el cuidado de la vida y los te-
rritorios ancestrales, Yolombd-norte del Cauca a Santafé de Bogotd, noviembre 17 a di-
ciembre 12 de 2014. En las afueras de la sede de la Corte Constitucional de Colombia,
esperando a compaferas que estan en audiencia con magistrados. Archivo Campana
Hacia Otro Pazifico Posible: PCN-Gaidepac.

Foto 32: Fotografia inferiror derecha: Bojaya. Fotografia Carlos Santos.
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Foto 33: El rio Ovejas buscando el Cauca. (Suérez). Fotografia: Marilyn Machado Mos-
quera.

Foto 34: Atrato huellas. Fotografia Carlos Santos.
Foto 35: Mi gente yo. Fotografia Carlos Santos.

Foto 36: Mujeres de Yolombd, de la Movilizacién compartiendo con mujer de Estados
Unidos. Archivo de: Marilyn Machado Mosquera.

Foto 37: Esquina inferior izquierda: Jovenes lideresas y lideres del PCN. Encuentro
Otras economias posibles para otros mundos posibles. Buga, 2013. Archivo Campafia
Hacia Otro Pazifico Posible: PCN-Gaidepac. (Modificada en el disefio visual del presen-
te libro).

Foto 38: Esquina Inferior derecha: Comunidad de recicladores del Exbasurero de Nava-
rro. Archivo fotogréfico: fundacién Nuevas Luces.

Foto 36: Mujeres de Yolombd, de la Movilizacién compartiendo con mujer de Estados

Unidos. Archivo de: Marilyn Machado Mosquera.

Foto 39: Herramienta. Carlos Santos
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