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presentacion

Al contrariode los anteriores nimeros publicados, el presente “Estudios Bolivianos”
tiene la caracterfstica especial dc presentar artfculos que abarcan tanto diferentes
disciplinas dc las ciencias humanfsticas, como teméticas que tienen poca conexion
entre sf.

Sin embargo, esto no puede considerarse un defecto, ya que es €sa misma
multidisciplinaricdad de enfoques y variedad de problcméticas trabajadas por los
investigadores del 1.E.B. lo que convicrte a estc nimero en atractivo y en un aporte
para el conjunto de las carrcras que pertenecen a la Facultad de Humanidades.

Ademds, avin conlas caracterfsticas scfialadas, es posible encontrar algunos puntos
de contacto entre unos y otros artfculos.

Por ejemplo, tres de cllos se interesan cn la poblacién indigena campesina de
nuestro territorio. El trabajo de Blithz Lozada es una amplia y profunda sintesis
sobre lo que el mismo llama “la visi6n andina del mundo”, a la que reconstruye a
partir de una revisién critica y exhaustiva de lo escrito hasta ahora, principalmente
en relacion a los “esquemas de interpretacién de Ja cosmovisién andina”. En su
artculo cs interesante advertir la mirada del filésofo a temas m4s bien tratados por
historiadores, etnohistoriadorcs y antropSlogos.

Por su parte, el historiador Raiil Calder6n ingresa cn el mundo rural boliviano
retrocediendo al siglo XIX y a un momento fundamenial en €l, 1a Presidencia de
Isidoro Belzu y, especificamente, las actitudes de la poblacién aymara frente a ese
caudillo popular. De esa manera no s6lo aborda un tema poco conocido sino que



contribuye demancradccisivaaunamayorcomprencién sobre valores y perspectivas
polfticas de ese pucblo.

Pilar Mendicta, trabaja en una primera parte de su artfculo ¢l papel de un cura,
Jacinto Escdbar, parroco dc Mohoza, cn la famosa masacre de blancos-libcrales
ocurridaenesalocalidad enel contexto de laGuerra Federal de 1899. Es justamente
csc dramético momento de la historia boliviana ¢l que la induce a estudiar, con
fucntes primarias, situaciones particulares que contribuyen aexplicary descifrarel
papel de actores individuales y, cn la segunda partc, colectivos, que intervinieron
desde diferentes perspectivas cn esc trascentental acontecimicnto del siglo X1X.

Elanfculodc Galia Domic, presentauna perspectiva foulcaultoniana para “mostrar
dos procesos que marchan paralelos y que reconfiguran un sujeto nucvo cn cl
conocimiento médico y cducativo modemo”., proceso al que denomina como
“globalizacién del sujcto”. Su principal aporte es la mirada teérico-critica a los
objctivos y propucstas dc 1a Reforma Educativa que sc cstd aplicando actualmente
cn Bolivia desdc cl Estado. Esta critica se concenira cn “la estandarizacion de los
sujetos y su pérdida de individualidad desde la mirada del docente, del sistema
cducativo y desde las Ciencias de la Educacién, asf como la deshumanizacion de
la prictica médica con procesos que se conjugan sobre el mismo principio: la
objetivacién dc los sujetos”.

Finalmente, e! anfculo de Marcclo Villena cnsaya una aproximacion a £! Loeco, de
Arturo Borda. Esta obra, desaparccida u olvidada en las tradicionales y mds
recientes sistematizacioncs de nucstra literatura,tendrfa la virtud de plantearcnla
literatura boliviana una cxigencia: 1a dc una lectura que privilegic la especificidad
de las practicas po€ticas, no las extrfnsccas «determinaciones» del contexto. Se
insinda, de estc modo, una problemética que, ademds de la singularidad de una
obra, nos habla de un cucstionamiento sobre las mancras dc Icer nuestra litcratura.

Lic. Magdalena Cajias
DIRECTORA a.i.
INSTITUTO DE ESTUDIOS BOLIVIANOS



La vision andina del mundo

BLITHZ LOZADA PEREIRA

Intepretar la Iégica de disposicién y articulacién de las ideas y creencias de una
sociedad parte de 1a suposicion de que existen dmbitos en los que se expresa de
manera més nitida y consistente, la continuidad o cambio de los elementos que dan
sentido a los productos culturaies. Respecto a los Andes es conveniente sefialar
tales dmbitos en los que se desenvuelve y se constituye el ser social con las
variaciones y continuidad que realiza.

Lacontinuidad de los elementos que conforman laldgica andina ha sido tratada por
ejemplo, por Flanklyn Pease quien afirma que hay 4mbitos en los cuales “persiste”
lo andino. Al compararlo con lo occidental afirma:

...serd necesario aislar lo andino de lo occidental, intentando
una forma de aproximacién que no debe excluir otra: la
bisquedade lal6gica de laorganizacion andinay de la forma
de comprender su mundo. (PEASE, 1982: 112).

Si se considera “lo andino” como una categoria que afsla 10 que se encuentra en el
devenir, entonces descubrir las expresiones culturales propiamente “andina”,
resulta ser una vacua peticién de principio. Por el contrario, si se acepta que en el
decurso de la historia, en la interaccién cultural y en la construccion mdltiple de la
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"l6gica cultural” se configuran, variando o siendo recurrcntes, €stos u otros
patrones cosmovisivos, entonces se superan nociones anodinas tales como las de
“simbiosis” 0 “sincretismo™ cultural, y sc asume quc la totalidad de una sociedad
compleja expresa multiplicidades que se rehacen, se destruyen y renacen.

Asiresulta diffcil e inttil determinar hasta qué punto el patron de divisién triddica
del mundo (hanan, ukhu 'y kay pacha) es s6lo la traslocacidn de un patrén triddico
proveniente de un esquema cristiano o si existié previamente en los Andes como
¢ddigo de cosmovisiones yuxtapuestas e intcractivas. El empefio por adoptar una
u otra posicion no tiene significacién. Sin embargo, cxisten ambitos en los cuales
se advierte un imaginario recurrente en el que los elementos de la cultura andina no
varfan substantivamente.

Segun Peasc (Op. Cit. 111 ss.) uno de esos 4mbitos es la mitologia; todavia hoy se
encuentran versiones miticas que conticnen las mismas partes y rclaciones narradas
enlas crénicas del siglo X V1. De forma similar opina Henrique Urbano (1982b: 67)
quicn asume quc los ritos contempordneos cvocan la historia de la cristianizacién
del siglo XVI. En el primer caso, se mienta una continuidad preincaica; en el
segundo, laconlinuidad andina tienc su génesis en larclacion de las culturas nativas
con el catolicismo.

Para Urbano, hablar de la “arquelogia mental en los Andes” (Op. Cit. 34 ss.),
implica cvocar temdticas de formacion, continuidad y resistencia. Los mitos
sefialan tcmas quc relacionan los ritos, la astronomia y la religion; ademfs, cn el
discurso mitico hay rasgos diferentes de los que sc encuentran en el discurso
utépico. Desde otra perspectiva. Franklyn Peasc piensa (Op. Cit.133) que la
organizacién dual y la verticalidad refieren los rasgos de mayor resisiencia y
continuidad. Asi se constituye una amplia gama de rasgos culturales y de temdticas
que refieren los conflictos y la diversificacién, la traslocacién de cddigos, la
resistencia subversiva y la consentida, la persistencia de eiementos continuos y la
desarticulacion de signilicantes.

Este lrabajo no toma todos los dmbitos que seguramente son relevantes para
interpretar la “l6gica” culural andina de antes y de hoy; por ejemplo, ¢s una
carencia no tratar el parentesco o la arqucologia; otros campos vinculados con la
lingiifstica, la arquitcctura y la estética son apenas referidos. En general, el trabajo
interpretalavisién andina del mundo en basc a la concepciondel espacio, el iempo,
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la historia y la temporalidad. Los mitos de ayer y hoy, la figuratividad reli giosay
los gestos rituales han sido relacionados con 4mbitos tales como la economia, la
ecologfa y la organizacion del lenguaje pictérico. En todo caso, he tratado de
establecer los elementos estructurales y las relaciones fundamentales de la
cosmovision andina.

Toda interpretacion de la cosmovisién de una cultura debe tomar en cuenta los
modelos exegéticos realizados previamente. Existen varios modelos de la
cosmovisién andina, entre los cuales algunos resultan tener un carcter paradigmatico.
Sobre éstos es que se desarrollard la interpretacién indicada.

Al EL MODELO AGROECOLOGICO

Eduardo Grillo y Grimaldo Rengifo desarrolian un modelo que les permite afirmar
quclacultura andina es “agrocéntrica” (Op. Cit. 147 ss.). Segiin ellos, los simbolos
y la producci6n cultural en general, estdn mediatizados en los Andes por la
agricultura. Como lo establecié Rodolfo Kush y posteriormente Jan van Kessel,
para Grillo y Rengifo, el hombre andino percibe su entorno natural como una fuerza
viviente, un escenario en el que €l es sélo una parte més, el elemento de un todo y
10 precisamente el més importante.

La fucrza animada de la naturaleza se representa con el despliegue de un conjunto
de pulsiones interactivas y complementarias (VAN KESSEL, 1990: 156 ss.). La
l6gica andina y particulamente 1a cosmovisién aymara, se construyen en torno a lo
que Kush ha identificado como “pensamiento scminal”: pcnsamiento que instituye
una “bio-l6gica”, es decir un conjunto articulado y funcional de ideas y creencias
gracias al cual se admite que la accién humana esté constrefiida a evidenciar ante
la naturaleza, respeto, consideracion y carifio. Van Kessel dice que cxiste un
animismo aymara (/d. 194) que asume que la tierra, el agua y los distintos
productos agricolas, tienen un carécter vivido, son las “madres” y los “padres” de
donde el hombre recibe lo que requiere y ante quicnes debe mostrar su gratitud,
comprension y reciprocidad.

Grillo y Rengifo proponen dos esquemas (reunidos en uno, VéasclaFig. N°1)en
los que la visi6n agrocéntrica del mundo es determinante de la préctica social y
personal del hombre andino. La agricultura y la agropecuaria constituyen el centro
de la actividad econdmica andina y el niicleo de la produccidn cultural: del lenguaje
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y lapercepeidn, dela filosofia y lareligion, delaorganizacion social y latecnologfa;
en fin, de la ciencia y el arte.

Cada grupo cultural realiza expresiones simbdlicas en las que manifiesta algunos
rasgos propios de su peculiaridad; de esta manera en el contexto diverso y
multiétnico en el que existe, se aprecian sus expresioncs comunes y distintivas. En
lo econdémico, el escenario pluriecolégico cs el contexto del hombre andino ante el
que se comporta integrando cuatro actividades desplegadas en igual cantidad de
sistemas que le procuran los recursos necesarios.

Primero, el sistema de uso de la tierra que le provee de suelo y agua. Segundo, 10s
medios de domcsticacién de plantas y animales. Tercero, la construccién de
infraestructura microclimética. Estos tres sistemas hacen que ¢l medio otorgue al
hombre andino 10s recursos para su subsistencia. El cuarto sistema, el dc las
técnicas, permite la conservacion, almacenamiento y transporte de los alimentos,
con lo que el hombre de los Andes da eficacia y continuidad a la produccién
econdmica.

Scgun Hans Horkheimer (1990: 38-46), la agricultura es el nicleo de distintos
niveles de expresion: por ejemplo, enlasierra peruana, el culto muestra al sol como
la deidad principal porquc en esta zona es m4s valiosa la energia calérica para el
crecimiento de las plantas; paralelamente en lacosta, la lunahatenido precminencia
ritual, entre otras razones, por su significativa influencia en la pesca y las
oscilaciones de las mareas. Por otra parte, es frecuente encontrar que en los mitos
existe una estrecha asociacién de los personajes con temas relacionados con la
agricultura. Asi, por ejemplo, en los mitos de Huarochiri, el mds importantc dc1os
dioses, Pachacdmac, se asocia con el producto que fue la base de la economia en
cxtensas regiones: el maiz. Finalmente, la medici6n del tiempo, los nombres de los
meses y la divisién del afio en estaciones secas y lluviosas, muestra la relevancia
deloagricolarespecto delaorganizaci6n cultural. Del mismo modo, representaciones
artisticas, ceremonias y simbolos magicos y significativos serealzanconabundante
comida y bebida; mientras las divinidades benignas son asociadas con gérmenes de
plantas y frutas, la representacién de los demonios se hace destruyendo animalcs
y vegetales.

Hans van den Berg muestra que los criterios que rigen las relaciones entre los
aymaras, relaciones de reciprocidad, interaccion y equilibrio, rigen también entre
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los hombres y la “sociedad extra-humana”. Por las relaciones con esta Gltima, el
aymara adquierc cierto dominio de las fucrzas que afectan la produccién y la
cconomia (VAN DEN BERG, 1990: 157 passim). Aunquc Jan van Kessel no
acepta cl agrocentrismo, piensa quc ¢l aymara forma su vision ética de si mismo y
de los demds, en basc a la relacién que tiene con la tierra: siendo hijo de ésta y
hermano de la flora y la fauna, el aymara rechaza las actitudes de sometimiento,
podery dominacion, mostrando recurrentemente gestos derespeto y responsabilidad
ante la naturaleza y la socicdad (Op. Cit. 168).

Marc Augé elabora el concepto de “ideo-16gica” como una matriz que despliega y
articula los elementos de representacion quc una totalidad social crige. A lado de
este concepto, Augé refiere 1a tendencia reduccionista como el peligro de fijar una
simbolizacidn cultural sin seguir la “idco-l6gica™ del texto o del discurso que la
expresa. Por cjemplo, hipostasiar las variables historicistas o economicistas, como
la clave de la produccidn cultural, significa reducir el sistcma de Marx a suponer
quelasocicdad existe enunscntido estrictamente funcional. Similar reduccionismo
se constata por ejemplo, cuando se concibe al ritual como la ciclica repeticion del
sacrificio primordial (R. Girard) o cuando se cree que en la socicdad es esencial una
jerarqufa funcional (Mauricc Godelier).

Al parecer, Grillo y Rengifo, al otorgar centralidad a lo agroecolGgico, incurren en
un reduccionismo economicista que no sigue la “ideo-logica” andina, o al menos
remarcanexcesivamente alguno de sus elementos relegando alas demds expresiones
culturales como subsidiarias. El hecho de no focalizar en lo econdmico en general,
sino cn lo agricola-pecuario en particular, lo central de toda simbolizacidn
significativa, asume la “determinacién” de las fuerzas productivas sobre los demds
ambitos culturales como un esquema simplificador dc las sociedades agricolas.

Sin embargo, lo que manifiesta Rodolfo Kush sobre la “naturaleza-animal” y a lo
que apunta Jan van Kessel cuanto trata sobre la moral fundada cn la agricultura y
la pecuaria; aunque son posiciones ajenas al reduccionismo agroccoldgico,
directamente lo refuerzan, Similar resultado se da con las puntualizaciones de
Horkheimer,

Lacconomiade los Andes haestado intimamente vinculada conun conjunto amplio
dc dmbitos culturales. Tanto lo agricola como lo ccoldgico han tendido nexos con
la astronomfa, los gestos rituales y la religion; ademds, se han fijado claras
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relaciones con la politica y con la organizacidn social, como sucede en cualquier
totalidad compleja. Sustantivarloecondmicoenlacosmovisién andina, resultauna
distorsién interpretativa si cs que la diversidad complcja de expresiones culturales
se aprecia como simple retlejo de dicho nicleo.

Un elemento constitutivo del sistema econdmico en los Andes, ha sido en la larga
duraci6n, la “verticalidad”. John Murra ha mostrado los modos y niveles
organizacionales que segufan cl ideal de control de un méximo de pisos ecolégicos,
al respecto dice:

... cada grupo étnico... trataba de controlar y abarcar con la gente a
su disposicidn, la mayor cantidad de pisos ecoldgicos. Grandes o
pequenios, los grupos étnicos tenian una percepcion similar de los
recursos y la manera de obtenerlos. El deseo de controlar zonas
climdticas alejadas mediante colonos permanentes, determind un
patrén de asentamiento y control vertical cuya distribucion fue,
probablemente, panandina (MURRA, 1975: 50).

Murra analiza varios casos de verticalidad siguicndo criterios politicos, étnicos y
econdémicos. En el caso de los lupaga por ejemplo, el ideal de control de 1a mayor
cantidad de pisos ecoldgicos inclufa la bisqueda de microclimas para la
diversificacién de cultivos, la implantacion de colonias para campos de pastorco,
la obtencion de sal y el control de las costas. Entre los incas. 1a verticalidad cs
estructural: las distancias a las islas controladas llega a serinmensa. Porotra parte,
ladiversificacion de 1a produccién es tal que incluye la totalidad agroecoldgicacn
los Andes.

Desde Murra cl tema de la verticalidad fue tratado exhaustivamente, llegando a
establecerse distintas tipologias, una de cllas es la de Stcphen Brush. Brush seala
tres tipos de verticalidad en los Andes.

Primero, el “1ipo compacto” de contigiiidad territorial, sc cxtiende a distintos pisos
ecolGgicos, sin 1a mediacién del comercio, el intcrcambio ni las migraciones.
Segundo, el “lipe archipiélago” que separa geograficamente a las islas que se
derramandesde un centro. Tercero, el “tipo extendido” cncl que lasunidades estdn
dispersas con regularidad, en una geografia de bruscas diferencias altitudinales
(BRUSH 1974: 90-95). '
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Existen otras formas de complementariedad econémica dadas las diferencias
ccoldgicas: se ha construido una complementariedad diddica entre grupos étnicos
cspecializados en rubros productivos diferentes (complementariedad referida por
Pierrc Duviols entre huaris y llacuaces). Por otra parte, alianzas multiples de
grupos dispersos, reunidos sinquc haya primado ningtin protagonismo ni centralidad,
también se ha advertido histéricamente. En tercer lugar, han sido cstudiados casos
en los que la verticalidad se realiza en hase al doble domicilio de un grupo étnico;
asf, tener dos contextos agroccolégicos de residencia diversifica la produccion y
ampliael consumo (Olivia Harris refiere el caso delos laymis). Finalmente, formas
alternativas de complementariedad en los Andes del pasado y del presente, son
aquellas que scorganizan centralizada o descentralizadamente, las que se establecen
gracias al trueque familiar, a los viajes interecol6gicos, a las ferias, el intercambio
y el mercado.

Las relaciones econémicas andinas son de “‘complementariedad ecolégica” a pesar
de las causas que han operado por su disolucién, directa o indirectamente. Desde
la conquista y la articulacion del sistema colonial, se han sucedido varias tacticas
y estrategias de debilitamiento y eliminacién de Ja complementariedad. Por
ejemplo, unobjetivo militar prioritario de 1a conquista fue cortar los nexos entre los
enclaves (MURRA, Op. Cit. 114). Por otra parte, pese a que instituciones como la
“mita", lasreducciones, los mercados y el dinero se impusieron coercitivamente, ha
prevalecido enel imaginario étnico y cultural, lanccesidad de articular la convivencia
social mediante la complementariedad, al margen de las relaciones impuestas o
consensuadas con los demds. Aparte de las imposiciones del otro, de quien
resultaba ajeno y extrafio al grupo, al margen del que sostenia una visién distinta
sobre el mundo y la sociedad, prevalece ain hoy dia, la bisqueda de
complementaricdad cconémica.

Sin embargo, Marisol de la Cadcna previene que a partir del ideal dc la
complementariedad es comun incurrir en el reduccionismo de suponer que en los
Andes sc sobrevalora absolutamente lo comunal en detrimento de lo individual.
Una expresion de este reduccionismo es, entre otros, la suposicioén de que el hombre
andino ticne una cspontdnea aversion a la propicdad privada, con lo cual, de la
Cadena no estd de acucrdo (1985: 113-115).

Thicrry Saignes por su parte ha mostrado quc las migraciones masivas de finales
del siglo XVI (1987: 242) redefinicron el repoblamiento ecolégico andino,
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estableciéndosc nuevas pautas de produccién y complementariedad en el contexto
delasimposiciones peninsulares. Asfserecrcaron yrehicieron distintas identidades
y adscripciones culturales y étnicas, en medio de la desintegracion de los ayllus, la
persecucion de los migrantes y la oscilacion de los caciques quicnes preferfan
adecuarse al sistema colonial antes de enfrentarlo abiertamente. Las identidades
culturalesy étnicas concurren entre escansiones y mutaciones, os cambios sociales,
politicos y ccondmicos son las variables que de manera mds inconsciente que
consciente, determinan las condiciones en las que los elementos y las recurrencias
dela vision del mundo de un grupo se expresan. Tales vicisitudes histéricas arman
y reconstituyen las identidades que encuentran en las organizaciones y en las
vivencias cotidianas, los resquicios para persistir en la afirmacién de si mismas.

Resulta apropiado el trabajo de Ramiro Molina Rivera sobre una comunidad de
pastorcs. Los campesinos de Pampa Aullagas han organizado sus actuales
condiciones de existencia en base al ideal de la autosuliciencia productiva, el
control de pisos ecolégicos diversos yel intercambio interecol§gico conun minimo
de gasto (1987: 627 ss.). De esta forma, al menos para cl caso de los habitantes de
Pampa Aullagas, es posible afirmar que los estratos profundos de su imaginario,
aquellos que configuran los niicleos duros de su cosmovisién, hanoperado de forma
tal, pese a los drésticos cambios hist6ricos impuestos, que ante cualquier contexto,
aumentan los resquicios para emerger y fluir con la fuerza y 1a forma que es propia
de tales comunarios. De esto, sin embargo, llegar a afirmar que la cosmovisién
holisticadelhombre andino es agrocéntrica, no tiene suficicnte base de sustentacion.

JohnEarlshatratadoel temaecoldgico enlos Andesconcierto detenimiento; sciala
por ejemplo, que la ccologia andina presenta una densidad numérica de habitantes
ecolégicos por Kin? mayor que en ninguna parte del mundo (1991: 43). Esta
densidad probablemente se relacione con la tendencia de otras poblaciones de
expandir exponencialmente su hébitat, 1o cual comparativamente no hasuccdidoen
los Andes; al contrario, cn ticmpos prehispdnicos Earls sostiene que [0S incas
llegaron a adquirir cierta conciencia abstracta del equilibrio ecoldgico necesario
para proyectar de mancra indefinida y satisfactoria, la obtencién de alimentos para
una poblacion creciente. La dimensién astrondmica cra fundamental para lograr
este propdsito, y ligada a ésta se explica en mucho, la disposicién arquitectonica de
varios centros arqueolégicos, la medicion del tiempo, cl cstablecimiento de ritos y
un sistema calenddrico. Sin embargo, eslos elementos que constituyeron una
claboracién tecno-cicntifica de los incas, s610 es una parte del control y dominio
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sobre las variaciones climéticas y la produccién. Ademds de este marco vélido en
términos macrogeograficos, entre los incas y los demds grupos étnicos, fue una
necesidad imperiosa contar con un registro particularizado y local que integre los
distintos factores de la produccidn enun andlisis probabilistico apropiado s6lo para
microrregiones. El cdlculo probabilistico que podfa comprender localidades, dreas
pequenas e incluso sélo chacras, debfa integrar, como todavia la tecnologia integra
hoy, variables de precipitacién pluvial probable, temperaturas expectables y
cambios microclimdticos; ademds de la calidad de los suclos y los abonos empleados,
los ticmpos de siembra, la cantidad de cosccha, cic. Estos elementos combinados
con las apreciaciones macroecoldgicas constitufan posibilidades difcrenciadas
s6lo mediante el andlisis de variables multiples y complcjas. Esto redundabaenuna
constantc que sc repetia tanto a nivel local, étnico o individual como a nivel estatal,
engeneral, launidad productivabuscaba minimizar sus pérdidas més que maximizar
sus cxcedentes procurando aumentar Jas posibilidades de acierto cn la prediccion
productiva.

La programacion de las actividades econdmicas, basada cn la combinacién de lo
astronémico general y lo probabilistico particular: permitia, segin Earls, niveles de
expectatividad mayores a los actuales; esto s¢ procuraba por otra parte, con cl
empleo de técnicas adecuadas quc lograban minimizar las fluctuaciones
climatoldgicas, un ¢jemplo de ello es la utilizacion de andenes y el racional y
perfectouso del agua. Detal forma, el cultivo enlos Andes correspondié a modelos
quc sc constituyeron en sistema por la concurrencia de las regularidades celestes y
los ciclos bioecoldgicos dando una conciencia colectiva explicita acerca de los
mérgenes posibles de error, el cual se corregia cstatalmente (el imperio s¢ hacfa
cargo de las pérdidas en la produccién por scquia u otros fendmenos gracias a la
prevision, la verticalidad y 1a complementaricdad). Asi se form6 una conciencia
ccoldgica que precautelaba el equilibrio con ¢l medio y las demandas crecientes.

Como sefiala Earls (Op. Cit. 52 ss.), la produccion agricola en los Andes cs parte
de unsistema holistico, produccion perfeccionada a lo largo de cuatro mil afios, cn
la que se prevé cl resultado minimizando el ricsgo de error hasta un grado de
sorprendente clicacia. Sistema en ¢l que cl tiempo laboral y la energia cmpleada
corresponden a un minimo csfucrzo respecto de los objetivos de mayor obtencion
productiva. Earls concluye que la estructura agroecoldgica inca fue un sistema de
intcrconexion con otros sistemas en los cuales prevalecian los mismos patrones de
ordenamicnto. Por cjemplo, en la estructura del subsistema “Estado™ s¢ incorpord

16



la planificacion como inherente a la regulacion y al gobierno social (/bid. 83). La
coherencia entre los datos, los resultados sistémicos y los modelos, muestra la
integracion de un sistema cibernético en el cual todo elemento fue la negacién de
cualquier reduccidn o simplificacién. Asi, 1a cabal intelecci6n del sistema andino
implica la interconexi6n sistémica y la articulacién de relaciones recfprocas' y
complejas que existen en la estructura cosmovisiva. Si bien el lugar de lo
ccondmico ha sido merecidamente remarcado, lo mismo que las relaciones y partes
consututivas del quchacer econémico-cultural global, mientras la elasticidad
histérica no renuncie a una clara “racionalidad”. sc constata que la estructura no
se reducc a un centro agrondémico del cual la cultura sea simple reflejo especular.

B. EL AGUA, SIMBOLO DE FLUJO COSMOLOGICO

Laeconomiaandinaincluye varios elementos interactivos, entre elios, uno especial
por su significacion y por la multiplicidad de relaciones que articula, es el agua.
Tomando como centro al agua se construye un modelo de cosmovision andina: el
denominado de tlujo cosmoldgico.

Francisco Greslou resume el uso econdmico del agua en los Andes: se la cmplea
como abono, para facilitar la labranza del suelo, para ampliar altitudinalmente los
cultivos y para la generacién de pastizales. Asimismo, sirve para la creacién de
microclimas y para combatir las malas hierbas, tanto como medio de transporte de
sustancias nutritivas como recurso de equilibrio ecoldgico.

Las funciones agricolas sec complementan con las econémicas, en las que cl agua
es también imprescindible: como recurso, el aguaes csencial en la alimentacién de
animales y del hombre, ademds, como simbolo ¢s un mediador privilegiado entre
lasociedad y lo sobrenatural. Alrespecto por ejemplo, recuérdese que sonlos Apus
los que regulan las lluvias y quienes dan fertilidad al suelo. Finalmente, el agua se
emplea con frecuencia como medio terapéutico en el tratamiento de miltiples
enfermedades (1990: 43 ss.).

Técnicamente, seiiala Greslou, la variedad de formas de manejo del agua es tan
amplia como los fines que tales formas de uso realizan. EI hombre andino ha
aprendido a “dialogar” con el agua dc diversas mancras: los canales abiertos y
subterrineos, lasrepresas, la captacionde manantiales, el movimiento de tierra para
aprovechar la humedad. los camelloncs, los revestimicntos con piedray arcilla, la
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impermeabilizacion y ¢l uso de codos, losas y rugosidades para disminuir la
velocidad de flujos (Op. Cit. 64), son algunos ejemplos de las técnicas de empleo
racional y eficiente del agua. Sin embargo, 1o econémico es s6lo parcialmente
significativo, puesto que en la cosmovision andina ¢l agua adquicre una relevancia
mucho mds importante.

Greslou resume la relacién del agua con algunos clementos que forman universos
de significacién. La relacién del agua con la ticrra forma la idea del agua como
Mamacocha (“Madre mar laguna™): cl agua rodea a la totalidad de la tierra y se
constituye en su origen. Del mismo modo, 1a génesis de varios grupos étnicos est4
asociada al agua. El agua es una fuerza vital (kamak sinchi), conrasgos generativos
cincluso creacionales. Greslou corrobora su interpretaciénrefiriendo a Wiracocha
como “dios creador”.

Wiracocha, es decir la “espuma de mar” o de Ia “laguna”, cstd indisolublemente
vinculado al agua; las cumbres nevadas (pacha wira), son los recipientes de esa
fuerca vital (Op. Cit. 12 ss.). Los nevados retinen la totalidad por cuanto sus raices
estdn cn contacto con ¢l mundo subterrdnco, sus faldas se relacionan con la tierra,
(la cual se fertiliza con el deshicle), y sus cimas llegan al cielo. Van Kessel
complementa esta idea sefialando que el agua como principio y origen se asocia a
las cumbres; como elemento abundante, con lo doméstico y como (lujo distribuido,
con el campo (1978: 278 ss.).

Es notable por otra parte, la relacion del agua con el origen étnico de los grupos que
constituycron la segunda humanidad en el mito de Wiracocha. El agua es asimismo
un medio de evasion y escape del Inca frente a la dominacién fordnea. La relacion
dcorigen se amplia a los manantiales y fucntes de donde nace la fuerza que da vida
adistintas cspecies animalcs. Otras asociaciones significativas del agua sc dan con
los rios, la Via Léctea y el mito de yakana, este Gltimo se refiere a la relacion con
cl arcoiris y al equilibrio cosmoldgico. Finalmente, Greslou seiiala otros aspectos
del aguaen variosritos andinos, por ¢jemplo, el papel que juegan algunos productos
maritimos como el mullu (tratado ampliamente por John Murra, 255 ss.) y el
aguamar (GRESLOU, 1990: 18 ss.).

El conjunto de estas relaciones permite distinguir la importancia del agua en la
cosmovisionandina, importancia queratificala negacion del esquemareduccionista

aloeconémico. Asi, lo central radica en lo ritual, lo mitico y lo figurativo. Encste
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trabajo se tratan algunos aspectos en funcién del rol del agua en el modclo exegético
del mundo. El agua es receptéculo sobreel cual giray fluye la totalidad del cosmos,
segun la vision andina del universo. John Earls ¢ Irene Silverblatt (1976: 301-207)
han disefiado un modelo por el cual a nivel imperial, los incas difundieron una
imagen del mundo caracterizada por la circulacion de los componentes centrales de
la realidad social y fisica que se expanden y contraen segun sentidos contrarios
(Véasc la Fig. N° 2),

De manera taxativa y sorprendente, Earls y Silverblatt sefialan que “las propiedades
topoldgicas de este universo andino son equivalentes a la topologia del universo
identificado enal cosmologiarelativistaeinsteniana” (Op. Cit. 305). Lasustentacién
de esta afirmacion se hace desde distintos puntos de vista entre 1os cuales dcstaca
el concepto sintético de pacha. Estableciéndose que este conceplo refierc una
unidad de tiempo y espacio, para Earls y Silverblait resulta que cualquier situacién
caracterizadacomo ubicaciénespacial, nocomprende solamente lastres dimensioncs
del espacio euclidiano, sino una cuarta: Ia dimensién ticmpo.

Tanto las afirmaciones de Albert Einstein como los estudios clementales sobre la
teoria de la relatividad, muestran cierta analogia con la concepcion andina que se
desplicga como tetradimensional. Bertrand Russell por ejemplo, seiiala que el
mundo para la cosmologia einstenian;d no supone la existcncia de cosas en
movimiento, sino la relacién de sucesos . La ubicacién de un succso en el mundo
einsteniano se da cn un intervalo, el cual incluye la dimensidn fisica cn un orden
cuadridimensional. Una realidad de cuatro dimensiones integra al espacio con el
tiempo, lo cual cambia la posici6n cldsica sobre el espacio homogéneo y uniforme
de la tradicién desde Euclides hasl‘% Newton y modifica la concepcién lincal
sucesiva de un tiempo indiferenciado . El propio Einstein puntualiza esta nocién
al seialar:

Si ro toman mis palabras demasiado en serio, diria esto: ... de
acuerdo con lateoria de la relatividad, sila materia 'y su movimiento
desapareciesen no quedaria ningtin espacio ni tiempo .

! RUSSELL, Bertrand. ABC de la relatividad. Ariel, Barcelona. 1981, p. 179.

2 Ibid., p. 52.
} Citado por Philipp Frank, Filosofia de la Ciencia: El eslabén entre la cienciay la
filosofia. Herrero Hermanos Sucesores. México, D.F. 1965, p. 105.
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Para este sistema la ubicacién de un evento en la rcalidad tetradimensional es
siempre relacional respecto de ejes de coordenadas que incluyen la dimensién
tiempo y respecto de otro evento cualquicra Para Philipp Frank, la fisica
tetradimensional permite el acontecer de eventos ffsicos en un continuo espacio
temporal que, sin embargo no admite la inteleccién del ticmpo como dimensién
continua. Puesto que el ahora de un presente ubicado en la linealidad sucesiva y
homogénca, puede volver a existir cn cualquicr instante futuro; es decir, segtin la
teoria de la relatividad, en un intervalo de tiempo antes de un instantc dado, no es
posible establecer que ese ahoraes tinico. De hecho, esc evento ha ocurrido en otro
sistema de referencia tctradimensional, por lo cual estd determinado aque acontezca
en el sistcma de referencia en el cual sucede: todo lo ocurrido vuelve a suceder en
el futuro, siendo imposible impedirlo .

Sise correlacionaesto con lateoria einsteniana acercade laexpansiéndel universo,
resulta que la totalidad cosmoldgica no solamente estd variando su densidad por cl
hecho de la sepacion del mundo, sino, que el propio sistema dc referencia
tetradimensional en la constatacion de un evento, estd en permancnte dilatacién
espacio-temporal .

Para Earls y Silverblatt 1a cosmologia andina no es compatible con el espacio
tridimensional del paradigma euclidiano; sino, estad mds préximo a la teoria de la
relatividad. El conceplo pacha refiere una cuddruple dimensién por la cual kaypi,
cs decir el aqui y el ahora, s6lo se comprende por la concurrencia del espacio-
ticmpo en términos cstrictamente relacionales. Los autoreshomologanla postulacion
relacional de orientacién del modelo espacio temporal denominado “botella
Klein”, modelo matemdtico cuadridimensional, con la concepcion andina dc
pacha. Seialan que no es posiblc hacer una representacién grafica de la concepcion
andina por las limitaciones de cualquier dibujo: sin cmbargo, con un esfucrzo de
imaginaci6n es posible entender el “ac4-ahora” (kaypi-chaupi) en la concurrencia
cuadridimensional de ejes de coordenadas que ademds de serrelacionales, permiten
la inversi6n del tiempo (Véanse las Fig. N°2 y N° 3).

Tanto en aymara como en quechua existe una asociacién parasinonimica de los
términos que refieren contenidos espaciales y temporales. Earls y Silverblat

¢ Ibid, p.176-177.
s Bertrand Russcll, Op. Cit. p. 141.
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seflalan que nawpa significa “antes”, “anterior”, “antiguo” y también “delante”.
Gilles Rivitre (1984: 97) correlativamente sciiala que para los aymaras de Sabaya,
los térininos Leyjju o Layjja significan tanto “‘adclante” como el Este. En quechua,
qipa refiere tanto las nociones temporales de “préximo”, “siguicnte”, “posterior”,
como la nocién espacial de “detrds”. En aymara, jikhinaindicalo que estd “detras”,

“lo que esté de cspaldas” y el Oeste.

Finalmente, Fernando Montes (1984 102) dice que los mismos contenidos sobre
tiempo y lugar son referidos con otras palabras aymaras, por ejemplo, China, nayra,
etc. Ademds de las consecuencias respecto de la interpretacion de la historia y la
temporalidad, con esta fundamentacién etimol6gica es posible aceptar la analogia
que Earls y Silverblatt establecen entre la concepcién andina de pacha y la teoria
relacional de los eventos cuadridimensionales de la relatividad einsteniana. Esta
analogia adquiere mayor coherencia al considerar el tiempo y la repeticién de un
evento en ejes de coordenadas anteriores y futuras. Si sc acepta que el futuro csté
detrds y el pasado en frente (MONTES, /bid.), entonces la correlatividad de ejes de
coordenadas cuadridimensionales permite comprender el kay-pacha en simetria
respecto del futuro, el cual estd coordinado al pasado. La relacion entre el futuro y
el pasado, relacién de simetria que explica cl presente, ademds de ser congruente
con la posibilidad dc coordenadas tetradimensionales posibles, permite mentar un
esquerma de circulacién de fuerzas que Earls y Silverblatt explican como el modelo
cosmoldgico de la realidad fisica y social andina, particularmente incaica.

En los mitos se senala al Titicaca como ¢l centro de origen del universo en su
dimensién césmica y social. De este lago salieron el sol, la luna y las estrellas:
origenque se sientc comoun Pachacuti, es decir uncambio cosmoldgicorepresentado
en el movimiento de las aguas. Para Earls y Silverblatt, este movimiento muestra
lainversion del espacio tiempo que modifica la edad anterior y consolida un nuevo
ordenen términos fisicos y sociales. Laexplicacion andina del mundo sc constituye
por ¢sto, en un esquema en el que la fluidez de las aguas refiere un movimiento
ciclico por el cual, emergiendo la totalidad del cosmos del Titicaca, el ciclo de flujo
se cierra en la transformacion y transferencia de las aguas.

Desde el lago, a través del cielo y la evaporacion hacia el “Océano circun-mundo™;
las aguas regresan al Titicaca a través dc los canales subterrdncos que unen el
“Occéano circun-mundo” con el lago (Véase la Fig. N° 3). Tom Zuidema compiela
la imagen de este modclo al sefialar que la ticrra se denomina p "ukie (plato hondo),
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plato que flota en un mar que lo circunda y al rededor del cual ¢l sol gira formando
cl dia y la noche. Cuando el sol esté en la parte baja del “Océano circun-mundo”
(cocha) seca las aguas, las que circulan en el ciclo metcoroldgico manteniendo el
cquilibrio. Zuidema sefiala que cl Titicaca se encuentra cxactamente en direccién
SE del Cuzco, del cual en direccién exactamente NE se hallaba la huaca de
Canachuay (es decir, a 90° del Titicaca segin el cje del Cuzco), huaca relacionada
con el origen de la lluvia y de la cual, por etimologia de Bertonio es posible colegir
el contenido que refiere la “luz”, 1a “manifestacién” y el “aparecer” (1976: 351 SS.).
Asi, resulta evidente la asociacion del 1ago con el agua y la luz del mundo.

Las connotaciones de estos esquemas permiten forman una concepcion ciclica y
equilibrada de un universo en permanente flujo. Desde la constitucién del orden
establecido, desde el Pachacuti que da origen a un sistcma de fluidez permanente
y equilibrada en términos fisico-cosmoldgicos, se sciala el surgimiento de las
naciones que adoptan identidades y forman un orden social. El ordenamiento de 1a
realidad fisico social por una génesis primordial, constituye una visién del mundo
que tiende a explicar el movimiento en términos de flujo inacabado y de equilibrio
constante, tanto fisico como social. El Titicaca es el origen del orden primordial,
la huaca Cafiachuay es el lugar de reproduccion del ciclo y del movimiento. como
reactivacion de un proceso que liene por objeto el mantenimiento del orden fisico,
econémico y social. Laimportancia del agua y lalluvia se aprecia por su asociacién
con la luz que se manifiesta en el origen primordial del cosmos, se vincula con el
sol que vuelve a nacer, después de haber desecado el “Océano circun-mundo”,
mientras sc espera la continuidad del movimiento de aguas.

En el modelo de Earls y Silverblatt (Véase l1a Fig. N° 4), el flujo cosmolégico tiene
sentido puesto que es un flujo de fuerzas centripetas y centrifugas constitutivas de
un sistema en equilibrio. Las aguas unen la tierra con el ciclo a través de los ciclos
meteorol6gicas y su ulterior destino en lamama cocha (“circun-mundo”), desde la
cual sc reactiva el ciclo. Por otra parte, la circulacion hidrografica hace que las
aguas del centro terminen conceptualmente ¢n el mar, el cual vuelve a nutrir al
centro a través de los canales quc unen el Titicaca con el océano. Al relacionar a
Wiracocha con ¢! agua, sea etimoldgicamente o por el origen dc las naciones, del
centro y por debajo de la tierra a través de 1as pacarinas, se o vincula también con
el surgimiento de los identificadores étnicos (vestido, lengua, etc.), identificadores
que permiten que las naciones sean parte de este universo conexo y fluido. En el
esquema, la articulacién de lo fisico y lo social es de equilibrio por cuanto se
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equiparaunorigencomun como centro de fluidez del agua y como nicleo del origen
de los pucblos. La disposicion del conjunto de este flujo es para posibilitar cierto
equilibrio ccondmico (por las funciones del agua), a partir de la influencia de los
aclos rituales en procura de lluvias y para que perviva la luz de un nuevo dia.

La nocién de fluidez ticnc principios que la orientan schalados por Earls y
Silverblatt como ayni, tinkuy amaru. El principio ayni representa un ordenador que
cn términos sociales y fisicos supone reciprocidad, no equivalente ni simétrica
necesariamente; pero si constitutiva de relaciones diddicas o miltiples basadas en
la correspondencia. Esta reciprocidad se verifica en términos de diferencias
sociales, une al Inca con sus stbditos y a los hombres con los dioses.

El principio mita esun patrénque vinculasistemasrotativos en términos de espacio,
trabajo y organizacion social; larotacion se establece segiin circuitos temporales de
calendario o segun otros 6rdencs; de cualquier forma, como circulacién, el
principio estd explicitamente presente en el modelo.

El tinku, en oposicion a la pallka, es un despliegue unidireccional; ésta implica la
posibilidad de un proceso de ramificacion reversible en el espacio y en el tiempo,
micntras que aquél reficre un tiempo irreversible; el sentido de flujo se da s6lo en
una direccion, la unidad de opuestos dialéctico-complementarios forma nuevas
entidades con caracteristicas irreversibles. En ¢l inodelo, este flujo se percibe en el
surgimiento de las naciones desde las pacarinas, mientras que el flujo reversible es
recurrente en ¢l equilibrio fisico. No se da 1a unién de contrarios dialécticos segun
el principio pallka que Earls y Silverblatt caracterizan como un sistema mecdnico:
sino, gracias al tinku que ¢s termodindmico y expresivo de la creacién de un orden
social con csa caracteristica.

El principio amaru finalmente, se refiere a las fuerzas de desequilibrio, destruccion
y dafio; ¢s una fuerza explosiva y violenta, relacionada con el agua y que se
representa de muy diversas formas (como dragén o serpicnte, monstruo felinico o
reptil). En el modelo es presumible entender que fuc una fuerza de este tipo la que
ocasiond el orden originario, fue una génesis cadtica, la que consolidé ¢l orden
general constituyéndose en un Pachacuti. Pero, frente al Pachacuti primordial de
la percepcion imperial del cosmos, ¢l Amaru representa las fucrzas subversivas de
los sefiorios dominados, fucrzas que operan contra ¢l orden y atentan contra el
equilibrio del modelo de flujo cosmoldgico.
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Desde ¢l punto de vista lingiifstico, Robert Randall realiza una seric de andlisis del
quechua que ilustran 1a cosmovisién de flujo sistémico. Randall sostienc que son
los “jucgos de palabras” articulados como la “lengua secreta” de los incas, los que
permiten comprender su cosmologia (1987: 268 ss.).

Si se concibe el cosmos como una totalidad de flujo opuesto y complementario, es
consecuente que ciertas relaciones sintagmaticas en la constitucion de la lengua
refieran csa concepcién fluida, reversible y metonimica con claras asociaciones
semdnticas. Randall analiza tanto palindromos en construccién frsicas y cn
términos quechuas, como metétesis en el proceso de formacién de conceplos.

Tomando un texto de Moria’. Randall demuestra la existencia de palindromos
frasicos en textos de canciones (/d. 280). Randall seiiala varios términos que se
constituyen ¢n palindromos y que sugieren una analogia con ¢l esquema de flujo
sistémico. Dice quelos términos que se conforman tanto en un sentido (de principio
a fin) como en el inverso (del fin al principio), refieren un bioproceso que sugiere
el flujo de energfa que se aleja para luego regresar.

Ciertos términosrelacionados conla géncsis fisica y social, tienenesta caracleristica;
por ejemplo, Kamakk (creador, hacedor, generador) y Kkallak (causa, principio de
algo). Las palabras usadas para hablar de las fuentes de donde surge todo el proceso,
refieren un ciclo reversible de circulacién que mantiene el flujo sistémico. Randall
piensa que cste lipo de palabras constiluyd la base de 1o que se ha denominado la
“lengua sagrada” de los incas. Si se admitc la tesis de Torero que afirma que el
aymara se habl¢ hasta el reinado de Tupac Yupanqui (/d. 274), entonces habré que
pensar que el surgimiento del quechua se dio en un contexto de uso restringido s6lo
para fincs ceremoniales y rituales. Por la fama del ordculo mds importante del
mundo andino, cl de Pachacdmac, se posibilité que una lengua relativamente
restringida, se hiciera general; sinembargo, los palindromos y metétesis quechuas
permanecieron ocultos. '

Al parecer, esta posicién tiene fundamento por cuanto los téminos aymaras que
refieren los contenidos vistos, no son en ningin caso, palindromos (crcador:

6 Randall refiere la obra de Martin de Morda, Origen de los Incas (p. 225), donde el
cronista cuenta que una aklla (mujer escogida) entona una cancion que es un
palindromo: Micuc usutucuyuc utusi cusim.

25



Hapjhallatha, cchusatha. Principio: callarafia. Causa: Laycu, supa, yaa.
BERTONIO, 1612). Sin cmbargo, cierta similitud se observa al considerar el
témino Haphalla que Bertonio también traduce como "creador"; El término Halla
halla que se asume como palindromo, refiere “dar gracias al bienechor”, De manera
complementaria, el término Hapjhallatha se correlaciona con Hatha que significa
semilla, tanto de plantas como de animales y personas. La idea de creador se mienta
por tanto, en algunas de sus particulas palindrémicas en refercncia a un mismo
universo semdntico: dar gracias y constituir semilla o principio de algo.

M4s sugerente todavia es, en el anélisis de Randall, lo que se reficre a las palabras
Kamamamak, callallallak y Kaumamamak cay, palindromos que significan sembrados
lozanos y fértiles en el primer caso y fertilidad, en el scgundo (Op. Cit. 281). El
hecho de que scan palindromos, sugiere ideas de fertilidad y produccién, evocauna
asociacién con el ciclo de 1a produccion agricola. Es posible hablar de campos
fértiles y lozanos cuando se ha cumplido el ciclo de produccion de manera exitosa.
Randall seiiala que la repeticion de silabas inclusive por tres veces en una misma
palabras sugicre la idea de ciclo y reiteracién. Tal es cl caso, ademds de
K'anananay, phatatatay y pharararay que significan “reverberar
incandescentemente”; “patalear” y “convulsionarse”, y “sacudir las alas con
violencia” . En el caso de las palabras en las que se repite mama y llalla, tienen
estrecha vinculacién con la cosmovision andina que relaciona la fertilidad de la
tierra con la *madre” (mama, Pachamama) y con el “"padre”. Randall seiala que
llalla es un parénimo de yaya (“padre™), esto se completa con que yaya sugiere aya
quesignifica‘‘caddver”. Larelacién scdistinguc porque los muertos y particularmente
los ancestros, los jefes de linaje (vaya) tienen vinculacién con el ciclo agricolay con
la fertilidad de la tierra. En el aymara no s¢ han encontrado casos de significacion
andloga, salvo los términos lallaguotha y laccacatha que refieren la repeticion al
“temblar”.

Para Randall, un término interesante desde ¢l punto de vista de los palindromos es
el que sc cmpleaba para designar al “eco”: yachapayaq qaqa. En quechua qaqa
significa “piedra”, pero el carficter que tiene este témino debe comprendcrse en el
sentido de “piedra vivientc”, la asociacion inmediata del término se realiza
entonces, conpaqariy y paqarina, "nacer” y "cunade los pueblos” respectivamente.
El “eco” por tanto, cs una piedra genésica de donde nace toda circulacion fonética,
todo flujo del habla como fueron las pacarinas de donde surgieron los pueblos para
scr parte del flujo cosmol6gico global. Esta piedra: por otra parte, refiere el
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submundo, el mundo de los antepasados, de las generaciones anteriores donde cl
pretérito se confunde e identifica con el futuro. Hablar con una picdra por parte del
watuq, cs penetrar en las rugosidades del tiempo en las cuales el comienzo y el fin
se identifican y confunden, y desde las cuales ha de regresar por cl ciclo de Mujo
universal, la respucsta. Esta es una informaci6n sagrada del mundo de abajo que
explica la mecdnica del cosmos y predice el futuro desde el pasado. También el
término aymara que refierc cl significado de “cco” (ccakh cchakhtaria) estd
compuesto por una particula que significa “picdra” (kaa). '

En quechua, el otro componente del término es un palindromo de contenido
sugerente: leido alrevés yachapayag conformala palabragayapachay que Randall,
por retruécano paronimico desagrega en qallaq y pacha, (el sufijo *y” en realidad
solo enfatizael término). Qallag refiere un contenido que se asocia conel comienzo
y origen, sin embargo, qallallallag pacha refiere un tiempo y lugar de fertilidad.
La palabra “eco” en quechua por tanto, incluye un conjunto de significacién
compleja. Gonzélez Holguin (/d. 283) refierc los dos tiltimos términos con otro que
les antecede: Widiay qallallallag pacha (“cl tiempo-espacio de eterna fertilidad”);
si sc asume que cste mundo cs el fanan pacha del que hablan los cronistas y
habiendo encontrado referencias al mundo de deniro en ¢l componente gaqa de la
palabra “eco”, entonces cl término, 1o mismo que remite a las rugosidades del
ticmpo enlas cuales se confunde el pasado conel futuro y alas cuales s6lo se penetra
con las palabras quereflejanla estructura fluida y reversiblc del universo, unc como
palindromo, lo alto y lo bajo. Segiin el lenguaje traducido por los cronistas
espanolcs, une el cielo y el infierno, el ukhu y ¢l hanan pacha en una misma unidad
de significacion, reversible y genésica. Es sugerente sobre el término “eco”, que la
raiz que forma la palabra en aymara, significa también “tejer” y “regar”: tejer los
nexos de relacion de los ejes de coordenadas de una realidad tetradimensional, y
“regar” esa realidad tempo-espacial de cterna fertilidad.

El término *agua” en quechua es también un palindromo: unu. Reficre el sentido
de flujo ciclico de encrgia constantemente reciclada, flujo que es constitutivo del
orden cosmoldgico que se romperia ante cualquier intento de forcejeo cn contra del
ciclo. Existe, sin embargo, otro término para “‘agua” que segun el andlisis de
Randall, se asocia con otros contenidos (/d. 285). Yaku (“*agua”) es la metdtesis de
los términos yuka y kuyaq, que refieren “amor que da bien” y “los que se aman’™;
significa por lo tanto, “intercambio reciproco de energfa”. En aymara, el término
mayu significa “rio”, delocual sc formala metdtesis yuma (“semen’): la asociacion
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entre ¢l agua y su propiedad engendradora resulta evidente. La formacion de las
metatesis sc da mediante la repeticién de una palabra sucesivamente de forma que
cambic el orden de sus silabas. Esto conccplualmente, es andlogo a la imitacion de
la secucncia del ciclo cosmolégico de circulacion y flujo; la asociacién de los
términos sc hace explicita conel término aymara que significa agua: uma. El agua
surge de la “cabeza” (uma) de las “cumbres” (uma) convirtiéndosc en rio (mayu)
que insemina (yumay) la tierra. Tanto a nivel lingiiistico como fisico geografico se
verifica una coherencia de estructura de significacién, la coherencia del flujo que
crea vida y fertiliza la tierra. Existen otras asociaciones: el término aymara que
significa “cosecha” (llamayu) desagregado por metatesis significa “sélo el semen”
(yuma lla), es decir refiere el término base para la formacién de una cancién de
fertilidad aymara que asocia el semen, con la fertilidad y el padre.

Randall incluye en su andlisis algunos cjcmplos de palindromos; por ejemplo, de
yupay (“contar”) es yapuy (“arar”). El nexo se da cn el registro de la produccién
y el ciclo de sembrar y cosechar, contar lo producido “atrac” ¢l incremento de la
fertilidad. A partir de ciertas puntualizaciones, Randall sugiere una asociacion muy
peculiar, Wiracocha sc entiende como el “semen”, la fuerza viril (wira), que fluye
por el universo, pero también debe asociarse con la Via Lictea (mayu) por la
relacién con la espuma, la concentracién de estrellas y el rio (mayu).

La conclusion de 1a vision ciclica del cosmos puede completarse con algunas
puntualizaciones respecto del agua. Particularmente es interesante considerar la
funcidn del agua en el escape del Inca ante fuerzas cxtranjeras y la relacién entre
cl agua, el rio, la Via Lictea y ¢l mito de yakana.

Efrain Céceres cuenta dos mitos en los cuales el agua cumple una funcién de escape
y traslado. En el primero (1986: 197 ss.), el Inca Huamantica, ante la presencia de
gendarmes y curas (el mito es recogido en Huarocondo, regién del Cuzco mediante
ctnografia contempordnea), sc sumerge cn unalaguna. El andlisis de Céceres seiiala
al agua como fuente de vida, el lugar de emergencia del Inca y de los animales, y
como medio de escape ante circunstancias adversas. El segundo mito recogido en
la misma regién, cuenta las relaciones entre un colla y una fusta; el agua cn cste
mito, cumple la funcién de medio de transporte por el cual la fusta se traslada pero
termina, al emcrger de las aguas, convertida en piedra. El anélisis de Cacercs cn
rclacién a estos dos mitos refleja varios aspectos. Los pueblos andinos conocieron
los flujos subterrdncos; el agua cumple las funcioncs de ser fuente de vida, camino
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paratrasladarsc y puertade escape. Existe finalmente, una asociacién del aguacon
la “madre”; el Inca, al sumergirse en la laguna realiza un reencuentro con sus
origenes, con su “madre”, tal ¢l sentido del cscape. Ademds, cabe relievar que el
centro de dispersion de aguas es el Titicaca, en tanto quc el mar es el origen dc la
vida en pcrmanentc flujo.

Resulta interesante 1a forma cdmo el imaginario colectivo actual ha asimilado la
imagen del agua y del flujo como medio de defensa y escape frente a la opresién
fordnea; ademds, el hecho de que el agua se constituya en medio de transporte
refiere una nocion de dominio sobre un vasto escenario, en el cual el flujo recuerda
un hecho mitico recurrente en Ia mitologfa andina asociado con los ancestros y la
fertilidad.

Gary Urtony Tom Zuidema han tratado el temade la constelaciéndc lallama (1989:
59 ss.) que termina de configurar este esquema de flujo cosmoldgico. En los mitos
dc Huarochiri 1a Hlama, yacana, baja del cielo para beber el agua del mar a
medianoche. Yacana esté formada por una constelaci6n negra que tiene un hijo en
un conjunto de constelaciones. En el antiguo Perd, si las Pleiades (Cabrillas)
aparecian grandes, se asumia que el ano seria muy fértil. Estas estrellas tcnian
importancia central en las actividades agricolas; asi, Urton y Zuidema sefialan:

Doy grupos de constelaciones tienen importancia central en la
astronomiu del antiguo Perii: lus Pleiades y Oridn por un lado, la
llama celestial con su bebé y la Cruz del Sur por el otro. Marcan las
dos épocas del afio de mayor interés: el tiempo de secas en relacion
alsolsticiode junioy el tiempo de lluvias, relacionado con el solsticio
de diciembre (Id. 66-67).

La cohercncia respecto de estos indicadores astronémicos se percibe con los ritos
de llamas que se celebraban asocidndolos con la iniciacion de jévencs y la salida
de la sociedad de los viejos. El trdnsito de un ciclo agricola marcado por los
indicadores astron6micos se correlacionaba con el paso de un ciclo ritual a otro,
trénsito que significaba la culminacion de un rol social y el inicio de uno nuevo.

Segiin las referencias de Gerald Taylor, yacana impide el diluvio bebiendo el agua

del mar y el agua de los puquios, (Id. 68-69). La llama por esto se constituye en un
elemento fundamental del equilibrio cosmolégico que se asocia con camac, el

29



prototipo del que da aliento. La Ilama estd rclacionada con el agua no s6lo porque
la bebe permiticndo ¢l equilibrio cosmol6gico, sino porque est4 vinculada con la
fertilidad del ganado y la prosperidad de los hombres. En el esquema cosmoldgico
¢l agua, la Via Lictea, la llama cclestial y el agua dcl mundo se asocian con los
puquios, la fertilidad y el reciclaje de nuevos procesos siempre repetidos y
constitutivos dc un totalidad dindmica, articulada y fluida.

C. LOS TRES PACHA EN EL IMAGINARIO AYMARA

La taxonomia andina incluye diversas clasificacioncs; la distribucion del espacio
por ejemplo, se rcaliza de acucrdo al patrén saya si es vertical ¢ incluye tierras
cultivadas, o cn base al patron suyo si tiene un alcance horizontal mds vasto.

Tom Zuidema ha tratado reiterativamente estos y otros patrones de cstructuracion
del espacio. Enrelacién aladivisiéntriddica, sefiala(1977: 17-18) queenel antiguo
Peri existieron tres divisiones de cste tipo: |. Collana (primero, principal, jefe),
payan (segundo) y cayao (origen, base). 2. Capac (rico. real), hatun (grande,
numeroso) y huchuy (pequeio). 3. Allauca (derecha), chaupi (centro) e ichoc
(izquicrda). La taxonomfa triddica, sca espacial o aplicable a cualquier universo
semdntico tiene por lo visto, origenes prehispanicos.

Este patron numérico encontrd en los Andes, segin Henrique Urbano, una amplia
vigencia (1986:213-214). Elciclode los Ayar estuvo inicialmente dividido entres
y no en cuatro, lo cual Urbano fundamenta con las res ventanas de Pagqaritambo
y los tres ayllus preincaicos. Sin embargo, como este mismo autor sciiala, si bien
el modelo es de larga duracidn, el cardcter que adopta por el influjo del discurso
occidental, haceque cambie sustantivamente su contenidoinicial. Porlaconveniencia
del patrén respecto de una temporalidad cristiana (1976: 342 ss.), caracterizada por
la filosofia joaquinista de la historia (tiempo de “Dios Padre”. de "Dios Hijo™ y de
“Dios Espiritu Santo™), adquirié una historicidad y temporalidad que traslocé sus
codigos forcejeando su universo semintico. Asi, se lo empleé para hablar de algo
inédito: los tres mundos que corresponden al cielo, la tierra y el infierno (hanan, kay
y ukhi pacha).

Segin Manuel Marzal. el desarrollo del sistema religioso andino establece una
division triddica de “mundos” interactuantes, los que se habrian configurado enel
siglo XVII(1978: 173). A la etapa de “cristianizacion intensiva™ (s. X VI), siguié
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la “reaccién indigena™ y la extirpacion de idolairfas (hasta principios del X Vil);
finalmente, las ideas religiosas “andinas™ se habrian "cristalizado" a mediados del
s. XVIIL. Por tanto, serfa indiscutible que desde esa fecha, al menos de manera
epifenoménica, toda reflexion sobre la forma cémo el hombre andino divide la
totalidad, incluya, por la imposicion y traslocacién cristiana, los mundos del
paradigma catdlico.

No es cxtraio encontrar “traduccioncs™ de la division catdlica; incluso hay
posiciones quc sc cmpeian en presentar o andino revestido del discurso cristiano.
Por ejemplo, Domingo Llanque, un aymara preocupado cn la "difusion" de su
cultura, dice que los tres pacha estdn ordenados jerdrquicamente: el Dios Creador
de la visi6n aymara del mundo, Dios Awki (“padrc™) “sujeta” a los espiritus de los
otros pacha y ejerce su poder particularmente contra Lucifer, hijo mayor del
“Padre” (1990: 695ss.). Pero Llanque no esel Ginico; aymaras y no aymaras, andinos
y no andinos. se refieren a la divisién triddica en congruencia perfecta con cl
discurso cristiano, presentdndolo como si expresara la esencia andina. Raymundo
Cadorette sefiala por ejemplo, “‘el concepto tedrico de creatio ex nihil (sic) ... es un
aspecto notable de 1a perspectiva aymara” (1977: 121). Enigual situacion se halla
una cantidad considerable de autores que, sea por el dnimo de mostrar un discurso
congruente conlas expectativas de los destinatarios, que sontambién porio general,
finaciadores o patrocinadores de algtin beneficio; sea por ingenuidad o por carencia
de una perspectiva crilica respecto de sus trabajos de investigacion, terminan
atribuyendo formas y contenidos desaprehensivamente a un grupo €tnico, a un
pueblo 0 a una cultura ”.

Si bien el patr6n numérico existié desde mucho antes de lalicgada de los espaiioles
a América, sibicnlaoposicién hanan - urin cs prehispédnica, no existe evidenciaque
la formaci6n de los conceptos hanan pacha y urin pacha (alas que se afiadié taipi
o0 kay pacha), haya sido una construccion independiente de la influencia hispénica.
Al contrario, 1a “cristalizacién” de la religion cristiana devino con tal fuerza
impositiva, que se asumicron los tres mundos de 1a concepcion occidental, como
parte de 1a visién andina del mundo “intuitivamente” desarrollada.

? Entre los autores que mantienen esta tendencia, ademds de los citados, destaca
notablemente Victor Ochoa (1972a, 1978b); y en menor medida, Boris Aguirre
(1986) y Juan Niiiez del Prado (1970), quicnes evidencian una ausencia critica
sorprendente.
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Sin embargo, para Hans van den Berg (1990: 253), en aymara, l0s términos alax
pacha, aka pacha 'y mangha pacha son neologismos introducidos por los
evangelizadores del siglo XVI. Ouos autores refiriéndose alos mismos conceptos,
utilizan denominaciones distintas. Por ejermplo, sobre una regién chilena de
cardcter aymara, Maria Esther Grebe refiere alaj, taipi y mangha pacha.
Curiosamente, Jan van Kessel que ha estudiado la misma regi6n (Tarapac4), dicc
arqj, acay mangha pacha. En quechua son frecuentes las denominaciones hanan
y hanaq para el mundo dc arriba, taipi, kay y cay pacha parael mundo de en medio,
y ukhu o uccu pacha para el de abajo.

Grebe y van Kessel han trabajado en Tarapacé; sus investigaciones, independientes
unade laotra, muestran una sistematizacion de las caracteristicas y las deidades que
habitan los tres mundos.

Jan van Kessel (1978: 278 ss.) establece que en cada “mundo” existen fierzas que
losrigen (Véase la Fig. 5). Estas fuerzas permiten cl mantenimiento del equilibrio
cn su propio universo. Son las fuerzas de creacion y orden que mantienen un
cosmos ideal en el que habitan las entidades catélicas (Dios, la virgen y los santos)
y las andinas (el Sol y Wiracocha). Inversamente, 1o que prevalece en el mundo de
abajo es el caos sostenido por las fuerzas de destruccién y desorden, caos vinculado
alos demonios y condenados. En medio de esta oposicion, existc el mundo cultural
entre las fucrzas de l1a naturaleza y el influjo de tres entidades: ¢l mallku, el amaru
y la Pachamama. El mallku evoca lo alto del aka pacha, sc asocia con cumbres y
condores, es origen dc la fuerza vital, principio de la cultura y estd representado por
el agua. El amaru es la fuerza del aka pacha vinculada con los rios, las serpientes
y los peces, no representa el caos ni el desorden, sino la distribucién subterrdnea de
la fuerza vital de las cumbres. En medio estd la Pachamama, la Madre Tierra
relacionada con el puma, el lagarto y el sapo, es la que posibilita la abundancia de
agua. A cada uno de estos mundos corresponden tipos difercntes de culto, como
distintos son los oficiantes y el carécter de los ritos.

Maria Esther Grebe rcalizé una investigacién en la misma region aymara de
Tarapacd. Se ha establecido un esquema triddico que sintetiza sus resultados
(Véasc la Fig. 6). En el esquema de Grebe la Pachamama no cs s6lo una parte del
aka pacha; ante todo cumple un rol de vinculacién del mundo de en medio (taipi
pacha) con ¢l mangha pacha. El mangha pacha, escasamente poblado segiin van
Kessel,, para Grebe estd asociado a muchos animales entre los que se cuenta el
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puma, cllagarto y cl sapo (animales que van Kessel ubicé en el mundo de en medio).
Lo misino acontece conel condor, la serpiente y los peces. Respecto del arajpacha
(Grebe dice alaj pacha), €] modelo de Grebe resulta también superpoblado en
relacién al de van Kessel que se reduce a cinco entidades.

Lo fundamental del modelo de Grebe es su interconexi6n, el conjunto de 10s tres
mundos constituye una totalidad integral e intcractiva que van den Berg calificade
“ambigua” (1990: 253) siguiendo la Idgica andina que van Kessel pasa por alto con
su prolija divisién. Grebe sefiala que su taxonomia es émicd; csto es, congruente
con la percepcion de larealidad que el aymara de Tarapacé realiza; percepeion que
integra en un universo activo y complejo, el conjunto de entidades del cosmios.

Existen varios criterios quc orientan la construccion del esquema a partir de la
investigacién de Grebe. La divisidn triddica no es taxativa ni aislante, al grado que
fijauncriterio que sirve para diferenciar dos campos en cada “mundo”: se trata de
lo sagrado opuesto a lo profano. Grebe afirma tales categorfas en base a la
distinci6n indigena de lo que ama el hombre andino (1o sagrado), y 10 que no uma
(lo profano). Este criterio construye seis escenarios que Tom Zuidcma cree que
corresponden a un patrén numérico resultante de fa combinacién hanan - urin y del
triadismo collana, payan y cayao (ZUIDEMA, 1977:18-19). En estos seis
cscenarios se distribuyen las distintas entidades que pueblan el cosmos. Es
interesante que ningin otro criterio se aplica para proceder a nuevas divisiones en
los tres escenarios de 1o profuno; sea de cualquier mundo, lo profuno permanece
indiferenciado, sin ninguna subcategoria que lo diferencie e individualice.

Al parecer, los clementos de los tres escenarios profanos concurrenen la diversidad
no discreta, salvo por la taxonomia inicial. En el mundo de arriba aparece como
parte de lo profano, un conjunto ambiguo de fenémenos siderales y cuerpos
celestes. Descontando al sol. laluna, lasestrellas y la Cruz del Sur, paralos aymaras
de Tarapacé, el resto de cuerpos celestes es un conjunto sin mayor significacion
cultural; al respecto, resulta interesante preguntar si, por cjemplo, las Pleiades o la
Constelucion de la Llama sc integran a lo que se denomina estrellas (huara huara)
0 son parte de los cuerpos celestes. Otros elementos como el rayo, lalluviao el arco
iris, tampoco tienen importancia ni ocupan el lugar quc les otorgaron los incas.

Respecto de los “habitantes” de los escenarios profanos del mangha y taipi pacha,
sc advierte lo siguicnte. Se hallan animales profanos tanto en el mundo de abajo
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como cn cl de en medio, lo mismo acontece c¢n relacién a los “elementos” o
“fen6menos” que son lan naturales aqui o alld. La comprension del escenario en
¢l cual se desenvuelve la vida social, se proyecta al mundo de abajo en el cual se
asume que existcn animales y elementos ‘“‘naturales”. Asi, los c6digos que se
forman en el mundo presente son aplicados al mundo de abajo. El taipi pacha
finalmente, estd conformado por “aldeas” y “hombres”. Resulta interesante que las
categorias que designan la vida social y que tratan sobre el hombre abstracto, en
contradicci6n con ¢l antropocentrismo occidental, no se refieren en primera
instancia ni construyen cosmovisiones segun la medida humana. El aymara de
Tarapacé entiende que €l y su entorno social estdn al margen de 1o sagrado, de lo
importante y central en su cosmovision, aquello que ama.

Los tres escenarios sagrados de cada uno de los tres mundos, se estructuran en base
a diferentes categorias. Una, muy recurrente pero no gencralizada, es 1a distincién
cntre lo masculinoylo femenino. El mundo de arribay el de en medio se estructuran
cn base a esta oposicion, el de abajo, solo parcialmente; las dem4s categorias son
propias de cada mundo.

Las entidades que ocupan lo sagrado de los tres mundos, a excepcién de los
animales del mangha pacha, se identifican como entidades masculinas o femeninas,
Delos animales no se dice que lo hagan, sinembargo, por ser éstos hembra o macho,
se asume la oposicién también para ellos. A diferencia de los animales de 1a parte
profana, los de la parte sagrada del mangha pacha son “del sereno” o “del mallki”.
Sisondcéste ultimo, sus funciones auspiciosas favorecenel comercio o el pastoreo.
Desde las profundidades del mundo de abajo fluyenlas fuerzas animales identificadas
con algunas cspecies que auspiciardn progreso y bienestar a quien las propicie
adccuadamente. Existe una especializacion segin los requerimientos individuales
y sociales: los animales del mallku pese a“habitar” en el manqha pacha sonde una
entidad del mundo de en medio.

Figurativamente por tanto, la fucrza auspiciosa de bienestar y progreso emana
desdc dentro pero cs controlada desde fuera. Los animales del screno en cambio,
sonde unacntidad que seidentifica conel mundo subterrdnco, entidad que adquiere
rostro femenino o masculino y que “entrega” la mdsica, aquéllo con lo cual se
comunican ¢ integran las partes de esa totalidad espacio temporal relativa: pacha.
Los espiritus delmangha pachaticnen cierta cercania al mundo de arriba, presentan
cierta “ambigiiedad”, una indistincién que rompe abruptamente la oposicion
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cristiana y la dualidad occidental entre el bien y el mal, el cielo y el infierno, entre
Dios y los demonios. Esta ambigiiedad se corrobora con la ubicuidad de la
Pachamama en el mundo de acé y en el de abajo. En el mundo dec arriba, ademads
de la categoria de género no se introduce ninguna otra; en la parte sagrada, a las
entidades se las denomina “cuerpos celestes™ de los cuales el sol y la Cruz del Sur
son masculinos; mientras que la luna y las cstrellas, femeninos.

La mayor cantidad de divisiones se presenta en el taipi pacha; ademss de la
separacion por género, Grebe sefiala una division de oposici6n que corresponde a
laparte delos uywiris y 1o que corresponde a la parte de Dios. Al parccer, el aymara
de Tarapacd ha diferenciado como no combinables, dos “partes” de su rcalidad
sagrada, 1a que corresponde al cristianismo y la que estd vinculada a su tradicion
y visién del mundo.

La parte de su tradici6n se divide segiin actividades econémicas: los uywiris, sean
masculinos o femeninos, tieneninfluencia sobre el pastoreo: las pukaras, femeninas
0 masculinas, sobre la agricultura. El aymara de Tarapac4 prefiere mantener el
cuidado y patrocinio de las actividades econémicas fundamentales sobre sus
propias deidades. La parte de Dios en cambio, mds cercana al alaj pacha se divide
segun categorias anodinas: los espiritus; la torre que es masculina y la iglesia
femenina (santa belin t’alla); y por otro lado, los santos y las santas,

Mar{a Esther Grebe emplea las categorias sagrado y profano para representar la
distinci6én que los aymaras de Tarapacd hacen respecto de los que ellos dicen amar
o no. Si bien esta distincién es discutible porque es posible argumentar que cl
imaginario andino no escinde taxativamente lo que ticne carédcter sobrenatural y lo
que corresponde a la cotidianeidad de la vida; es importante sciialar que es una
manera adccuada de comprender 1a oposicion categorial andina.

Juan Ansién y Jan Szeminski en base a una investigacién en Huamanga (1982:
216), establecen que para los runa de esta region, la oposicitn sagrado - profano,
implica tanto valorar positivamente lo sagrado como lo profano. Asimismo, la
valoraci6n ncgativa también se da en los dos 4mbitos. Lo sagrado es positivo si se
relaciona con el campo y con la “cultura” (con los Wamani y la Pachamamay, y es
negativo si refiere la “no cultura” propia dc la ciudad (Cristo, Dios y la Virgen).
Paralelamente, 1o profano cs positivo si se refiere a ellos mismos, mientras que
adquiere connotacion negativa si sefiala la “no cultura” de mistis, hacendados,
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curas y el Nakaq. El sentido se estructura de tal modo, cn funcién a la posibilidad
o imposibilidad de ejercicio de la reciprocidad. Todo lo que es “cultural” (referido
al campo) admite la reciprocidad cntre los hombres o cn relacién a sus dioses. En
tanto que lo que no es cultural (asociado con la ciudad), no implica ninguna
reciprocidad en la quc cllos tengan cierta participacion.

En la taxonomf{a de Grebe tal connotacién no se da de esta forma. Sin embargo,
desde el punto de vista del “protagonista” como ella misma rccalca al hacer
referencia al carcter “émico” de su trabajo, 1o que hay que colegir como contenido
de lo que“amamos™ y “lo que no amamos™, no es exactamente la oposicidn sagrado
- profano; sino lo que corresponde a lo aceptado como valioso positivamente y que
puede ser también negativo.

Si se compara la investigacion de Ansion y Szeminski con la de Grebe, existen
escollos en identificar lo de la ciudad con lo profano. Siendo parte del imaginario
aymara de Tarapacd, una valoracion positiva de lo que corresponde a “Dios parte”;
resulta que lo que es propio de la cultura citadina (de mistis y curas por ejemplo),
¢s legitimamente valorado como parte de lo sagrado.

El modclo de Grebe es completo y coherente en ¢l empleo de sus categorias.
Respecto del esquema de van Kessel, las difcrencias no se resuelven por una simple
opcion.

El caso de la Pachamama ha sido tratado por varios autores desde diversas
ctnografias. Juan Nufiez de Prado, si bien sefiala sus caracteristicas (castiga, hay
que hacerle “pagos” y es una deidad “femenina”), no sefiala su localizacion (1970:
72 ss. ). Xavicr Albd, Armando Godincz y Kitula Libermann piensan que por sus
caracterfsticas sc ubica en el mundo dc abajo. Es hambrienta, puede hacer dano y
es esposa dc los diablos y del tio. Schalan ademds que cumiple un rol de mediacién
cintegraciénentre el mundo de arriba y el de abajo (1989: 131-132). Lo mismo dice
van den Berg quien sosticne que el cardcter de la Pachamama es el mds ambiguo
de todos porguc engloba los tres mundos y armoniza los opuestos (1990: 252).

Esta posicién contrasta con la de Llanquc quicn localiza a la Pachamama como
habitante del aka pacha, es la [uerza vital que hace de la ticrra el recurso necesario
para la vida del aymara. La Pachamama segin él, obra con los Achachilas
posibilitando ciertos auspicios como ¢l dincro y controlando los fendmenos
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atmosféricos que pucden destruir la produccién: la influencia de la Pachamama se
da sobre la actividad econémica (1990: 71). Van den Berg por el contrario, sitda
alos Achachilas como habitantes de arriba, los ue con los Mallkis constituiran
las fuerzas gencradoras y procreadoras (1990: 252). Esto contradice la posicién
de van Kessel que ubic6 a los Mallkus en un lugar privilegiado del aka pacha
(Véase la Fig.5). Por su parte, Emma Vclasco en relacién a la k’apakocha,
ritos de inmolaci6n en honor al dios Wiracocha, dice que las oraciones quc lc
ofrecian, se dirigian como si csta deidad fuera un morador del mundo de abajo
(1978: 199).

Las soluciones simplistas congruentes con el discurso cristiano; establecen como
en el caso de Domingo Llanque por ejemplo, quc las almas moran en el mundo de
arriba (Op. Cit. 72). En el mundo de en medio existiria equilibrio de relaciones
armoniosas y fraternas entre los hombres (/d. 79), en tanto que ¢l mundo de aba jO
cstaria poblado por Supay, Sajra y los Anchanchus (Id. 74). Al margen de estas
solucioncs que justifican la implantacién del discurso occidental sobre los Andes:
al margen por otra parte de lareducciénde las cntidades a un holismo omniabarcante;
paralos Gow por cjemplo, 1a Pachamama es el “punto donde se encuentrael tiempo
y el espacio ... matriz universal y eterna” (1975: 154). Para Valléc ¢s aquello de
donde todo proviene y a donde todo retorna: plantas, animales, montaias, el sol, la
lunay el arco iris (1982: 107).

No se trata de supcrar las contradicciones de localizacién por alguna opcidn,
tampoco de reducir los mundos de abajo y de arriba a “este mundo”. Al margen de
la “cristalizacion” (Iéase imposicion) referida por Marzal, sin sustantivar la larga
duracidn del patrén triddico de alcance prehispédnico, hoy como antes, existe un
imaginario colectivo de visién triddica. Elespacio-tiempo en términos de totalidad
compleja, multioperante y ambigua, cstablece relaciones indiferenciadas y
contradictorias, fronteras mdviles que sugieren una ubicuidad mctacspacial y
animista de las entidades que no se reduce a la caraclerizacion maniquca de
Occidente. Una realidad cuadridimensional que integra ¢l espacio-tiempo de los
tres pacha.

Pero no s6lo 1a localizacién, sino la identidad son anfibolégicas. La filosofia
cosificante y la ciencia de la objctivacion no admitcn que el imaginario andino
identifique los dioses de los cerros con Supay (tradicionalmente visto como el
demonio cristiano). La teologia catélica rechaza que Supay se considere como
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habitante del mundode enmedio. Sinembargo, estos dos hechos sonexplicitamente
senalados por Carmen Salazar Soler (1987: 194 ss.), quien afirma que ¢l Muki (el
Supay de ias minas de Julcani), vivia enla kay pacha compartiendo el mineral con
losincas. Posterioremente se convirti enun habitante del ukhu pacha adquiriendo
una fisonomia maligna. Ella equipara al Muki con ¢l Warnani, o dios de los cerros,
establecicndo una configuracion similar: tienen carécter ciénico y genésico, son
divinidades de la fertilidad, muestran excesiva sexualidad y se asocian con la
produccion y cl castigo. Nuiiez del Prado reconoce la ambigiiedad de la identidad
sefialando que incluso la imagen de Dios es emplcada para causar la muerte (1970:
117).

Es posible construir otros esquemas de distribucidn por localizacion e identidad de
las deidades andinas segiin el esquema triddico. Dc manera complementaria
sefalaré los criterios de dos esquemas, ¢l quec se he elaborado a partir de la
interpretacion de los mitos prehispénicos cfectuada por Fernando Montes y el
articulado desde la divisién de los tres pacha, division realizada por Olivia Harris
en base a su investigacion entre los laymi.

Montes establece en cl esquema triddico, una localizacién inconcusa de las
entidades mitolégicas prehispdnicas (1984: 74 ss., 234 ss.). Fijauna cquivalencia
entre éstas y los arquetipos que denotan, basindosc en la tipologfa de Jung. De
manera similar a la lectura de los evangelizadores, quiencs suponen la exisiencia
de cohcrencia entre el discurso cristiano y ¢l andino, Montes establece como parte
del mangha pacha, al arquetipo denominado “gcaio maligno™ (Véase la Fig. 7).
Este modelo se configura por las funciones que cumple (desata Pachacutis, cs
maligno, se asocia con la subversién, etc.), y por el cardcter dc las figuras miticas
equiparables a €l (indistintamente, Supay, Huallallo Carhuincho, Pachacdmac 'y
Wari).

Montes define las caracteristicas del submundo estableciendo sus rasgos en
contiaste alas caracteristicas del aka pacha. La construccién de sus modclos sigue
relaciones segiin las funciones de los personajes en los distintos mitos analizados.
El arquetipo genio maligno por ejemplo, propio del submundo, corresponde por
antisimctria al arquetipo héroe civilizador, habitante del alax pacha 'y relacionado
con el “dios crcador”. La equiparacién de las entidades miticas a estos arquetipos
es sumaria, salvo en el caso de Wiracocha que, segiin Montes cumple lanto una
funcién de “Dios Creador”, como de “Héroe Civilizador”.
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Mids acd del esfuerzo de inteleccién que muestra el interés de fijar relaciones en
basc a caracteristicas arquetipicas de las divinidades segin una aproximaci6n
psicolégica; 1a localizacion y la identidad funcional de las entidades son univocas.
Montes pasa por alto la anfibologia de las funciones y cl cardcter ubicuo de las
deidades en el csquema triddico. En la visién de Montes, pesc a que existan
entidades de mediacidn (el Achachilu entre el mundo de arriba y el de en medio y
el Supay entrc éste y el de abajo), y pese a la vinculacién del“genio maligno” con
el “héroe civilicador™ a través de la “mujer madre”; no se percibe la interaccién de
conjunto. Su csquema niega la fluidez de las fronteras, la ambigiicdad de los
personajes y de las funciones y efectia una arbitraria traslocacion de escenarios.
Poresto, sulecturaresultaestatica, cosificante y limitativa, dadas las determinaciones
de sus arquelipos.

Otro esquema sc puede construir cn base a la lectura antropol6gica de Olivia Harris
(BOUYSSE-CASSAGNE & HARRIS, 1987. La parte que corresponde a Harris
cs 35-56). El esquema incluye al tiempo, en concordancia con el modelo andino
de tlujo cosmolégico. Acd ademds, pacha no se reduce a un localizacion de
entidades estitica y definitiva.

El aka pacha (Véase 1a Fig. 8) es el espacio-tiempo cn el que concurren tanto las
fucrzas de convergencia y unién, como las de disolucién y desagregacién. Las
primeras se representan mediante el taipi, 1a mediacion que aproxima y une 1o
opuesto; las segundas, por el awca, la guerra y ia disolucion. Estas fuerzas de
convergencia y disolucién atnan o separan los tempo-espacios que se denominan
alax 'y mangha pacha, constituyéndose, por 1o tanto, en el mundo de sintesis y de
interacciénentre ladiscrecion y ladisolucion. Se trata de un mundo que es también
tres, un escenario de concurrencia dc lo fluido y equilibrante que construyc la
sociedad y la civilizacion. La acotacién de la sociedad y la civilizacién estd dada
por puruma: losalvaje, laliminalidad y la anfibologia de unestado que permeabiliza
las posibilidades de 1o profundo.

Las relacioncs cntre el mundo de arriba y el de abajo no neccsariamentc sc
mediatizan por el de cn medio. Existen oposicioncs espccularas por las cuales se
intcgran las rclaciones cn la totalidad, al tiempo que se mantiene ¢l equilibrio
holistico. Es importante ¢l rol que juega la Pachamama como agente de relacion
y cquilibrio entre lasentidades de atriba y abajo; asimismo la Pachamamayy elrayo
se constituyen en los elementos de integracién de los tres mundos.
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Si bien el manqgha pacha coexiste en la realidad tetradimensional con los otros dos
mundos, su tiempo es secreto, irregular, dificil y pendular; cs el tiempo de simetria
en el que el pasado solo adquiere sentido por el futuro. Es ¢l pasado que pesa sobre
el futuro y lo determina; tiempo de disolucién al que corresponde una luz
difuminada, desde él emanan con fuerza genésica, cl poder dc lo interior, lo
diabdlico, lo fuerte, lo sagrado y clandestino. Lo difuso remite en el imaginario
andino, ala produccidn y a 1a prosperidad. Entre los laymi, 1as entidades asociadas
con el submundo son waka y saxra; éste es el mundo del castigo, el hambre y la
enfermedad al incumplirse lareciprocidadritual. Esel mundo del desorden y el mal
que asocia el tio y el Supay con la riqueza mincra y su didiva a los hombres; el
mundo de los muertos y condenados, guardianes de la fertilidad, el pacha de los
achachilas y la propiedad.

Reciprocamente, si bien ¢l mundo de arriba interactia con los otros dos, en la
ambigiiedad espacio temporal de la realidad andina; el tiempo del alaj pacha es la
eternidad y el permanente reinicio de un ciclo inacabado. Sc trata del presente
continuo cn el que se rchace constantemente la vida, el orden y la perfeccion, su luz
es solar y su poder es el orden.

En la dialéctica del taipi y el awca se desenvuelve la realidad compleja, confusa y
paradéjicamente estructurada. La accién del tiempo regular y difuso, ciclico y
pendular no se inscribe en un proceso lineal en el cual es posible determinar la
incoactividad, duraciény finalizacién dc los procesos. Sc tratade unticmpo quc une
lo ciclico con lo pendular, y en ¢l que se da la irrupcién de los pachacutis,
escindicndolarealidad miltiple y complejaen fuerzasque fluyen contradictoriamente
sobre la sociedad y la civilizacion. Asi, el orden sc une al desorden, ¢l pasado estd
en {rente, el futuro por detrds y ambos se confunden en el presente de una realidad
holistica y triddica.

D. ELDIAGRAMA COSMOLOGICODESANTA CRUZPACHACUTI

Joan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui de Salcamaygua, cuyo nombre indigena fue
Pacha Kuti Yamki Salga Maywa, fuc un curaca del Collasuyo, particularmente de
los grupos étnicos de canas y canchis. Como curaca de Collaguas tenia un profundo
conocimiento acerca del Collasuyo y por su adscripcion a la cultura espanola, tuvo
una formacion que le permitié ser el autor de la Relacién de antigiiedades deste
reyno del Piri, obra no muy extcnsa en la que presenta una varicdad de temas
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incaicos desdc una perspectiva indigena sin descuidar al destinatario espaiiol
(Véase la obra de Jan Szeminski que contienc citas litcrales y analisis penetrantes
del curaca dc Collaguas, 1987). Enesta obra, Pachacuti Yamqui trata entre otros,
los temas de Wiracocha, el sol, algunos mitos, y particulamente la historia de los
incas. Lo mds notable, pese a quc sc reficre al principal dios prehispanico con el
nombre de “hacedor”, es que ofrece en varias partes, representacioncs graficas del
mismo.

El “hacedor” es dibujado por Santa Cruz Pachacuti en la forma de undisco u 6valo;
el dibujo evoca a ciertos incas y la represcntacidn de sus divinidades mayorcs. El
cronista indigena reproduce en su texto ¢l disefio que en la pared principal de
Coricancha (el templo del sol en el Cuzco), existié en tiempos del imperio; disefio
que define las lineas fundamentales de 1a cosmovision inca.

Muchos autores han estudiado el dibujo de Pachacuti Yamqui desdc diversas
perspectivas. Earls y Silverblatt sostienen por ejemplo, que el modelo pucde ser
lefdo, tanto en relacién a una perspectiva que tome en cucnta la integracion de pisos
ecoldgicos, como respecto de relaciones dc parentesco en el antiguo Peri (éstas
fueron las lecturas de Zuidema). Enrealidad, el modelo se presta también parauna
lectura segtin la circulacién de energia y flujo de fuerzas de produccién. Depende
desde qué punto de vista se lo enfoque para producir distintos resultados (EARLS
& SILVERBLATT, 1976: 321).

Es importante, antes de sugerir nuevas lecturas o sintetizar otras, diferenciar dos
aspectos. Si bien se asume que el diagrama de Santa Cruz Pachacuti refleja la
disposici6n esencial de las partes que constituian cl disefio de Coricancha, existe
la lectura y explicacién del autor de 1a Relacion de antigiiedades deste reyno del
Pirii. Esta interpretacién es una entre otras multiples. Si bien es posible sintetizar
los principales aspectos que anota Santa Cruz Pachacuti, no es necesario tomar su
explicacién como la tinica. Dos autores reflejan con cierta fidelidad, pero con la
inevitable inclusion de sus puntos de vista, los sentidos que Santa Cruz Pachacuti
pretendia reflejar en su dibujo cosmolGgico (Véasc la Fig. N°9). Uno de cllos es
Lionel Vallée y el otro, Jan Szeminski.

En concordancia al discurso de Santa Cruz Pachacud, lus clementos que conforman

el dibujo cosmolégico de Coricanchason divididos por Vallée siguiendo cl patrén
tri4dico tradicional: hanan, kay y ukhu pacha. Ademds de esia division, Vallée
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introduce otra, la que establece una clasificacion vertical también en tres partes:
izquierda, centro y derecha: alliq, chaupi y llogue (Véase la Fig. N° 10, 1982: 116).

Sicomparamos estadivisiénconlaquerealizaSzeminski, resulta que se encuentran
diferencias. En primer lugar, lo que Vallée seftala como “izquicrda™ y como
“derecha” se toma desde el punto de vista del observador y no desde el disefio ¥,
Szeminski, por su parte, cn su andlisis define justamene los mismos referentes de
manera inversa (Véasc la Fig. N° 11).

Los criterios al respecto dcben mantener la Iogica andina y darse segin ¢l andlisis
de diseno iconogrdfico para ser visto invirtiendo las coordenadas izquierda -
derecha respecto del observador. Desde cl punto de vista de la 16gica andina,
muchos autores, desde los cronistas espafiolcs, han asociado la parte masculina con
ladcrechay la parte femenina con laizquicrda. Tomando en cuenta al propio Santa
Cruz Pachacuti, los Gow dicen que la relacion masculino - derecha implica también
“buena suerte”, 1a que estd auspiciada por las estrellas de este lado (hanan). Es
propio de urin en cambio, las estrellas de la izquierda y lo femenino, y lo que no
implica buena suertc (GOW y GOW, 1975:15). En conclusién, 1a adopcién de cjes
de referenciadesde el observador para definir laizquierda y de laderecha, adopci()h
realizada por Valiée, resulta invertida.

Otradiferencia de lalectura de Vallée enrelacion a lo que Szcminski deja entrever,
se darespecto a los limites de hanan pacha. Para Vallée entre las entidades gue se
cuentan como parte del mundo de arriba estdn, ademds de las estrellas, el invierno
y pocoy; Orcorara y Wiracocha. Por su parte, Szeminski cuando habla de las
relaciones dialécticas de los pares complementarios, no adopta una divisién de los
tres mundos incluyendo a todos los elementos. Hanan pacha (el cielo) aparece
separado de Wiracocha y de las estrellas matutina y vespertina. La clasificacion
comprende 1°, la casa que sirve de marco a todo el dibujo; 2° Urcorara; 3°,

¥ Lionel Vallée en el texto dice: “Estamos entonces en presencia de Allauca (o Alliq),
laizquierda. Otra linca (la DD')... demarca la derecha, vale decir Ychoc (0 lloque)”
(VALLEE, 1982: 118). Tom Zuidcma al establecer los patrones de referencia
prehispanica, dice justamente lo contrario: “Otras serics son: Allauca = ‘a la
derecha’ / Chauin o Chaupi = ‘enelcentro’ / Ichoc = ‘alaizquierda’...” (ZUIDEMA,
1976: 17). En el dibujo de Vallée, por las referencias de Zuidema, hay una correcta
disposicion de los lados; pero por el texto, su denominacion resulta invertida.
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Wiracochay luego, en 4° lugar, lo que seria parte de hanan pacha(Op. Cit. 67-68).
Sincmbargo, Szeminski establece que el mundo de arriba comienza con Urcorara
(Op. Cit.70). Los res pacha son categorias que incluyen, seaenel ciclo, cste mundo
oencldeabajo, sus respectivos pares. Al hablar de algunos elementos que no tienen
su par, Szeminski tcrmina asocidndolos con otro clemento del mismo nivel
horizontal. Vallée por su parte, no enfatiza esta complementariedad indicando s61o
los tres mundos.

Vallée dice que varios drdenes se reflejan en el dibujo cosmol6gico de Santa Cruz
Pachacuti. Por ejemplo, es posible ver coordenadas sociales y naturales; entre las
primeras hay relaciones de produccién (aspectos econémicos), de representacion
(jerarquias, relaciones rituales y ceremoniales), y socio-politicas (parentesco y
poder).

El disefio muestra la articulacidn coherente de ritmos de trabajo y propiciacion,
articulacién que representa el tiempo social y simb6lico. Desde la perspectiva
temporal, el disefio refiere los antepasados, el tiempo de lo que es y ¢l de lo que
puede hacerse. Desde el punto de vista del espacio, la expresion simbdélica mds
significativa es la ccologfa. En la clasificacién de Vallée se establecen otros
criterios para reunir a las distintas entidadcs del dibujo cosmologico. De modo
arbitrario, establece por ejemplo, que aunque pertenezcan a pachas diferentes, se
puede relacionar al sol, 1a luna, el rayo, el arco del cielo y el granizo, con el aire.
Asimismo, aunque pertenecicntes al kayy wkhapacha, la Pachamuma, el Pilcomayo,
la Mamacocha y el drbol por una parte; y, por otra, Imaymana, se relacionan con
la tierra. Es discutible 1a pertenencia de /maymana al mundo de abajo, lo que es
afirmado también por Szeminski; ademds es patente la interrogante de c6mo, si se
establecen pardmectros de divisién triddica, es posible reunir entidades segtin
referencias distintas a ese pardmetro.

Quiz4 el aporte més importante de Vallée sean sus observaciones sobre Coilcapata.
Ademi4s de citar lo establecido por otros autores (collca, productos, grano; y paia,
terraza), ademd4s de entender collcapata como los lugares de almacenamiento dc
productos agricolas, Vallée refiere que podria ser cl altar de un templo de Ayar
Manco por su ubicacién en el centro del mundo de abajo. Si Ayar Manco tiene un
significado contrario al de Wiracocha, ticne un contenido opuesto al del héroe, mAs
atin si Collcapata fue donde Hudscar se cobijé (acd asume que Hudscar cs el anti-
héroe respecto a Atahuallpa, identificado como /nkarrf).
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Jan Szeminski hace un ordenamiento de los objetos del dibujo de Santa Cruz
Pachacuti estableciendo 16 niveles dentro de la division triddica. Estos niveles
horizontales ordenan la totalidad de los elementos en dos secciones yuxtapuestas
y mediatizadas por un cje (Véase la Fig. N° 11). Son varios los criterios que se
establecen para el andlisis dc las partes. La lectura fundamental de Szeminski se
cstructura de arriba hacia abajo y da una explicacidn de la creacion del cosmos. Tal
creacion acontece desde el eje central vertical en un sentido de dualidad
complementaria: es decir el dibujo representaria como el *hacedor” crea el mundo
de formadual y equilibrada. Larcpresentaciondel “hacedor” es abstracta; Szeminski
establece que la relacidn del cje mayor respecto del menor en el dibujo es de 8/10
y que el gréfico. aparte de presentar una mancha s6lo en un lado (el izquierdo),
representa una disposicion perfecta y central. Leyendo la creacion de arriba hacia
abajo, 1o que se encuentra segin Szeminski (Op. Cit. 74), es una explicacién de la
sociedad desdc el pasado hacia el futuro. Por otra parte, como la diagramacion del
hacedor presenta una cstructura similar a la de la totalidad cosmol6gica, entre el
dvalo y el dibujo de la casa existe una disposicion estructural similar que sugiere
la finitud triddica del cosmos. La creacion del mundo, en la lectura de Szeminski,
es la complicacién-desagregacidn de divisiones binarias compuestas por parcjas
complementarias; siendocl ayllu, larealidad cconémica-politicaque se sobrevalora
como cntidad paradigmaética.

Sceminski anota otras puntualizaciones que es importante remarcar. La primcra
estrellacncl 2° nivel (Véase laFig. N®11). indica el inicio de hanan pacha, mundo
comprendido hasta el 10° nivel y los niveles de transicion-interaccion con kay
pacha (11°y 127). Las cinco estrellas dispuestas en cruz, asociadas con el nombre
quechua quc reficre “tres estrellas iguales™ y “manada masculina, de animales y
hombres”, significa para Szeminski la doble scfializacion de un criterio triddico
(derecha-centro-izquierda y arriba-centro-ubajo): doble triadismo que sugicre las
funciones de multiplico y procreacion.

En clcjc del dibujo, en el primer nivel, con continuidad hasta el dltimo: se presenta
la “‘casa cdsmica”, las paredes en oposicion simétrica, 1o mismo que los lados del
techo, representan la constante de todo el diseio: la oposicion complementaria de
un universo en cl que todo tiene su contratérmino y por el que detine su mismidad.
La disposicidn simétrica de los clementos permite asumir ciertos parcs quc no
resultan evidentes (Véanse particularmente los niveles 12°, 14°y 15°). Inclusive
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las lineas verticales de collcapata se distribuyen por pares (ocho a cadalado del eje;
aunque se cuentan 18 y no 17 lineas verticales). El sentido de la “casa cGsmica” ¢s
holistico, representa latotalidad que en articulacién sistémica sc despliega hasta las
unidades bésicas: los ayllus.

Wiracocha tiene una naturaleza andrégina por la cual cada lado corresponde a una
mitad vertical y se asocia con el respectivo género. De cada uno de sus lados surgen
las distintas parejas quc van a poblar el cosmos: primero, el sol y la luna. En un
segundo grado de parentesco y como fruto de la unién incestuosa del sol y 1a luna,
surgen los luceros que corresponden alaaparicién de los planetas. Desde este punto
sc inician los limites espacio-temporales del cosmos (comicnzan las parcdes de la
casa). El siguiente grado de parentesco se halla en el 9° nivel (huchu y puquy), que
configura las estaciones secas y himedas. Las estrellas [forman chacana en general
yrepresentan lacirculacién de sustancias vitales. Puquy, “niebla”, “granizo”, “arco
del cielo” y pukyu refiere la circulacion de agua; mientras que las Pleiades, Sara
manka y qura manka, junto al “granero” y la “maduracién”, denotan la circulacion
de alimenios. En el esquema endogdmico, los elementos de los siguientcs niveles
representan otros grados sucesivos de parentesco.

El nivel 13 incluye para Szeminski, las parejas de oposicion complementaria que
producen vida y reproducen el ayllu. Més cerca del cje de la creacion estd la parcja
humana, luego la pareja tierra-agua. E! problema de la localizacion dc 1a madre
tierra o “tierra fértil” en el lado masculino, Szeminski no lo resuelve asumiendo
que la tierra cumpla el rol de pareja complementaria de Mama Qocha. En el
siguiente nivel, establecc 1a pareja Pillku Mayu - riachuelo. Las aguas del primero
tienen una tendencia centrifuga y hacia abajo, mientras quc las del scgundo, unen
la madre mar con el pukyv; ¢l riachuelo sugiere la concentracion, el Pillku Mayu,
la dispersion.

El mundo de abajo ocupa s6lo dos niveles; en cste mundo /maymana representa
para Szeminski los ojos de toda la diversidad de seres, cvoca la diversidad de
especics y10s genotipos que definen las peculiaridades de las clases. Reciprocamente,
su pareja complcmentaria, el drbol, redne los rasgos genéticos dc los antepasados
desde 1os cuales brota la vida y los fenotipos. Finalmente, cl collcapata refiere el
dep6sito de los fenotipos del futuro, de €l brotan los maliki.

Lalecturade Szeminski se guia por unorden perfecto de oposicion complementaria,
Desde el nivel abstracto del “hacedor” se verifica, en grados cosmoldgicos que se
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aproximan a lo mds cspecifico y cercano al ayllu, lo que cl patr6n Urcorara
establcce: una dualidad de complementariedad que se estructura cn base a la
mediacidn. El eje de mediacionesel sentido de toda dualidad, tanto de los pares que
protagonizan y prccautclan el flujo universal, como de lo que s6lo de manera
integrada y con acciones recfprocas, articula ¢l mundo de arriba con el de abajo.

Se pucde objetar algunas asociaciones implicitas o explicitas (el monstruo felinico
se tendrfa que emparejar con el ravo; la niebla, con catachillay, y cl arco del cielo,
con pukyu): se pucde objetar que el “Pilcomayo” no tiene geométricamente
paralclo con el “riachuelo™ (en la 16gica andina, existe cierta posicion de desnivel
quc ubica al par femenino por debajo del par masculino). Sinembargo, si bien éstas
y otras objeciones sc pucden formular respecto delalecturade Szeminski, estd claro
que su ordenamicnto €s consistente y coherente.

Pero, un hecho resulta conflictivo. La representacion del modelo para Szeminski
refiere fundamentalmente al ayllu: si se tomaen cuentaque el dibujo cstabaimpreso
en el centro del imperio inca, al parecer su aplicacion a nivel micropolitico,
ocasionaria ciertas dificultades. Este problema remite a otra lectura, la de Irene
Silverblatt y John Earls.

Silverblatt (1987) enfatiza el cardcter genérico de la disposicién de los elementos
del diagramade Santa Cruz Pachacuti, analizando la complementariedad sexual en
los Andes preincaicos y en tiempo del imperio. En las comunidades locales, (1987:
20 ss.), el cosmos y las relaciones con los dioses comprendia tanto al género
masculino como al femenino. Las relaciones sociales s estructuraban segun el
género, de modo gue “la base de la organizacién del ayllu era conceptualizada como
cadenas paralelas de hombres y mujeres” ° (1987: 31). Existian dioses con
jurisdicciones especificas y diferenciadas respecto del campo de influencia de las
diosas. A éstas correpondialatierra, a aquéllos, el cielo. Los favores y dones de los
dioscs, identificados en gencral como illapa, sc hacian sélo sobre los hombres: en
tanto las mujercs recibian los favores y dones dc las propiciaciones que efectuaban
a sus propias diosas: Mamayutas. En ticmpo del imperio inca, esta organizacién
estructural del cosmos s¢ mantuvo, lo cual sc verifica en el dibujo cosmolégico de
Coricancha (Véasc la Fig. N° 13).

y "... the bedrock of ayllu organization was conceptualizad as parallel chains of men
and women”.



El orden imperial inca inclufa 1a sucesi6n de dos cadenas genéricas diferenciadas,
regidas por la presidencia del Sol y 1a Luna. En el vértice de estas cadenas, como
eslabondc unidn, se hallaba Wiracocha, deidad imperial androgina que reuniaritos,
favores e influencias de ambos géneros. Las cadenas cran expresivas dc una
jerarquia generacional con dos Venus a la cabeva, seguidas del Seitor tierra y la
Madre tierra respectivamente. Conclufa cn ¢l hombre y la mujer: y en cierta
medida, el final de los eslabones se daba en el mismo escenario: Collcapata. Este
cra el simbolo para todos del fruto del trabajo humano y de la dindmica de
complementaricdad entre entidades scxualmente diferenciadas.

El Inca proclamado hijo del Sol, estaba en la cadena masculina en un nivel
jerdrquico cslabonado con la Venus Matinal, porque scgin Silverblatt, los jefes y
lidercs locales de los seiiorios sometidos, se reconocian hijos de Venus. Alintegrar
en la cadena de orden cosmoldgico a Venus (tanto femenina como masculina), el
Inca y la Coya se reconocian no s6lo como hijos del Sol y de la Luna; sino, como
descendientes de las divinidades de los pucblos conquistados. Por estc mecanismo,
al sometimiento politico se le dotabade unajustificacionideolégica. Asi, los grupos
étnicos conquistados y las comunidades locales se identificaban en la sucesién y
parentesco divino, de forma tal que los hijos de sus dioses no cran sélo sus lideres
locales, sino el Inca y 1a Coya.

El modelo cosmol6gico no sélo legitimizaba teocriticamente la adscripcion de las
unidades menores a una organizacién gencral compleja subordinante. Como sciiala
Silverblatt, “expresando la politica en términos de genealogias sagradas, sc
encubri6 las iniquidades del poder y la explotacion econémica™ ' (/bid. 46).

Lacomplementariedad genéricade las comunidades locales se mantuvo, adquiriendo:
sinembargo, un matiz cmincntemente politico. Las asociaciones genéricas no solo
expresaban ¢l dominio femenino en una csfera particular. EI mantenimiento del
poder y l1a influencia de las diosas, la descendencia de la Luna y dc la Mamacocha,
madre de todas las aguas; remitia de manera inequivoca, ala Coyay a su poder. La
asociaciénmés directade laCoyaeraconlaLuna, que reinabasobre todas las demds
deidades femeninas del imperio, presidia las actividades de género, (tejer por
ejemplo), y cra imprescindible en la difusién de los poderes dc generacion y

10 “Expressing politics in terms of sacred genealogies, masked inequities of power and
economic exploitation”.

|94}
w



Sal O Ltuna
)
H
S
Venus 7‘ ©
Matutina Venus
Vespertno

& Pacha

P %7 (Tarra)’

(Agua)

Pata

(terrozas
agricolos) {reldciones y fuerzas

de lo produccidn)

Figuro # 12 Lo circulocién de energi en el dibujo cosmoligico de Santa Cruz Pachacutl segiun John

Earts e lrene Silverblott (plancs de la producclién, lo social y o ceonclenclio ).

Creodor

|
Sol A O Luna

Venus Matinal A O Venus Vespertino

SeRfor Tlerro A O Madre Mar

Hombre A\ O Mujer

Depdsito Terraza

Figuro # 13 Relacikones de génaro en el dlagrama de Pochacut! Yomqul lcofn lrene Siverblott,

H



fecundidad. En ¢l esquema imperial, la Luna fue investida del poder de fecundidad
y alimentacién que cn tempo de las comunidades locales cra propio dc la
Pachamama. Es notorio eneste sentido, laatribuciénen favor de 1a principal deidad
femenina inca, de caracteristicas y campos de influencia que otrora fueron de la
Pachamama. A €sta, la Luna la expuls6 de sus eslabones de género al punto que
en cl dibujo dec Santa Cruz Pachacuti, aparece como el "Sefior Tierra”.

Los incas mantuvieron la separacion genérica como expresiva cn su sistema socio-
politico, de una realidad de clases inédita respecto de las comunidades locales,
realidad que conservaba la division del poder cn el Inca y la Coya. Segiin
Silverblatt, existi6 una realeza de las hijas de la luna que presidia a las mujeres,
mientras que los hijos del sol lo hacian sobre los hombres. La Coya era la
represcntante principal de Ia humanidad femenina, existian ritos ofrecidos por
mujeres a sus divinidades en un csquema paralelo dividido por género, habiendo
incluso un paralelismo de parentcsco que mostraba ancestros masculinos y
femeninos. Las mujeres nobles, las hijas de la luna, tenian sus propias riquezas, su
poder y sus stbditos. La Coya podia establecer con quiénes debian casarse las
mujeres que estaban bajo su influcncia, hubo también “caciques” mujeres, duefias
de grandes riquezas que cn ocasiones festivas, mientras los hombres besaban la
mano del Inca, ellas 1o hacian respecto de 1a Coya.

Las cadenas de género del dibujo de Santa Cruz Pachacuti expresan la difusi6n del
poder desdeclcentro (el Cuzcoreine al Incay alaCoya), cnunlargo eslabonarnicnto,
Paralelamente se insertan los nobles del Cuzco v la nobleza no incaica del Cuzco;
pero también de modo ramificado, los lazos llegan a la nobleza masculina y
femenina provincial, continda con los lideres locales y termina con las autoridades
de las comunidades que retinen a varones y mujeres. En el imperio se delimité la
jurisdiccién ritual de las mujeres, sobre la que ejercian autonomia y poder. No s6lo
tenfan sus propias fechas rituales tan importantes como las demds; su autonomia
abarcaba esferas econdnicas, sociales, politicas, religiosas e ideoldgicas. Tal, la
significacién del encadenamiento de influencia por géncro representado de manera
sintética y paralela en Coricancha.

La lectura del modelo de Santa Cruz Pachacuti realizada por Irene Silverblatt se
complcmenta con otra que clla y John Earls, realizan del mismo discfio; esta vez
respecto del flujo de energfa.



Los principios que Earls y Silverblatt establecieron en relacion al modelo de flujo
cosmoldgico, los principios ayni, mita, tinku'y amaru (Véase supra) expresan
adccuadamente los tipos de circulacion de flujo cosmolégico que se encuentra en
el dibujo de Santa Cruz Pachacuti. Ademds de establecer lo senalado en relacién a
los grados de parentesco dc las parejas segtn ¢l nivel que ocupan (el Sol y la Luna
son los “bisabuelos”, las Venus son los “abuclos”, el “padre” es la tierra y la
“madre”, el mar; “nosolros” somos los hombres y las mujeres que tencmos por
“tatarabuelo” andr6gino a Wiracocha); Earls y Silverblatt indican las siguientes
relacioncs en los principios mencionados.

Elayniexpresalacomplementariedad no necesariamente simétricaentre el hombre
y lamujer. La mita reliere la periodicidad de los cuerpos celestes y sus respectivas
asociaciones (por cjcmplo, las estrellas del lado masculino indican el ciclo del
verano; micntras quc las de la izquicrda se asocian con el invierno). El principio
pallqa se evidencia en los distintos sentidos de circulacién a través del modelo
(Véase la Fig. N° 12). El tinku cs ¢l principio dc unidad y convergencia de lo
opuesto, en el caso del disefio, une los polos de arriba, de evidente connotacién
sideral y celeste, con el conjunto de elementos concretos de abajo. El amaru por
Gltimo, refiere una permanente incstabilidad anunciada por las lluvias y por el arco
iris en interaccion con Camac Pacha'y Pacha Mama.

En coherencia con el modclo de flujo universal, para Earls y Siverblatt, 1a Mama
Cocha representa el centro del mundo: el lago Titicaca de donde fluyen las aguas
para beneficio de la humanidad y para satisfaccién de las nccesidades agricolas.
Desde este centro se origina la circulacién atmosférica del agua que se hace lluvia,
quc cstd en las nubes y ¢l granizo, y que por mediacion del amaru tiene 1a forma de
helada. La constatacion de su presencia lahace el arco iris. El agua fertiliza laticrra
fluyendo como rios. La tierra se hace fértil. sc hace Pachamama para los hombres
y paralaproduccion. El ciclo se completa conlacirculacién de agua por la biésfera,
alimentando de nuevo la madre mar segin las cstaciones anunciadas por las
estrellas. El arco iris es un pucnte de refacién entre la tierra y cl agua. De los pechos
de Pachamama emanan como nutrientes, los rios. El monstruo felino k'oa se asocia
conelrayoyclamaruy ocasionainestabilidad porque envia el granizo que destruye
las cosechas.

La lectura dc Earls y Silverblatt incluye una circulacién de energia provenicnte
desde Wiracocha. El soly la luna significan un orden espacio-temporal; las Venus,
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un orden celestial; en tanto que las esirellas y las constelaciones permiten evocar
“diferentes clases sociales, oficios e individuos ademds de la clasificacidn taxonémica
de los animales, plantas, y los tiempos apropiados para las diversas actividades”
(1976: 319).

Wiracocha cs la representacin de la totalidad, en la deidad androgina nace y
retorna el flujo de energfa vital y cdsmica segin un orden que incluye a ta variable
de inestablidad. Asi sc mantienc unciclo inacabado por el cual lo econémico, social
y fisico se entremezcla y confunde, surgiendo, distribuyéndose y volviendo la
energia ala fuente de donde surgi6. Es nccesario destacar que el regreso de lo social
y econémico hacia los intersticios recénditos de 1a totalidad espacio-temporal, se
cfectiia por los ofrecimicntos rituales que representan la fuerza cOsmica y sus
potencialidades realizables: ofrecimientos “quc asi sostienen la conciencia del
orden en el universo” (/d. 321).

Las lecturas presentadas muestran de mancra satisfactoria, los elementos
cosmovisivos gue es posible articular en base al dibujo de Santa Cruz Pachacuti.
Las referencias a la perspectiva del parentesco y la complementariedad ecolégica,
informan sobre la multiplicidad de lecturas, puesto que ¢l uso del modelo es
multiple.

Al acabar esta sintesis que ha tratado de estructurar los distintos esquemas de
interpretacion de la cosmovision andina, presento una lectura personal del disefio
de Santa Cruz Pachacuti a partir de cicrta evideicia arqueoldgica.

William Isbell establece en base al estudio de dos centros arqucolégicos (Garagay
de Chavin de Huantar y la Plaza Huacaypata del Cuzco), y con datos antropoldgicos
recogidos por Gerardo Reichel-Dolmatofl cntre los indios tukano de Colombia
(Reichel-Dolmatoff analiza el centro ccremonial Desana Maloca ', 1976: 269-
297): que es recurrente la disposicion de una forma arquitectonica en los Andes
denominada “U” invertida. Esta disposiciénen “U” es en realidad frecuente, por
cjemplo, la organizacién del espacio con connotaciones sociales y politicas en

" Son varios los textos de Gerardo Reichel-Dolmatoft que William Isbell analiza; pero
el principal, referido ala vision del cosmos de los Tukano es Amazonian Cosmos:
The sexual and religions simbolism of the Tukano indians. University of Chicago

Press, 1971.
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Isluga, se da a partir del pueblo que tiene una formade “U” invertida (MARTINEZ,
1989: 21). Enciertas figuras rituales en frecucnte también encontrar esta disposicion
que, en ¢l caso de los Yura, Roger Rasnake sefiala como “U” vaginal (1990: 184).

Las tres fuentcs analizadas por lsabell le permiten construir un isomorfismo
estructural de disposicién arquitectonica de “U” invertida. Los rasgos mds
importantes de este isomorfismo se establecen cn lo siguiente.

Las parecdes laterales de 1a “U” muestran la oposicion y la complementaricdad que
sc pucde establecer como oposicién genérica (masculino - femenino); oposicién de
luz y sombra, de fertilidad y fecundidad, y lo relacionado con lo intelectual y 1o
carnal. El espacio semicircunscrito por la “U” connota un centro de accion en el
cual se establcce contacto con las fuerzas cspirituales. La parte del arco que une las
parcdes laterales es unespacio de mediacién de dominios cosmicos. Lainterseccion
de cjes que se oponen a la periferic: ¢l arco en su 4pice, significa la unificacion de
principios opuestos y complementarios sin lo cual no existiria la unidad del cosmos
ni ¢l mismo.

Enel caso de la Plaza Huacaypata, plaza central del Cuzco incaico, 1a *“U” se forma
por dos medios. Isbell establece, scglinlos datos de varios cronistas como Betanzos
y Sarmicnto, que la distribuci6n arquitccténica del Cuzco representaba un puma,
sicndo su cabezael templo fortaleza de Sacsahuamdn y 1as distintas vecindades, los
miembros del cuerpo que se llamaban “cola del puma™ y “brazo del puma” entre
otras (Véase cl disefio del plano del Cuzco incaico realizado por Gasparinni, Fig.
N° 14 y las interpretacioncs del mismo autor y de Rowe, Fig. N° 15). Isbell senala
también que la serie de edificios que circunscribian la plaza, formaba una “U”. La
“U” constitufa cl vientre del felino. El arco de la “U" sefialaba exactamente el NE
en ¢l cual s¢ elevaba el templo de Quishuarcancha, lugar de sintesis de la derecha
e izquierda dedicado a Wiracocha y formado por el vientre del puma. ademds de
otros edificios cn honor al mismo dios. Asumiendo que el vientre es la paric que
representael centro de lo delantero y trasero, al tiempo que simbolizala fecundidad
de donde todo emana, es presumible realizar la identificacién entre Wiracocha y el
puma.

Isbell establece las caracteristicas de los edificios que constituyen las parcdes
laterales de la “U”. En la disposicién gréfica del diseio arquitectdnico, ¢l NO

corresponde a la derecha y se asocia con los que viven y enscian a la juventud de
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PLANO del CUZCO INCAICO

Segudn Gasparimi
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Figura ® 14 : Plono dal Cuzcoe Incalco Segun Gasporinni {(Tomado de Glsbert, 1988: 91).
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Figura # 18: Los modelos felnicos del Cuzco: Rowe y Gasparinni (Gisbert, 1988:91).
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desde Huacaypata (A partir de
Poole ~Zuldsma, 1988:89 ).
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descendenciareal: poelas, filésofos y astrénomos. Su connotacién es masculina y
las actividades que sugierc son de evidente cardcter intclectual, tales lemplos eran
los de Coracora 'y Casana. En el lado opucsto, el SE se haliaba el templo de
Acllahuasi, especic de convento dedicado a la scleccion de mujeres del sol, su
connotacion era femenina y sugeria actividades de produccién y fertilidad. Fuera
de la “U” en el SO se alineaban los templos de Sunturhuasi y Amarucancha, éste
dltimo con techo mévil y dedicado al mds importante ritual del sol. En medio de la
plaza, anota finalimente Isbell, se hallaba el Ushriu, pilar de oro donde los hombres
bebian con los dioses (Zuidema dice que Suci Huanachiri, antcrior a Capac
Yupanqui, invento beber con el sol y horadar las orcjas, constituyendo los Ushiin,’
maquetas del cosmos, 1976: 350) 2,

Isbell dice que el diseio cstructural en forma de “U” invertida. “estructura
ideolégica expresada en la plaza Huacaypata es también ilustrada en el modelo
cosmoldgico o cosmogénico de Santa Cruz Pachacuti Yamqui, presentado como un
dibujo de Coricancha, el mayor templo del Cuzco” (1976: 278) . Su lectura del
dibujo cosmolégico no diverge de lo sefialado hasta ahora

Si se asume que existe una analogia estructural entre 1a “U” dc la plaza Huacaypata
y la “casa cosmoldgica” del disefio de Santa Cruz Pachacuti (Véase la Fig. N° 17),
cntonces deberian existir relaciones homélogas entrc ambas “U”es. Bertonio
(1612: 11, 67) senala que chacafia (chacana) es “escalcra de palos atravesados” o
“palo atravesado de la cscalera”. Si tomamos esta signiticacion como cruce (1o
cual se confirma con el significado de chacatani (cruzar dos cosas como cruz) y
tomamos en cuenta que en el centro del dibujo de Santa Cruz Pachacuti se ubican
cuatro estrellas con el nombre chacana en general, es posible asumir que desde esa
interseccién se conforma por cuadrantes, la disposicién dc los demds objetos.

Para “traducir” el dibujo en términos de una represcntacion occidental, con el N
hacia arriba, serfa nccesario realizar un giro de 180° para que la distribucién de los

12 John Earls cita el dato (199 1: 48) refiriéndose a la obra de Quispe y Zuidema, “Un
viaje a Dios en la comunidad de Warkaya”, en Wamani, 1[, N° 1. 1967.

B “The ideological structure expressed in the Huacaypata Plazais alsoillustred in the
cosmological or cosmogenic model of Santa Cruz Pachacuti Yamqui... presented as
a drawing of the Coricancha, a major temple in Cuzco™.
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elementos corresponda a los ejes, a la salida del sol, al sentido de flujo del rio
Pilcomayo y, segin Milla Villena, a la orientacion de las estrellas (1983: Graf. 239,
Pg. 232). Pero si asumimos que chacana en general disponc una cuadriparticién
del dibujo, cs posible establecer que la parte dc arriba sc presenta como vértice de
la “U" invertida correspondiente con el cuadrante NE. La pared de la derecha,
equivaldriaalo masculino enel NO: correspondiendo al cuadrante SE,laasociacion
con laizquierda y el cardcter femenino. En el cuadrante SO quedarian finalinente.
los objetos de abajo del cruce de estrellas (Véase la Fig. N° 18).

William Isbell dice lo siguiente sobre la disposicidon cstructural de “U” invertida:

.. claramente comunica una gran distribucion de informacion
Y es una forma compuesta de las relaciones esenciales con un
significado intimamente asociado a la adquisicion de poder
espiritual por los humanos en el mundf) real, por medio del
contacto con otros reinos (1976: 278) .

Habria en ¢l cuadrante SO una asociacién de 1a humanidad con la produccién y el
bicnestar (hombre, mujer y collcapata); mientras que cn el NE las estrellas
indicarian las estaciones para la agricultura. El Sol y la Luna presidirfan las
actividades de hombres y mujeres respectivamente, a partir de la centralidad de
Wiracocha y de Urcorara. Reciprocamente el cuadrante NO, asociado con lo
masculino y por el Cuzco, con lo “intelectual-congnoscitivo™, presentaria los
genotipos que ordenan las especies (/maymana). El término complementario
respectivo, el drbol de los antepasados queda asociado con la femineidad, la
izquierda y la fertilidad, mostrando la continuidad inintcrrumpida del fenotipo
incaico.

Si la asociacién arriba - abajo implica la relacién entre 1a rcalidad celeste y la
terrena, la de la derecha - izquierda refiere la asociacion tierra - agua como fuerzas
cmanativas de la derecha (masculinas) y como fuerzas genésicas de la izquierda
(femceninas). La Pachamama, el arco iris y el Pilcomayo, representanel orden y el
equilibrio de las fuerzas que se disponen en complementariedad geogréfica y

H *... crearly communicated a great deal of information and is a form composed of
essencial relationship with a meaning intimatcly associated with the adquisition of
spintual power by humans in the real world through contact with other realms’™.
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ecol6gica para integrar los niveles de lo abstracto (arriba) con lo concreto (abajo).
Pero también, son los reciprocos complementarios de las fuerzas genésicas de
dondc cmana la vida (Ia Mamacocha y ¢l Titicaca). Estos dllimos evocan el flujo
de agua y la potencia genésica de los antepasados vinculados con los mallqui 'y la
tierra (los chnlipas y lalitomorlosis). Lapresencia de la fuerzairruptiva en el lado
izquierdo (granizo e invierno por ejemplo), completa ¢l cquilibrio de relaciones
complejas, se trata de las fuerzas de oposicion complementaria que son agentes de
mediacién entre lo celeste - abstracto y lo econémico - concrelo.

Asumiendo queen laplaza Huacaypata el vérticedc la U es el vientre del puma;
sin considerar a Urcoraradel dibujo cosmolégico, resulta que la aproximacién més
cercana al vértice, sin reducirse a €l, cs del 6valo de Wiracocha. El évalo en
consecuencia, se asocia con cl vientre adquiriendo la connotacion de fucnte
conceptiva y procreadora de la totalidad.

Segin Mariscotti de Gorlitz, las asociaciones del puma (¢iti, titi phisi, Ccoa y
Cuacya), se dan cn relacién al culto csotérico. El felino del dibujo es sefior de los
fendmenos meteoroldgicos, felino mitico que vuela por los aires, lanza rayos por
sus ojos, orina la lluvia, cscupe el granizo y desplicga el arco iris como si fuerauna
niebla. Por su nombre, se relaciona con el rayv, el reldmpago y el trueno (Libiac,
Lliviac, Hllapa 'y chogquela. 1976: 370-372). El titi incluye una serie de elementos
de cardcter irruptivo y destructor cn muchos casos. Pero, su presencia es necesaria
para un cquilibrio holistico en el que aparece como contratérmino del ¢valo de
Wiracocha .

Si el vicntre del puma en el Cuzco representa la fecundidad, la procreacion y el
equilibrio; entonces en el centro del cuadrante NE aparece la totalidad del orden,
el equilibrio y la fecundidad. Esto se complementa y adquicre sentido sélo por lo
irruptivo, desestabilizador y terrible que aparcce cn ¢l centro del cuadrante SE.

Urcorara sugierc diversas lecturas segiin los pardmetros cstablecidos. En base a
la investigacion de Silvermann cn Qeros. Teresa Gisbert sefiala que existen cuatro
soles correspondientes al de la mafana, de la tarde, del medio dia y de 1a media
noche, cada uno con su propia representaciéniconografica (1989: 107 ss.). Gisbert
cstd de acuerdo con Milla Villena cn que ¢l vértice de la "U” en el dibujo de Santa
Cruz Pachacuti corresponde al Sur (lo cual se corrobora situando en el Este a
Imaymana. GISBERT. Op. Cit. 108). Gisbert dice también que este giro dc 180°
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permite cstablecer que Urcoraraesla Cruz del Sur, y Chucana, 1a constelacién de
Ori6n (Idem). Pcro, si se asume que la “U” invertida de la “casa cosmica” coincide
conlaPlaza Huacaypala, resullaque sus vértices sciialan exactamente ¢l NE. Segan '
Zuidema son las direccioncs NE, NO, SE y SO desde Cuzco las (uc marcan cuatro
direcciones solsticiales, donde el sol sale y se pone en sus puntos mds al N en el
solsticio de junio y mds al S en el solsticio de dicienbre (ZUIDEMA, 1976: 349). .

Ya sc ha mencionado la importancia de la huaca Cafiachuay, ubicada exactamente
en el NE desde el Cuzco, importancia radicada en el lugar de nacimiento de! sol, el
significado de origen de la luz, y el dngulo recto que la huaca formaba con el
Titicaca (véase supra). Si se toma en cuenta la representacion de los cuatro soles
mencionada por Gisberty sc considera que laestrella del vértice del dibujo de Santa
Cruz Pachacuti sefiala, como la plaza de Huacaypata, exactamente el lugar donde
seubicalahuaca Canachuay, entonces es posible cstablecer que cuatro de las cinco
estrellas de Urcorara representan el sol de la mafiana, ¢l sol de la tarde, el sol del
mediodia y el sol de la medianoche.

Zuidema dice que desde Coricancha hay que emplazar el sistema de ceques
quedando Suniurhuasi en direccién NE (Véase la Fig. N° 16). El templo dc
Sunturhuasi esté fucra de la “U” de Huacaypata y Urcorara sciiala 1a huaca de
Canachuay. Resulta de este modo una disposicién envolvente del sol respecto de
Wiracocha. Aungue Wiracocha ocupe el lugar central del dibujo representando la
totalidad, el sol queda también fuera del modelo (Sunturhuasi ).

El sol que queda dentro del dibujo es el hijo de Wiracocha, asociado con lo
masculino y la derecha. Pero, €l sol estd también fucra evocando un cquilibrio
constante gracias al caos. El desorden permite paradéjicamente, que sc tribute
honor al sol por referencia al Amaru en Amarucancha. El nacimiento de los otros
tres solesrepresenta la primacia de esta deidad en un mundo material gobernado por
¢l mientras que el cosmos es regido por los principios del ¢valo abstracto.

En ¢l mundo material interactia el sol con el agua y ¢l flujo de cnergia; mantiene
lo necesario para que en el cuadrante SO en el que quedan alineados Sunturhuasi,
Collcapata, ¢l hombre y 1a mujer, Urcorara y Cafachuay; sc dé un determinado
flujo. Sc trata de lo que Urcorara significa etimolgicamente: multiplico de
animales, de gente y de productos agricolas (BERTONIO, 1613: 11, 379).

05



Desde otro punto de vista, la distribucién de cuatro cstrellas mediadas por una
quinta en forma de cruz, refiere la construccién de un universo cuadripartito y la
prevalencia de un patrén numérico de repeticion de 1a dualidad. El nimero cinco
enlos Andes tiene varias manifestaciones. Por ejemplo, selo hallaenel ciclo de los
Ayar. Henrique Urbano seiala que la primera organizacion socio-politica de los
hermanos Ayar constituyé dos mitades de cinco ayllus cada uno, organizacion
creada por gg)s cuatro pares de hermanos que fundaron el incario (URBANO, 1981:
XLVIss.) . Sisctoma cn cuenta el encuentro de dos ejes perpendiculares que
construyen la realidad social y politica segin una concepcion cuadrilocular,
cntonces es posible conciliar el patron cuadripartito con la quinqueparticién: al
asumir que el centro es el “quinto” componente. Tal, la significacién de las cinco
estrellas de Urcorara.

La distribucion de los objetos segiin los ejes de chacana en general dalugar a otras
lecturas posibles. Por ejemplo, en el cuadrante SE se ubican los mallgui. Ef hecho
que los incas sefialen al Titicaca, Vilcanota y Tiahuanacu como la fuente miticae
histérica de sus origenes, permite una lectura en la que la disposicion geografica
corresponda con la realidad, porque los sitios sefialados se hallan en direccién SE
desde el Cuzco (ZUIDEMA, 1976: 349-350).

13 El patrén numérico quintuple estd recurrentemente presente en los mitos de

Huarochirf recopilados por Francisco de Avila. Tom Zuidema por su parte, hiabla de
manera insistente sobre la “quinqueparticion” (1973: Cap VII).
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Cuando la poblacion Aymara
dejo de apoyar a Belzu !

RAUL CALDERON JEMIO

A Roberto Santos Escébar, compariero de
estudios en Historia, quiende manerasencilla
y recatada fue paralos /as que lo conocimos
ejemplo de dedicacién a la labor de
investigacion y produccion original.

Los procesos histéricos suelen ser nds complejos de o que con poco conocimiento
de ellos, pudiera pensarse. En particular, los movimientos sociales y politicos
tienen ritmos cambiantes y vaivenes. Lejos de ser conslantes en cuanto a
intensidad, tendencias y actitudes de los protagonistas, se¢ caraclerizan por sus
momentos de mayor definicién y la incertidumbre, los saltos precipitados y las
retiradas inesperadas, los despliegues de vitalidad y ¢l agotamiento. Antc las
presiones y dificultades en alianzas politicas s6lidas, la lealtad y 1a militancia de
base pueden trocarse por la confusién y el escepticismo y los dirigentes en
oportunidades llegan a decidir por las opciones menos beneficiosas o esperadas?.

1 Ll presente articulo constituyc versién ampliada de una parte del Capitulo 4 de latesis doctoral del autor,
“In Defense of Dignity: The Struggles of the Aymara Peoples in the Bolivian Altiplano, 1830-1860",
defendida en la Universidad de Connecticut, 1991.

Coincide con lo planteado por Georges Duby y Guy Lardreau, Dialogo sobre la Historia, Madrid,
Alianza Editorial, S.A., 1988; y Jacques Le Goff, Pensar la historia. Modernidad, presente, progreso,
Barcelona, Ediciones Paidés Ibérica, S.A., 1991.
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Una muestra es el apoyo de la poblacion Aymara al régimen democratico-popular
de Manuel Isidoro Belzu, que no fue invariable ni totaimente estable. Enla dltima
épocadel mandato del Presidente, después de unlustro delucha contramovimientos
subversivos organizados por la élite, en la alianza que lo respaldaba empczaron a
aflorar signos de desgaste. Los vinculos comunicativos, la coordinacién de
acciones y la confianza, al interior de la coalicién, sufrirfan un resquebrajamiento?.

Todo parece indicar que el debilitamiento empez6 a manifestarse en ¢l momento
que las bases originarias adoptaron posturas radicales, a las cuales, ante duras
criticas dc la élitc, el gobierno respondié con una actitud vacilante hacia sus
opositores, dejando de lado promesas y lealtades. Comunarios y colonos de
hacienda Aymara quedarian sorprendidos. Pasarfan, entonces, a desobedecer a las
autoridades provinciales y cantonales, y rechazarian con mayor fuerza a los
terratenientes. Esta actitud se haria mds marcada cuando Belzu se prepar6 para
dejar la presidencia y durante la transici6n al gobierno de su sucesor y sus primeros
meses de gestion. Como resultado, 1a alianzademocratica-popular se fragmentaria,
con lo cual el proyecto quc tenia cse cardcter scria mds vulnerable ante los embates
de la élite*. El presente articulo se aproxima a dicho proceso, tal como se viviera
especialmente en el altiplano paceio y orurefio.

11

A principios de 1854, época en la cual los enemigos del proyecto democrético-
popular persistfan en sus afanes de tomar cl poder, la poblacién Aymara todavia
mantenia su apoyo militante al gobierno de Belzu. Esto sc aprecia en la provincia
Umasuyu. Empero, laélite opositoraempezé una campaiia de rumores y desprestigio
enlacual prejuiciosamente criticaba estos vinculos®. Dichos comentarios llegarian
a preocupar al Presidente y sus colaboradores cercanos, quienes, a diferencia de su

3 Esto ha sido sugerido en: Radl Calderén Jemio, “Belzu y los Ayllus Omasuyos (1848-1851)", en
Presencia Literaria, 28 de mayo de 1995, pp. 13-15; “Eo defensa de 1a dignidad: El apoyo de los ayllu
de Umasuyu al proyecto belcista durante su consolidacién (1848-1849)", en Estudiues Bolivianos, No.
2, 1996, pp. 99-1 10.

4 Algunos aspectos de este tema fueron tratados por Nicanor Aranzaes, Las revoluciones en Bolivia, La
Paz, Libreria Editorial “Juventud”, (1918) 1980; Manuel Rigoberto Paredes, “El General Manuel Isidoro
Belzu y Du Pedro José ltum”, en Kollasuyo, Vol. [V, No. 42, julio de 1942, pp. 26-33.

5 Véase ¢l relato detallado de Aranzaes, pp. 124-127.
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actuacién en aios previos, adoptaron una postura conciliatoria intentando calmar
a sus adversarios. El cambio de estrategia probaria ser contraproducente.

Los Aymara habian patrullado Ia frontera con Pert, con ¢l prop6sito de evitar el
ingreso de opositores que s¢ encontraban en territorio del pais vecino. Al empezar
enero, contrincantes de Belzu tramaban una rebelidn en territorio peruano cercano
a Bolivia. Se trata de enconados conspiradores de 1a élite; José Maria Linares.
Gregorio Pérez y Mariano Ballividn, herinano del difunto José. Luego de estar
refugiado en Salta durante un ticmpo, el primero se habfa trasladado a Puno con el
proposito de preparar un nuevo plan contra ¢l gobierno. Habia logrado reunir una
fuerza de 100 hombres de infanteria y 30 a caballo. El grupo, ademds, intentaba
ponerse cn contacto con oficiales de ejército, instdndoles a levantarse®,

El 12 deenero, Linares colaborado por Pérez y Ballividn, lograria pasar a territorio
boliviano junto con el pequeiio ejéreito que organizara y en la maiiana ya se
encontrarfa en Iskuma. Tenia la intencion de sublcvar a la Guardia Nacional de
Qaraphuku para engrosar sus filas. Empero, chocé con la poblacién Aymara que
tenia la firme intencién de defender al gobierno. En estas accionces, hubieron tres
o mds bajas entre los indigenas, con lo cual la movilizacién originaria se haria mas
fuertc y militante. Simultineamente, en Santa Cruz de la Sierra y Beni los
opositores se organizarian y declararian en franca rebeldia’.

Dias después, ¢l cmpecinado subvertor civil y Pérez llegaron hasta los alrededores
de Jachakachi. Intentaron, sin éxito, que Jos¢ Maria Achd, jefe superior militar de
LaPaz, scles uniera. Tampoco lograron respuesta algunade la poblaciénlocal. Por
tanto, el 15 de enero, lucgo quc sc habian replegado a Waichu dejaban esa poblacién
con destino a Pilichuqu, para posteriormente huir a territorio peruano. En el sur
también sc levantarian oficiales de ejército. Estos ultimos, serian vencidos cn
Pukara por fuerzas leales®.

A principios de marzo, Ballividn y grupos dc conspiradores s¢ cncontraban en la
orilla oeste del Lago Titikaka intentando ingresar a territorio Boliviano. En

6 Ibid; José Fellman Velarde, Historia de Bolivia, Vol. II, La bolivianidad semifeudal, La Paz-
Cochabamba, Editorial “Los Amigos del Libro”, 1970, p. 133. )

7 Aranzaes, pp. 124-125; Manuel José Contés, Ensayo sobre ks historia de Bolivia, La Paz, Banco Central
de Bolivia-Academia Boliviana de la Historia, (1 861) 198 1, p. 240.

8 Ibid; Félix Reyes Ortiz, “Crénica”, en El Anuario, T. 1, La Paz, Imprenta de Eugenio Cérdova, 1855,
p.162.
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respuesta, los Aymaradela peninsula de Qhupaqawaiia redoblaron su vigilanciade
lafrontera. [ncluso coordinaban acciones conayllus Aymaradel territorio peruano,
los cuales persiguieron al subvertor y sus ayudantes de campo. En estos esfuerzos,
los Aymara-peruanos de Willurankani capturaron al Dr. José Maria Guerra, médico
de la élite paceifa que se hallaba por un tiempo en Yunguyu, por su oposicion al
gobierno de Belzu. El apresamiento fue efectuado por el parecido entre el galeno
y Ballividn. Inmediatamente, los Aymara peruanos entregaron al prisionero a
comunarios de la hacienda de Kasani, ubicada en la frontera. Guerra fue trasladado
muy maltratado al santuario de Qhupagawana. De alli intentaria escapar, burlando
a sus captores cubierto de un poncho. Sinembargo, seria atrapado nuevamente. El
11 demarzo, pese alosintentos disuasivos del parroco fray Rafael Sans, los Aymara
ejecutaron a Guerra convencidos quc era el perseguido Ballividn®,

Cuando Belzu recibi6 noticia del suceso se molest6 y negé audicncia alos Aymara
de Qhupaqawaiia y alrcdedores que llegaron a la ciudad de La Paz para rcportarle
lo acaecido. Ademds, ¢l Mandatario tratd de evitar que lainformacién se difundiera.
Algun tiempo después, los Aymara de Umasuyu llevarian a cabo una accién
similar. Ejecutarian a Jorge Pinedo, un oficial que tomaron por conspirador',

Las acciones subversivas nuevamente fracasarfan. EIl grueso del ejército se
mantendria bajo el mando del Presidente. Sobre todo, las mayorias urbanas y
rurales, cual mucstra el cjemplo de Umasuyu, prestarian oidos sordos alos llamados
que hacian los golpistas.

Il

A mediados de marzo, después del incidente de Qhupakawaia, un grupo de
mujeres de la élite pacena presentd su protesta al Presidente. Juana Diez de
Mecdina y 110 sefioras, le hicieron Ilegar una misiva en la que comunicaban que
desde su Gptica €l habia sido generoso, pero, por otro lado, las mayorias habhfan
cometido excesos. Ademds, solicitaron medidas drdsticas para evitar futuros
incidentes. Especfticamente, pidieron que los Aymara dejen de patrullar la
frontera con Perd y una investigacion para cncontrar a los responsables de la
¢jecucion de Guerra''.

9 thid., pp. 125-127; Paredes, pp. 29-30.
10 Paredes, pp. 29-30.
11 Juana Diez de Medina, y otras, al Presidente de la Repiblica, La Paz, marzo de 1854, B.C.UMS. A,

C.MJR.G., Doc. 1064, fols. | r.-v.
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Belzuintent6 responder. Destacd su sensibilidad, espiritu altruista y afdn por lograr
laarmoniaen el pais como gobernante. Apelando a “[...] los sentimientos de union,
concordia y fraternidad entre los hijos una patria comwin [...]”, el 4 de abril, decret6
“amnistia general y absoluta”. La medida se aplicabaa los bolivianos o extranjeros
PrOSCritos, 0 en proceso por motivos politicos, que sin dilacién se prescntaran ante
las autoridades'?.

Pareceria que la actitud gubernamental fue considerada insuficiente, pucs pese a
ella el 8 de agosto, el ahora enemigo de Belzu, Casimiro Olafieta, quien se
encontraba en Tucumdn, escribidé una tendcnciosa “‘carta abierta”, en la cual
rechazaba el ofrecimiento efectuado unos meses antes. El politico de larga
trayectoria argumentaba que la amnistia no era congruente con la politica oficial y,
por consiguiente, una farsa. Reiterando los rumores que meses antes difundiera la
élite, aseverd que el gobierno manipulaba a la poblacién Aymara, agitdndola y
ddndole amplio poder para cometer actos violentos y saqueos. Agregd que se
trataba de una posicién hipdcrita después de la controvertida ejecucion del Dr.
Guerra®.

El gobierno, en respuesta, adoptaria una posicion incluso més conciliatoria. Pese
a que era falso que agitara a los Aymara, intentarfa frenar acciones radicales a fin
deevitar nucvas criticas. Los aliados gubernamentales quedarian sorprendidos por
el cambio y responderian con indignacién,

v

En septiembre dc 1854, al mismo tiempo que empezaba nueva agitacion contra el
gobierno de parte de militares anteriormente leales, en provincias altipldnicas de La
Paz y de Oruro, los yanakuna de varias haciendas dejaron de obedecer a los
patrones. No estd claro dénde empez6 la actitud rebelde. Sin embargo, se sabe que
los Aymara de ambos departamentos enviaron mcnsajeros ¢ intercambiaron

12 Coleccién Oficial de leyes, decretos, érdenes y resoluciones supremas que se han expedido parael
régimen de la Repéblica buliviana. Impresa de urden del gobierno con anotaciones, T. XVI,
Comprende eltiempo corrido desde junio de 1853 hasta ¢l fin de dicicmbre de 1854. 1.a Paz, Imprenta
de 1a Uni6n Americana, de César Sevilla, 1876, pp. 229-230; Reyes Ortiz, “Crénica”, p. 162.

13 "Carta abierta” de Casimiro Olaiieta al Peesidente de Bolivia, Tucumdn, 8 de agosto de 1854, citadaen
Casimiro Corral, Contestacién al programa de don Jorje Cérdova. La Paz, Imprenta de Vapor, 1859,
p. 19.
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informacion. Ademdsde desobedccer alosterratenientes, los yanakuna nuevamente
empezaron a considerarse a si mismos comunarios. Afirmaban, realizando una
construccion imaginaria de acuerdo a sus anhclos, que el Presidente los habia
instado a suspender los servicios a los patrones y decretd que las haciendas fuesen
ayllus otra vez',

En realidad, la poblacién Aymara s6lo usaba el nombre de Belzu, con la intencién
dc legitimar su actitud. A esas alwras, el Presidente estaba agotado por los
csfuerzos que tuvo que hacer para ncutralizar las acciones subversivas dela élitc y
adopt6 una postura més moderada’®. Por tanto es improbable gue hubiera dado
ordenes relativas a la abolicién de la hacienda.

La actitud gubernamental no aquietaria a la élite. A mediados de enero de 1855,
empezd oo movimicnto contra Belzu, el cual tambien scria apagado’®. Ademds,
para protegerse de nuevos intentos de los opositores, el Presidentc emitié una
circular por la cual limnitaba la amnistia decretada el aiio anterior'”. Empero, el
gobicrno sc cncontraba en un trance nada fé4cil. La élite rival no cedia sus
posiciones, por otro lado, los Aymara cinpezaban a distanciarse del bloque
democritico-popular'®,

Antc estc panorama, el Presidente agotado vio que era momento para un cambio.
E1 1° de febrero, anuncié al Congreso que iniciaba sesiones en Oruro, su decision
irrevocable derenunciar ala primeramagistratura. Losrepresentantes no aceptarian
cl planteamiento y pedirian que Belzu concluyera el perfodo establecido por ley;
mas el Mandatario tampoco abandonarfa sus plancs y convocaria a clecciones, en
las cuales constitucionalmente no podfa terciar',

14 José Agustin de 1a Tapia, prefecto de La Paz, al Miwsiro del Interior, La Paz, 12 de septiembre, de 1855,
AN.B., ML, T. 155 No. 1.

15 Calderén Jemio, “Diplomatic Relations Between the United states and Bolivia, 1848-1860. North
Amenican Diplomats in Bolivia”, tesis de B.A. inédita defendida en ¢l College of Wooster, 1983, p. 38.
16 Ibid; Calderén Jemio, “Defensa del mercado interno y lucha politica en Bolivia a mediados del siglo

XIX", en Contacto. No. 28, marzo de 1988, p. 2§

17 El Anuario, T. I, p. 2.

18 Calderén Jemio, “Defensa del mercado wterno y lucha politica a mediados del siglo XIX™, p. 25.

19 Reyes Ortiz, “Cramea”, p. 164; Calderon Jenuo, “Diplomatic Relations Between the Unsted States and
Bolivia, 1848-1860", p. 38; “Manucl Isidoro Belzu en Europa (1 855-1857), en Khana, Revista
Municipal, No. 45, 1996, p. 161.
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Ladeterminacionde Belzu desconcertariatodavia més ala poblacién Aymara, cuya
respuesta fue intensificar su actitud rebelde. En mayo, la tensién cn las provincias
de Oruroy La Paz crecid de tal manera, que las autoridades provinciales se hallaban
alarmadas. Los Aymara no se limitaban a intimidar a los hacendados, sino que
ahora desafiaban abicrtamente a los funcionarios de gobierno?,

El1°de mayo de 1855, desde la ciudad de Oruro, ¢l Prefecto del departamento envié
al Ministro del Interior un expediente iniciado por Francisco Zaconeta, propielaric
de lahacienda de Tayaqira. El terrateniente se habia quejado porque los yanakuna
ya no le hacian caso®'.

En el informe correspondicnte, €l Prefecto scitalé que los colonos de hacienda se
hallaban en estado de insubordinacion. Prejuiciosamente, agregd que habia que
someter adicha poblacién, que con el paso del ticmpo planteabamayores exigencias.
La autoridad departamental también sefiald que tenia esperanza que el Presidente
con su equilibrio y sensibilidad solucionaria el asunto®.

Dicz dias mds tarde el Prefecto orurefio transmitié un temor més fuerte. Rayando
cn la desesperacién, seiald; “Grandes como perjudiciales son los males que han
ocastonado los indigenas con la desmoralizacidn en que se encuentran, y ¢n la que
cometen toda clase de desérdencs”. Los yanakuna de todas las haciendas de los
alrededores de la ciudad de Oruro se negaban a chedecer a los patrones. En opinién
delaautoridad, los rebeldes pensaban que podian desobedecer las instrucciones de
funcionarios oficiales e iniciar una persistente “resistencia” a los haccndados
suspendiendo “los servicios que como colonos les deben™?.

La Prefectura habia emitido 6rdenes destinadas a restablecer la calma; pero ¢stas
fueron rechazadas con audacia. Como consecuencia, las autoridades apresaron a
los instigadores ¢ iniciaron proceso legal. Todo esto se habia hecho conel objetivo
deque volvieralaarmonia. Cuandoel Prefecto elaboré el segundo informe, todavia

20 Diego Povil, prefecto de Oruro, al Ministro del Interior, Oruro, 1 de mayo de 1855, AN.B,M.L,T. 156,
No. 43: de la Tapia. prefecto de La Paz, al Miaistro del Interior, La Paz, 12 de septiembre de 1855.

21 Povil, prefecto del departamento de Oruro, al Ministro del Interior, Oruro, 1 de mayo de 1855.

22 Ibid.

23 Povil, prefecto de Orura, al Ministro del Interior, Oruro, 10 de mayo de 1855. ANB, MI,T. 156,
N°. 43,
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no sc habia arribado a ninguna conclusion cn las acciones legales. La autoridad se
comprometié a comunicarla apenas la tuviera. Ademds, reiterd 1a urgencia de que
Bclzu se pronunciara para paliar la grave situacién®. La actitud rebelde de los
colonos de hacienda de los alrededores de Oruro se mantendria en los meses
siguientes.

Umasuyu, en el altiplano lacustre paccfio, es una provincia en la cual la disposicién
desafiante de igual manera cundiria desde el inicio del proceso eleccionario hasta
después de la transmision del mando presidencial de Belzu a Jorge Cérdova, de
principios de mayo a mediados de agosto de 1855%. El nuevo Presidente intentaria
continuar con el proyecto democrético-popular, aunque de manera més titubeante
y ambigua, y no lograria recuperar el apoyo Aymara. Quienes encabezaban la
manifestacién derebeldia enlaprovinciadel altiplano paceiio cran Nicolds Condori
y Nolberto Quispe, comunarios de la zona de Jachakachi. Ellos enviaron emisarios
a las provincias vecinas de Muiiccas, Larikaxa y Jigisiwi, con el propésito de
coordinar un gran levantamiento. Los mensajeros recibieron las respuestas mas
decididas de las autoridades comunales de tres cantones: Waychu, Qhupagawaia
y Pefias®,

Los cabecillas llevaron adelante una febril actividad para detonar una rebelion.
Condori, por ejemplo, primero se hizo designar apoderado gencral de los ayllus de
todalazona. Posteriormente, orden6 alos comunarios dejar de cumplir obligaciones
con ¢l estado y la Iglesia, y suspender el pago de la contribucién. Con esto,
corrobord lo que las comunidades ya habfan realizado de hecho, que fue suspender
todo servicio al pirroco y en las postas. Ademds, Condori 1lamé a una rebelién
contra la poblacion criolla. El se habia reunido con autoridades comunales en
cerros alejados y las visité cn sus viviendas. En las reuniones sostenidas, expreso
que era ticmpo de desconocer a las autoridades gubernamentales y de dar fin con
los servicios a la poblacién criolla que rayaban cn la esclavitud. A todo cllo agregé
que los indigenas dcbian elegir sus propios gobernantes y mancjar el pais.
Finalmente, pidié que portavoces particran a otros cantones y llamaran a otros
ayllus a la rebelién?’.

24 Tbid.
25 Reyes Ontiz, “Crénica”, pp. 164-166.; Calderén Jenno, “Manuel Isidoro Belzu en Europa (1 855-
1857)", p. 16 1.

26 Féliz Eguino, gobernador de Umasuyu, al Prefecto de La Paz, Jachakachy, 8 de septiembre de 1855,
AN.B., M., T. 155 No. 41

27 Cargos presentados por Melchor Origiicla contra Nicolds Condori. 28 de mayo de 1855, Jachakachi, en
“Expediente organizado para el descubrimiento de larebelién intentada por - algunos cauditlos indigenas
de la Provincia de Omasuyos en el mes de Mayo del Presente afo, 1855™, AN.B., M.L, T. 155, No. 41.



En Waichu, uncomunario se declar6 cabeza de todo el cantén. En Qhupaghawafia,
otro rebelde, Manuel Tarifa, se autoproclamé gobernador de Umasuyu. e insté a la
poblacién Aymara a la rebelién?,

La accion mas intensa se produjo en Pefias, donde Agustin Calcina, se declar6
comandante. La situacién se complicé tanto , que el gobernador de Umasuyu,
estuvo cnel cantdn para restaurar lacalma. La autoridad buscaba arrestar a Calcina
y desanimar a losrebeldes. Empero, en el cantén Pefas, encontré resistencia. Una
mafiana, més de 200 Aymara llegaron al pueblo, y exigieron que las haciendas
fucran declaradas ayllus, con el propdsito de mejorar la distribucion de terrenos.
Ese momento ¢l desesperado gobernador usé su bastdn para abrirse paso cntre la
multitud y capturar al cabccilla eventual. La accién logré detener a los rebeldes,
quienes quedaron sorprendidos y dejaron que la autoridad y el prisionero salieran
de Peiias, y el ultimo fuera remitido a La Paz®.

Después de las acciones seialadas, el gobernador de Umasuyu capturd a los
cabecillas de cada cantén, con excepcion de Condori y Quispe. Sin embargo, con
los arrestos, el movimiento de la provincia serfa ncutralizado. Los cabecillas fueron
juzgados en Jachakachi y declarados culpables de inlTuenciar inmoralmente a la
poblacién Aymara. Los planes del levantamiento quedaron encubiertos paraevitar
que la élite los utilizara como argumento en la campaifia electoral que sc llevaba
adelante en aquel momento®.

En octubre, a casi tres meses del traspaso de la presidencia, los yanakuna rebeldes
del departamento de Oruro sc negaban a someterse. Colonos de Tayaqira y
haciendas vecinas continuaban desconociendo alas autoridades y habfan coordinado
varias “asonadas”. El Prefecto habia perdido control de tal manera que decidi6
mandar una compaiifa, 70 efectivos, del batallén “Ninabamba™ a la zona de
conflicto, con la misién cspecifica de apresar a los conductores y someterlos 4
juicio. La medida represiva no seria suficicnte, pues los actos de desacato
continuarfan produciéndose hasta el afio siguiente, debilitando todavia més la ya
fragmentada coalicién democrética-poputar®,

28 Eguino, gobernador de Umasuyu, al Prefecto de La Paz, Jachakachi, 8 de septiembre de 1858,

29 Ibid.

30 Thid.

3 Pavil, prefecto del departamento de Oruro, al Ministro del Interior, Oruro. 22 de Octubre de 1855,
AN.B.. M.L, T. 156, No. 43.
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En 1854, ante las acciones mds radicales de los Aymara cn contra de los encmigos
del gobierno, cl presidente Belzu recibi6 fuertes presiones dela élite. Enunintento
pordefender su posicidn, el Mandatario adoptarfauna actitud conciliadora hacialos
opositores. Tratarfade calmarlosofreciendo “amnistia”, cimplicitamente censurando
a sus aliados. Este afdn provocaria incomunicaci6n entre el gobierno y las bases.
Ademis, la poblacion Aymara pasarfa al cstado de rebelién e incluso al
desconocimiento de las autoridades gubernamentales. Es interesante destacar que
arguy6 que lo hacia por érdenes del propio Presidente, en un esfuerzo por dar a sus
acciones visos de encuadre cn la legalidad.

Cuando Belzu anuncié que llamaria a elecciones y dejarfa la presidencia, los
Aymura acentuaron su actitud rebelde, considerdndose traicionados. Por otro lado,
las autoridades de gobicrno juzgarian esta postura con una gran carga de prejuicio.

Las bases cmpezarfan a proceder de manera auténoma y a plantear de manera
abierta sus reivindicaciones, y sufririan la represion de quienes hasta hace poco
afirmaban actuar en su beneficio. Durante la presidencia del sucesor de Belzu, los
problemas descrilos se profundizarian todavia més.

Cordova intentarfa ser atin mds concitiador que Belzu en aquel 1854, conlo cual la
poblacién Aymara intensificaria su actitud rebelde. El nuevo Presidente no sélo
ofrcceria “amnistia™ a los opositores, sino que intentarfa un acercamiento a la élite.
Esperaria crear un consenso y recurrir al ejéreito en caso que sus planes fallaran. 'Y
lodltimo fue lo que precisamente sucedid. La élite encabezada por Linares sacaria
partido de la situacion y organizaria sus acciones desestabilizadoras con mayor
impetu®.

Un mes después de la cleccion de Cordova, movimientos simultineos cn su contra
empezarian cn las provincias de La Paz y la propia ciudad. Umasuyu era la
provincia con mayor actividad subversiva. después que durante el gobierno de
Belzu fuera un bastion de la coalicién democrética-popular. Levantamientos se
iniciarian en Jachakachi. Warina y Laxa. Si el bloque hubiera permanecido unido,
los Aymara seguramentc hubicran actuado en defensa de Cordova. Empero, con

32 Calderdn Jemio, “Diplomatc Relations Between the United States and Bolivia, 1848-1860", pp. 39-40.
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1a ruptura que se produjo, no intervinieron. El Presidente se veria forzado a enviar
al ejército®,

En esta situacién, un gobierno que rdpidamente se desprestigiard y careceré del
apoyo de las bases, seria en alguin tempo derrotado, con lo cual cacria ¢l proyecto
democrdtico-popular. La coalicion que llegara a su momento més alto entre 1848
y 1853, resurgiria en 1858, cuando Cérdova y Belzu desde cl exilio en cl Perd
tratarfan de retomar el poder,

Lo analizado mucstra que la poblacion Aymara fue una parte activa e independiente
de la alianza democrética-popular. Su papel fue decisivo en la toma del poder por
parte dc Belzu y la consolidacién y defensa de su gobierno. Empero, cuando los
gobernantes que ayudaran a encumbrar, vacilaron y mostraron una actitud mis
acomodaticia hacia la élite, las bases originarias interrumpieron su compromiso y
serebelaron, llegando arcbasar temporalmente el control que tenianlas autoridades
provinciales. Esto ratifica que més alld de la convocatoria e influencia de los
populares gobernantes, cstaba la autonomia y capacidad de decisi6n del pueblo
Aymara que retir6 su apoyo cuando se vio defraudado en sus proyectos y
busquedas.

33 Ibid; copra de de la ‘Tapia, prefecto de La Paz, “Indice de las piezas que se remiten al Consejo vdg Guerra
verbal de Oruro, por conducto del Sr. Prefecto-", junto con Povil, prefecto de Oruro, al Ministro del
Interior, Oruro, 7 de poviembre de 1855, A.N.B., M., T. 156, No. 43.

kX) Calderén Jemio, La rebelion de 1858-1860 ¢n la provincia Omasuyos, La Paz, Ediciones Grificas,
1993.
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Poder y Globalizacion del sujeto

(Un andlisis de la medicina y la educacion)

GALIA DOMIC PEREDO

“... genealogiu, es decir, una forma de historia
que da cuenta de la constitucion de los sabercs,
de ios discursos, de los dominios de objcto, cte.,
sin tener que referirse a un sujeto que sea
ransccudente enrelacién al campode losaconte-
cimientos o que corre en su identidad vacia, a
través de la historia”

Foucault

INTRODUCCION
La presente investigacion pretende mostrar dos procesos que marchan paralelos y

que reconfiguran un sujeto nuevo en el contexto del conocimiento médico y
educativo moderno. Se trata de un proceso que denominaremos la “globalizacion
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del sujcto”. Voy a mostrar en esta investigacién cdmo tanto en el campo del
conocinmtiento y de la practica médica como en los procesos cducativos se va
constituyendo un sujcto enajenado’. Un individuo diseminado, disgregado por la
parcializacién querealizan las practicas médicas y educativas de sus caracteristicas,
sus propicdades y capacidades, convirtiéndolas cn algo independiente de ellos
misinos, en un proceso de objetivacién que reconfigurard su subjetividad.

La globalizacién del sujcto que se realiza con y a partir de la ciencia médicina y
pedagdgica a partir de la objetivacidn de los individuos, es decir, a través de su
transformacion en objetos de cstudio de ambas ciencias, es otra forma por la cual
el poder puede accionar activamente cn la constitucién de la subjctividad. Dicho
accionar es sélo posible por la articulacién de las practicas médicas y educativascon
el saber cientffico médico y pedagdgico que ha generado la objetivacion y
globalizacion del sujeto. Trataré de mostrar como este accionar no sc construye a
partir de la voluntad de los sujetos, sino se ¢cjccuta fuera de la representacion, al
margende laconcicnciaquelosindividuostengandcdicho proceso. Lacientifizacion
de las pricticas medicas y pedagdgicas quc conducen a la globalizacion de los
individuos no es un proceso intencional, premeditado y consciente. Es decir no
necesita de la conciencia de los individuos para realizarse. La objetivacién de los
sujeto sc despliega sin la necesidad que ellos tomen concicncia del mismo, a pesar
de ser ellos mismos objetos y sujetos de dicho proceso. Ellos articulan el poder y
son al mismos tiempo cfectos del puder.

Este proceso de independizacion de ciertos elementos, propicdades y acciones del
individuo, (ue desembocan en su homogenizacién, propios de las sociedades

1 Adoptaremos la definicién de enajenacién con algunas modificaciones ya que no comprenderemos a la
nusma como lo hacen ciertos pensadores marxistas que heredaron los conceptos de lailustracién, o como
lo hacen otros retomando la radicién hegeliana. Asumuremos la acepeidn del térnuno que caracteriza a
la enajenacion como ¢l fenémeno a través del cual “el proceso y los resultados de la transformacion de
los productos de la actividad humana, asi como de las propiedades y capacidades det hombre (se asumen
como) ... algo independiente de los individuos, ... (que logra dominarlos) ; en segundo lugar |, la
transformacion de cualesquiera fenémenos y relaciones en algo distinto de lo que son de por si, la
deformacion y desvirtuacidon en la conciencia de los individuos de sus relaciones vitales reales™
Diccionario de Filosofia, e. Progreso, Moscu 1984, La enajenacion es el proceso de independizacion de
los productos del trabajo como de las relaciones sociales que se convierten en mccanismos de ¢jercicio
del poder. Adoptaremos esta definicion de enajenacion especificando que la desvirtuacidn no pasa
simplemente aserunengaioirracional ofantistico se trata mds bien de un juego de intercambio simbolico
quc en ningidn caso puede ser tomado como alienacidn. Si o hucemos cacriamos en una definicidn de
enagenacion acoplada a una definscidn del poder como represion. Sobre la detumcion de poder diferente
que se defiende en este tabajo se tratard mis adelante.
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capitalistas, se Heva a cabo por ¢l mismo proceso de transformacién de los saberes
y pricticas médicas y educativas. Es decir los procesos de globalizacién y aquellos
que lo acompaiian, los de relativizacién, exclusién, dominacion, efc., son parte de
las ransformaciones intrinsecas de las ciencias médicas y pedagdgicas. Todos
estos modificadores del “yo” son simplemente efectos de las nuevas articulaciones
entre poder y saber cn las sociedades capitalistas.

Los procesos de globalizacién de los individuos son una caracteristica de la
modernidad, mostrar como se llevan a cabo estas transformacioncs, qué mecanismos
y qué cambios sociales cllos conllevan es una tarea sobre todo arqueoldgica. Es
decir trataremos de detallar los rastros, las huellas que han dejado acumulados los
procesos de transformacion de los saberes y las practicas médicas y pedagdgicas en
la sociedad. '

Se trata entonces de revisar cn la historia de las sociedades a partir del siglo XVIII
c6mo es que paulatinamente el saber y las pricticas médicas y pedagdgicas van
transformando al individuo en un sujeto globalizado, homogéneo y relativo. Un
sujeto que ha sido objetivado por un tipo de saber. el de las ciencias humanas.

Trataréde mostrar qué significan los procesos de homogenizacion de 1os individuos
en dos dmbitos diferentes no para liegar a conclusiones generalizadoras sino para
mostrar ¢c6mo es que el “yo” se transforma de tal mancra que deja transparentar
nuevos mecanismos de poder antes no vigentes. Trataré de mostrar ¢c6mo la
constitucion del saber médico y pedagdgico articulan nuevas pricticas de poder de
manera imperceptible

Partiré cntonces a la inversa de como habitualmente se pretende investigar los
mecanismos de poder y dominacion, es decir, en un anélisis ascendente del poder.
Partiremos de los mecanismos infinitesimales, que cn cste caso son las pricticas y
conocimientos de la medicina y la ciencia de la educaci6n en su proceso de
constitucién cientifica, que tienen su propia y diferenciada historia, técnicas y
técticas de desplieguc; para llcgar a explicar formas de dominacién mucho mds
generales. Sin embargo la dltima parte de dicho proyecto no serd presentada cn
dicho trabajo. Me limitaré a responder a la interrogante de ¢6mo cs que se dan en
concreto los procesos de globalizacién o homogenizacion del sujeto que permiten
nuevas formas de constitucion de la subjetividad en el campo médico y educativo,
que haccn posible 1a dominacién paulatina del sujcto.
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El trabajo estard dividido entonces en dos partes, una primera que tratard de los
procesos de homogenizacion en la medicina y una segunda que versard sobre la
pérdida de la individualidad cn la educacién para pasar a una nueva forma de
dominacidndel sujeto. A estadominaciénimperceptible que ataca, cerca el cuerpo
del individuo, 1o condiciona a través dc la domesticacién de su propia fuerza, M.
Foucault le ha llamado poder capilar.

Esta metodologia se justifica bajo el supucsto de concebir que no es la dominacién
globallaque seexticnde y diversificaal infinito en un proceso de arriba a abajo, sino
que son los procedimientos, las técnicas, los fenémenos que funcionan en los
niveles mas bajos, los que nos permitirdn comprender c6mo es que estos mismos
al modificarse, desplazarse y extenderse son investidos y acoplados a fendinenos
globales y asf dan paso a poderes més generales que se incrustanen el juego de estas
tecnologias.

Tal vez procediendo de esta manera, inductivamente, comprendamos que no es el
poder burgués el que ha creado todos estos procesos sino s6lo s¢ haservido de ellos.
Particndo desde abajo, histéricamente se puede mostrar cémo es que los mecanismos
de control, de represion, de homogenizacion y de exclusion de los sujetos se dan
gracias a la consolidacion de ciertas pricticas y saberes a partir dc la cscuela, el
hospital, la familia, es decir, a partir de los espacios mds pequefios de la sociedad.
Todo esto para poder comprender que todos estos procesos tuvieron su propia
logica y han respondido a ciertas necesidades sociales inmediatas. Todas estas
tecnologias sc han transformado y a lo largo del tiempo, han logrado ser
ccondémicamente provechosas y politicamente ttiles para algunos. No ha sido la
burguesfa la que ha inaugurado todos los mecanismos de exclusién y los ha
consolidado tal como son ahora, por el contrario, han sido las necesidades sociales
coyunturales que las han constituido, pero si ha sido ¢l sistema burgués que las ha
desarrollado y consolidado sirviéndosc de sus efectos.

Si analizamos ¢l funcionamiento de dichos proccsos en su nivel infinitesimal de
operadores materiales, desde las téenicas y tdcticas de dominacién que se encuentran
articuladas a niveles microscopicos del funcionamiento de la vida social, podremos
ver cudles pucden ser las alternativas a dicho funcionamicnto, ya que en las huellas
de ellas encontraremos la memoria de las luchas sociales que ya plantearon algunas
alternativas, Es asi queestaremos trabajando enaquelloque Foucault hadenominado
Microfisica del poder.
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PODER Y GLOBALIZACION

La constitucién del sujeto moderno estd mediatizada por la construccion de ciertos
conocimientos en torno a &l El saber médico y pedagGgico con sus respectivas
cambios, estructuran de manera nueva la subjetividad. Los individuos empiezan a
definirse y demarcarse a partir de dichos acontecimientos. De una forma u otra es
que através decllos los individuos tratan de ser conscientes de si mismos. Por tanto,
comprender cmo ¢s ue el sujeto se configura con estos saberes y pricticas junto
con la organizacién de determinados medios y aparatos institucionales y el nuevo
juego tecnoldgico nos ayudard a comprender la microfisica del poder actual.

Los procesos de globalizacién son otra de las tantas formas en las que el poder se
vuelve capilar. Eles parte ya de los confines dltimos del tejido social y no porque
élhayaedificadotodalatrama, sino porque €l se haregionalizado, se haestructurado
gracias y segun la posibilidad brindada en un mundo de précticas diversas
localizadas. Esto significa que al tratar el problema dc la homogenizacién dcl
individuo no hacemos otra cosa que asir el poder en los lfmites menos juridicos y
més microscopicos de su ejercicio. La capilarizacion del poder tiene como
consecuencia la globalizacion del sujeto.

Este fendmeno tiene un resultado singular dnico, que lo denominaré con Foucault:
la falta de representatividad del poder. El efecto de globalizacién de los sujetos que
sedaenel campodclamedicinay enlaeducacion no necesita pararealizarse padre,
marido, patr6n, adulto, profesor, es decir, ningtn representante del poder, por
ejemplo del poder del Estado, que representa a su vez, el poder de una clase.

El poder ha desplegado una actividad que prescinde de delegar sus efectos en
acciones concretas y conscientes de individuos, ningdn individuo encontrard
alguien a guien identificar como el personificador de tales efectos. Para que el
efecto de globalizacidn se ejecute no es necesario una sustitucién representativa ni
tampoco conciencia de su realidad. Si él ha ganado un espacio concreto que
configura la subjetividad ; para qué necesitarfa un representante?

Mis atin el poder pucde penetrar en la materialidad misma de la constitucién del
individuo sin que éste sca consciente, es decir, € no neccsita del soporte cognitivo
ideolégico por el que siempre se lo justifica. No existe en los proccsos de
capilarizacion del poder una interiorizacién del mismo enla concienciade la gente,
¢! poder no se construye a partir de voluntades individuales o colectivas.
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La sociedad se cncuentra con construcciones, acciones y efectos en los que se
reconoce pero al mismo tiempo se picrde. Los instrumentos efectivos de formacién
de saber cn una sociedad: métodos de observacién, técnicas de registro, procesos
de indagacidn, instrumentos de verificacién ponen en marcha y circulacion
aparatos de saber, que son muy diferentes a las construcciones ideol6gicas. Los
aparatos de saber son los medios concretos a través de los cuales se cstructurardn
los mismos saberes, ¢s decir, son la tecnologia que ya configura y determina las
formas de conocer, por tanto son mucho més que construcciones idecoldgicas o
posiciones cosmovisionales, y sobre éstas 1a gente casi nunca indaga y, por tanto,
las desconoce

Por supuesto comprender esta mancra de actuar del poder conoperadores materiales:
aparatos de saber, instituciones, procedimientos, etc., y no por individuos
representantes del mismo, implica una definicién diferente de él. No podemos
acogernos simplemente aladefiniciénde poder comorepresion. posicion mantenida
frecuente por muchos autores . Un coneepto de poder basado en la soberania, a la
mancra en quc Hobbes en ¢l Levitan lo hace, es decir, ¢l poder como soberania
juridica que se concentra cn tanto que alma del Estado, gracias al aglutinamiento
de individuos y voluntades ¢n un cuerpo dnico cuya voluntad seria la soberanfa.

El poder para Foucault sélo existe ¢n acto, cs decir €] s610 cs efectivo gracias al
ejercicio del mismo, ¢l poder es ante todo una relacion de fuerza que no se dirige
cxclusivamente al mantenimiento de las relaciones de produccion. El poder s nada
mds ni nada mcnos que 1a guerra misma, una guerra ue s€ manticne con ouros
medios. El poder politico no habria hecho otra cosa que perpetuar e inscribir esta
relacion de fuerza cn una guerra silenciosa al interior de los tejidos sociales, en las
instituciones, en la familia, en los cuerpos.

El fenomeno del poder capilar y su andlisis por Foucault es explicado de lasiguiente
manera: “Entre cada punto del cuerpo social, cntre un hombre y una mujer, en una
familia, cntre un macstro y su alumno, entre ¢l que sabe y ¢l que no sabe, pasan
relaciones de poder que no son la proyeccion pura y simple del gran poder del

2 Foucault denominara a ésta posicion como “hupotesis de W.Rerch™ para simpliticar las posturas tanto de
legel como de Freud y Marcuse, que asumen que los mecanismos de poder son la represion. A esta
hipotesis le opone, el pensador, la “hipotesis de Nietzsche” que dird que la base de 1as relaciones de poder
son el enfrentamiento helicoso de fuerzas, la guerra que transformada en paz, gracias al poder politico,
no logra modificar ¢l desequilibrio existente y puesto de manifiesto en la dluma batalls. Foucault,
Microfisica del poder, ¢. La Piqueta, 1992, Madnd, p. 136,
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soberano sobre los individuos; son mds bicn el suelo movedizo y concreto sobre el
que ese poder se incardina, las condiciones de posibilidad de su funcionamiento™ .

Asf las relaciones dc poder estdn imbricadas en otras relaciones sociales y por lo
tanto no se pueden detentar ni poseerse y mucho menos ser dividido entre los que
lo detentan y los quc lo soportan. Como toda relacion de lucha y enfrentamicnto
su condicion de vida radica en su circulacién constante en una especic de cadena
gue no puede estar en ningun lugar, es decir, no tiene Lopos, no estd o aqui o all4,
posee una rcalidad obicua.

Otro aspecto de laconceptualizacion del poder que debemos resaltar, es aquellaque
hace hincapié en que el poder es reticular y que en sus redes circulan los individuos.
Ellos estén en la posibilidad de no ejercerlo o suftir sus efectos pero en ningiin caso
de mantenersc inertes ni siquiera aceptdndolo. Los sujelos no siempre son los
elementos de conexién del poder pero cuando transita con ellos lo haec transversal
e inquietamente.

El sujeto por tanto no existe ademds y frente a los efectos de poder, sino €l es el
resultado, 0 mejor ain el efecto mismo de las relaciones de fuerza en permanente
lucha. “El individuo no es el vis-a-vis del poder; es, pienso, uno de sus primeros
efectos. El individuo es un efecto del poder, y al mismo tiempo, o justamente en
la medida que es un efecto, el glemento de conexion. El poder circula a través del
individuo que ha constituido” .

En resumen podemos decir que el poder, como una relaci6n de fuerza, penetra en
los sujetos por que los constituye y configura como lales; y al hacerlo, no necesita
de la mediacién de ningtin otro sujeto, ni de la representacién consiente del mismo.
Cuando en la modernidad las relaciones de poder atraviesan a los sujetos lo hacen
atravesando cl espesor mismo de los cuerpos.

En la modernidad, uno de los elementos mds importantes es el proceso de
globalizacion en el cuerpo. La globalizacién no es otra cosa que una téctica de
construccitn de la estrategia de dominaci6n del cuerpo. Esconély a través de €l
que sc llevaran acabo los procesos de enajenacién que acompaiian al proceso de
dominaci6n de Ia subjetividad. El cuerpo es el blanco de la accion enérgica de la

3 Ibid., p. 157.
q Ibid., p.144.



globalizacion, €1 es ¢l que debe ser controlado, revisado, condicionado. Este
fendémeno sin ser “nuevo’ adquiere una forma de cristalizacion diferente, ya que se
comienza a desarrollar una microfisica del poder que disemina el cuerpo en partes,
cn caracteristicas, en propicdades, en temas, dando lugar a fendmenos historicos
como la sexualidad.

Asf ¢s como las relaciones de poder pasan al interior del cuerpo y se instaura lo que
Foucault ha denominado biopoder o somatopoder. El pensador nos dice: “Lo que
busco esintentar mostrar como las relaciones de poder pucden penetrar materialmente
cnelespesorde los cucrpos sin tenerincluso que ser sustituidos porlarepresentacion
mental de los sujelos™ . No es necesario que para que el poder penetre encl espesor
de los cuerpos éste sca susltituido por la representacion de los sujetos.

Tanto ¢l saber médico como educativo accionan sobre el cuerpo, con €l y para él.
Si se quicre re-estructurar la sociedad entonces sc debe domesticar al cuerpo.
Aquello que antes era considerado como menos, relevante en oposicion al espiritu
velalma, es ahoralo més importante. Ademds “la verdad de6la conciencia subjetiva
se concibe en iérminos de simulacion corporal controlada™ , cs decir que la forma
de llegar a la verdadera conciencia o alma del sujeto pasa por la mediacién del
cuerpo, porejemplo, se dice que es sincero aquel que manifiestacl deseo del cuerpo,
¢! hablard sinccramente.

Esta manipulacidn del cuerpo por los saberes y las procticas modernas no se limita
al condicionamiento del cuerpo, alatéenica o la tecnologia sino a su configuracion
que pasa desde la alimentacidn, lahigiene, lacducacion hasta llegar alasexualidad,
haciendo cambiar radicalmente el concepto de “yo”. Esle ltimo va a anclar en la
soledad, en la super individualizacion en el dmbito de la vida privada que es la
reaccién a la extrema globalizacion en una diversidad de espacios piblicos (como
la cscucla, la clinica, la céreel, elc).

Mejor atinlaglobalizaciéndel sujelo trac consigo laindividualizacién y abstraccion
del cardcter singular del individuo. Sus particularidades y su especificidad no son
ya relevantes, sc trata de Ja soledad que implica la generalizacién del individuo en
el contexto del saber pedagdgico y médico, en el contexto de las pricticas que se
descmpedian en ambos espacios, El sujeto educando y el sujeto enfermo se pierden

s Ibid., p.156.
6 El viejo topo, Sexualidad y soledad, Barcelona, 1982, p.48
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cleonjuntodela “clase” escolar ola clasificacion de la patologia. Se trata de soledad
creada en el especticulo de la vida escolar o de 1a atencién médica hospitalaria. Se
trata de la masificacion de las précticas educativas y médicas que tracn consigo la
pérdida de atencion a la individualidad Y, singularidad de cada sujcto. Nace asi la
soledad en la masa, la soledad del poder

Enclmarcode las pricticas médicas ya cristalizadas en el saber médico y educativo
es donde encontraremos una diversidad de formas del poder reticular (Jue atraviesa
los cuerpos. Es alli donde trataremos de mostrar que se lleva a cabo la somatocracia.
“El control de 1a sociedad sobre los individuos no se opera simplemente por la
conciencia o por la ideologia sino que se ejerce en el cuerpo. Para la sociedad
capitalista lo importante era lo bioldgico, 1o somdtico, lo corporal antes que nada.
Elcuerpoesunarealidad biopolitica; (y) lamedicinacs unaestrategia biopnliticu"s.

MEDICINA Y GLOBALIZACION

La medicina social moderna se caracteriza por haber reducido a uno salo de sus
aspectos larelaciénindividualizadora: se trata de 1a relacién entre médico paciente.
que siguc implicando una relacién de fuerza que contrapone la fucrza de la
autonomfa del paciente frente a la fuerza cognitiva del médico. Sin embargo el
grueso dc las relaciones médicas estin circunscritas a lo que hemos denominado
proceso dc globalizacién. En el proceso de transformacion del saber médico en
ciencia, que comienza a finales del siglo X VIil, con la introduccién de la anatomia
patoldgica, las prcticas médicas comicnzan el camino a la construccion de un
sujeto globalizado.

En ningiin caso el proceso de introduccién de la medicina en ¢l 4mbito del mercado,
donde sc vincula ella a la cconomia capitalista, la ha convertido en una prictica
individual o individualista que construye un sujeto personalizado, integro y
singular, reafirmando la relacion médico paciente. Para Foucault ocurre todo lo
contrario, para que se dé el nacimiento de la medicina moderna capitalista es
necesario que ella se socialice, es decir, s6lo cuando la medicina pasa a constituirse
en una prictica social logra su estatuto cientifico. No serd, como s¢ pretende

7 Ibid.
8 M. Foucault, Lavida de los hombres infames, Historia de la medicalizaciin, e. Altamira, La Plata, 1996,
.87,
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mostrar cn muchas discusiones, el cardcter mercantil y la relacion individualizada
entre médico paciente lo que convirti6 a la medicina en cientifica y lo que signific
un despegue epistcmologico para la misma.

La medicina cientffica s6lo logra tal status gracias a ser antc todo una préctica
socializada, es decir, ella no puede existir sino es gracias a una cierta tecnologia del
cuerpo que cs ante todo social. Es precisamente este proceso de socializacién que
permite que ella se configure como uno de los procesos de dominacion del cuerpo,
cn lo que hemos denominado globalizaci6n del sujeto.

Cuando la medicina como tecnologia atraviesa el espesor del cuerpo y lo domina
comienza el proceso de medicalizacién indefinida de 1a sociedad que conlleva la
globalizacion simultdnea del individuo, es decir, la homogenizacion del sujeto
logra cl despeguc epistemoldgico del saber médico.

Asi cl proceso de transformacion de la medicina en ciencia; ademd4s de una lucha
constante de marginacidnde ciertas terapias y concepciones médicas “influenciadas”
porla filosofia, que implicaban la participacién de clementos espirituales: significa
una lucha de dominio, de poscsion cognitiva del cuerpo en toda su materialidad y
extension .

En oposicién a los planteamientos tradicionales de la historia de la medicina
argumentaremos que no fue la liberacién del saber médico, de la nociva influencia
de las corricnies filosoficas, mistico-espiritualistas lo que logré su despegue
epistemoldgico, sino fue su socializacion, es deciriofuc cl hecho de ser medicina
social, 1o que logré su consolidacién como cicncia

Ademds fue desde los espacios institucionalizados de 1a Iglesia que se exigié al
pensamiento médico el positivismo critico que é1 més tarde desarrollarfa. “El
nacimicnto del positivismo médico, los valores escépticos con los que se pertrechd,
cobran sentido (s6lo) en el interior de todo cste conjunto de conflictos politicos y

9 Lis por ejemplo el animismo, vitalisnio y Brownismo que como una reaccion al matenalismo imperante
postula en el marco del conocimiento médico la existencia de un algo inmatenal, espiritu o dnima que
también debe ser tratada. Tanto Hoffmann como 1. E, Stahl de 1a Universidad de Halle propalan la
posicidn de la existencia de un estado de tonus, cuya ausencia o exceso ocacionarian laenfermendad para
curarla cran segin el caso necesarios sedantes o tonicos revitalizantes como lo establecié John Brownen
su sistema terapéutico denominado Brownisimo. Véase, Ennque Satnt Loup, Historia de la medicina. e.
Urquizo, [.a Paz, 1991.

10 Véasc: Ibid.
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religiosos. El positivismo no se desarroll6 por su propia cuentaen simple oposicién
alas supersticiones. Desde sus origenes se vio integrado por una trama compleja:
los andlisis médicos s¢ decantaban indiferentemente en una direccién o en otra” .
Es por eso que la historia de 1a medicina ya no puede ser contada simplemente como
la demarcaci6n de la racionalidad y el conocimiento empirico de los prejuicios y
superticiones.

Por otro lado podemos afirmar que fue gracias a la implementacion de la 16gica
cartesiana en l1a fundamentacion de la separacion del alma del cuerpo, que se
favoreci6 la cxclusion de ciertos saberes considerados obsoletos, por basarse en
supersticiones. Es decir, fue la influencia del conocimiento filoséfico racionalista
que consolid su establecimiento como conocimicnto cientifico y no fue la
purificacién ideoldgica del misticismo y espiritualismo filoséfico o de cualquier
indole lo que la edificd. Fue asi, impregnado por posiciones de espacios ajenos a
sus conocimicntos, que el saber médico adopté posiciones filosdficas establecidas
por la l6gica cartesiana, como aquelia que postula que todo el mundo corpéreo,
incluido el cuerpo humano, esté determinado por la independencia entre alma y
organismo: ademds todo el mundo corpéreo debia regirse a las leyes de la fisica y
laquimica. Fue el espiritu materialista y racionalista filos6fico ¢l detonador de la
exclusion v seleccion cognitiva que al interior del saber médico sc desarrollaria.

La transformacién del saber médico en ciencia que hemos denominado como
despegue epistemoldgico, selleva acabo gracias al proceso de intervencién médica
socializada en todo el espesor del cuerpo social, es decir, se da gracias a la
medicalizacién de 1a sociedad. Entendereinos como proceso de medicalizacion a
los efectos y las hucllas que dejala intervencion médica en la historia de la especie
humana a partir de su despegue epistemoldgico en el siglo X VIl en occidente. La
medicalizacién no es otra cosa que los rastros y herencias que deja el saber y la
prictica médica en el ambito bioldgico humano.

El proceso de medicalizaci6n trae consigo el proceso de globalizacion del sujeto.
Elindividuo bajo lamirada médica es homogenizado, fragmentadoy convertidoen
higado, pulmén, o algin otro 6rgano de este enfermo. Es decir €l no es tomado
como un todo orgdnicamente sino disciplinadamente, cientificamente, s6lo como
la afeccion fisica que lo convierte en objeto de estudio. Por otro lado el individuo
es asumido como “un caso” dentro de la clasificacion patoldgica, uno més que
pertenece a la enfermedad. a la sintomatologia, al mundo enfermo.

11 Ibid, La vida de los hombres infames: Médicos, jueces y brujos en cl siglo XVIl, p.32.



Existe entonces un mecanismodeenajenacion propio de los procesos de enajenacion
de la medicalizacidn. Lo que se independiza en el proceso de medicalizacion, 1o
que se globaliza, es el cuerpo mismo. El es asumido en la mirada médica como el
signo del bicnestar o la enfermedad social. Ademds €l cs fragmentado dividido
segin ¢l conocimiento del mismo. Las taxonomias se¢ las hacen segin el
descubrimiento de un “algo™ que no es el individuo como todo, como unidad sino
como parte de una patologia especifica comin a un grupo humano andmalo.
Preguntarse por la especificidad y singularidad de los sintomas, en ¢l caso, ya no
esrclevante. Laimposicion del estatuto cientifico y de la verdad en el contexto del
saber médico pasa por otorgar relevancia a las caracteristicas generales de lo
singular. El sujeto es disecado, aislado de su caracteristica individualizadora, ya
que la verdad se construye sicmpre bajo la exclusion de algo que se considera como
crréneo. como engaioso o irrclevante. Ella nace sélo a la luz de la marginalidad
de un tipo de conocimiento que en este caso globaliza al sujeto.

Por eso cs interesante estudiar lo que sc ha denominado como la “iatrogenia
positiva”, es decir, no las consecuencias de los errores de diagndstico, que han
cometido los médicos cn el ejercicio, por la falsedad de sus conocimientos 0 por la
ignorancia de la ciencia médica misma; sino el peligro que puede significar la
intervencion médica en lo que ticne de fundamento racional. La eficacia actual de
losinstrumentos y conocimientos médicos provocandeterminados efectos puramente
nocivos y otros fuera de control que obligan a la humanidad a enfrentar una scrie
de riesgos que su ecosistema no puedc enfrentar.

En la actualidad no pasa en el dmbito mcdico 1o que pasaba antes: que un error
médicoconcerniasélo aunindividuo o maximo asu familiao posible descendencia.
Tloy la posibilidad de modificar la informacion genética no atectaria solamentc a
un individuo y su descendencia sino a toda la humanidad.

La intervencion médica abarca todo el fenémeno de la vida que es precisamente ¢l
nucvo campo que estudiard la Biohistoria. “En nuestros dias s¢ descubre algo
nuevo: la historia del hombre y 1a vida tiene implicaciones profundas. La historia
del hombre no continda simplemente la de la vida. ni la reproduce, sino que la
rcanuda, hasta cierto punto, y puede ejercer varios efectos totalmente fundamentales
sobre sus procesos.”

Estos grandes riesgos médicos son parte de las conscecucncias que tiene, ya no ¢l no
saber sino ¢l que se poscacierto saber. La propia historia pende de las consccuencias
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que pucda tener el conocimiento humano. Elestudio de todos estos efectos es parte
de la tarea de una investigacion que se circunscribe en 1o que, el pensador francés
ha denominado como “Biohistoria”.

MEDICINA & ANTIMEDICINA

“El poder no cesa de preguntarnos, de indagar, de registrar,
institucionaliza lu pesquisa de lu verdud, la profesionaliza, la
recompensa. En el fondo tenemos que producir verdad como
producir riqueza. Por otro lado tumbién estamos sometidos a
la verdad en el sentido en que la verdad hace ley, elabora el
discurso verdadero que, al menos en parte, decide, rransmite,
empuja efectos de poder.”

La crisis de la medicina o la crisis de la antimedicina, cs el titulo sugestivo de uno
de los acdpites de 1a obra “La vida de los hombres infames™ de Foucault, enla cual
el autor expone los momentos fundamentales dc los procesos de medicalizacion.
llevados a cabo en Europa con la modernidad y que alcanzarin también nucstro
siglo.

Se nos ofrece en dicho trabajo un panoraima diferente de como podemos considerar,
en el marco de la historia de 1a medicina, los alcances del saber médico actual.
Partiendo de una reflexién en torno a aquel nuevo campo de estudio que el autor
denomina “biohistoria”, nos trasladamos al siglo XVIII para comprender las
caracteristicas singulares de 1a medicina moderna y contemporénea. Estadltima se
encuentra circunscrita por lo que el autor ha denominado una “medicalizacion
indefinida” y la irrupcion de la medicina en ¢l mercado. Este dltimo suceso cs el
acontecimiento que el autor aborda bajo la denominacién de la economia politica
de la medicina.

El problema aresolver, enla asi llamada crisis actual de la medicina, que consistirfa
en la no redundancia del avance cognitivo-tecnoldgico médico en el bienestar
sanitario, se cncuentra para Foucault, en el nacimiento de un estilo de cjercicio
médico occidental concreto y no podrd resolverse en el marco del debate de una
concepeidn polarizada que desea: o desechar las practicas médicas actuales, por que
las misma presuponcn una intervencion no ventajosa para la vida, y retornar as, a
una especic de higiene natural, y de bucolismo paramédico; o por el contrario
rcalizar una exaltacién de sus beneficios olvidando los problemas de su estito. Para
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cl pensador francés el debate no debe centrarse en la defensa de 1a medicina o la
antimedicina, o en el otro debate que se reduce a discutir las bondades de una
medicina individual en oposicion a una social.

Sobre todo este Gltimo punto carece de toda relevancia gnoseoldgica ya que para
cl autor al no existir, en cierto sentido, la medicina social, porque la medicina
propiamente cientifica nace como préctica social. Porlo menos desde sigio X VIII
si 1a medicina ha sufrido revoluciones cognitivas es gracias a su implementacion
como practicaeminentemente social (“hospitalaria™) y no privada (“ de consultario
privado”).

Foucault pretende darle un giro diferente a dicha discusion, mostrando que ¢l saber
médico socializado es la base de todo desarrollo cientifico positivo, apartir del siglo
XVII, donde se consolidan cicrtas prdcticas clinicas no privadas. Ademds de
mostrar que el estudio de la historia de la medicina social nos podria otorgar luces
paracl reconocimiento de la realidad actual de las précticas médicas, dicho andlisis
nos permitiria corregir, sobre todo a las sociedades que no conocimos este
desarrollo, las falencias y consecuencias negativas de dicho “despeguc” teenoldgico
y epistemoldgico.

LA BIOHISTORIA

En los andlisis tradicionales de la historia de la medicina por 1o general se rcaliza
un recuento minucioso de los descubrimientos realizados por el conocimiento
positivo de la misma, que se encucntra en consonancia con su caricter cientifico.
Sin embargo no sc indaga sobre el momento en que cmerge, la ciencia médica
moderna, es decir no s¢ analiza cuales fucron las circunstancias sociales, las
précticas médicaconcretas que condujeronal “desbloqueo técnico y epistemol§gico™
quc logré el despliegue de una medicina cientifica. O, como el autor lo designa, ¢l
“despegue” sanitario y médico de las sociedades de tipo europeo que desembocd
en una prictica médica difcrente.

Foucaull nos proporciona, a través de la biohistoria, elementos para la comprensisn
de dicho acontecimicnto. Ella expone las singularidades del cjercicio de ciertas
practicas sociales médicas que desembocaron encambios cognitivos significativos
paralamedicinaoccidental europea. Labiohistoriahace comprensible ... elefecto
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en el dmbito biolégico de la intervencién médica; (es decir) Ia huclla que puede
dejar enlahistoria de la especie humana la fuerte intervencién médica que comenz6
enclsiglo XVIII”. (ob. Cit. P. 85). Este el trabajo histérico diferente al tradicional
que sc propone el autor. ,

Esta intervencion médica que se inicia con la consolidacién de la medicina social
en el siglo XVIII Foucault 1a denomina medicalizacidn.

El control que ejerce la sociedad moderna (capitalista) no sc opera simplemente a
través de laideologia, como muchas veces lo creyeron tedricos del marxismo: sino
a ravés del cuerpo. Con la fragmentacion del cuerpo desde la perspectiva de un
determinado saber y a partir de un prictica médica. Es dccir, es gracias al dominio
que las practicas médicas adquiercn sobre el cuerpo y en el cuerpo que logran
poseerlo, mancjarlo, controlarlo y moldearlo scgiin los intercses prevalentcs.

Para la sociedad moderna lo mds importante no era la mente, el espiritu, el control
delalmasino el dominiodelo sl(z)m{nico, lo corporal. Eldominio del alinasolo podia
pasar por cldominio del cuerpo . Foucaultrealizavnaanalogfahistéricacomparando
el Estado romano de la épocade Constantino, que pretendia, como estado cristiano,
cumplir la tarca de sal var las almas, inclusive forzdndolas aello, conlas sociedades
modernas capitalistas, que quicren salvar al cuerpo convirtiendolo, en cucrpo sano.

Todas las teocracias, tenian como funcidn estatal primordial 1a salvacion del alnia.
El Estado moderno actual no pretende salvar las almas, su tarea se ha focalizado en
el cuidado del cuerpo, hecho que se fue ya estructurando desde el siglo XVIII. Nos
encontramos por tanto en una somatocracia, es decir, “... en un régimen en el (ue
una de las finalidades de la intervencién cstatal es el culigado del cuerpo, la salud
corporal, la relacion entrc las enfermedades y la salud™ .

12 La idea fundamental de los esticos y los cristianos del dominio primero del cuerpo para dominar el
espiritu esta presénte en los procesos de medicalizacion modernos. Foucault muestracomoen los escritos
de Casiano se apareja los vicios o pasiones del mal que se deben controlar. Se junta en pares: el orgullo
ylavanidad, avaricia y célera, pereza y acidia, para luego completar la gula con la fornicacién. Este Glumo
par vicioso ¢s considerado el mis dificil de erradicar, ya que él es natural e “innato” en nosotros, y sobre
toda par que implica la participacién del cuerpo. El se involucraen éste par viciosono sélo poryue esparte
de ta formacién del mismo sino también porque es el principio de Ja ejecucion o del desempeifio del
objetivo del otro. Ambos apetitos, el sexual y el alimenticio forman una cadena circular indisoluble que
despliega el cuerpo. Véase: Sexualidades occidentales, Ph Ariés, A.Béjin, M Foucaulty otros. e. Paidos.
México, 1987.

13 La vida de...., p.7
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El cuerpo es una realidad biopolitica y la medicina moderna una estratcgia
biopolitica, como o muestra la historia de la medicalizacién. En la historia de la
medicalizacidn, es decir la biohistoria, y ¢l nacimicnto de la misma ya se encuentran
prescntes los problemas de la llamada crisis actual de la medicina, esto es lo que el
historiador francés quiere analizar.

Estchechoimplica, al mismo ticmpo, quc enel nacimiento de la medicina cientifica
inoderna lleva en su seno la crisis actual. Asi uno de los momentos cruciales para
cl desarrollo de una medicina cientifica se da con la consolidacién de la medicina
enel siglo XVIIIL. Es decir que la crisis y 1a instauracion de las practicas médicas
actuales ticnen su punto de partida en un proceso de transformacion dcl objeto de
cstudio de lamedicina que ocasionan ¢l despcgue sanitario y médico desarrollando
el conocimiento y las tecnologias médicas.

Un cjemplo caracteristico de este despegue sanitario del mundo desarrollado se
pucde constatar en las instituciones hospitalarias. Hasta los afios 1720-1750, las
actividades dc los médicos se centraban en la demanda de los enfermos y sus
enfermedades. El ejercicio de la medicina se centra en la mitigacion de los
dolencias. Estceraelestilode las pricticas médicasdesde laedad Media y podemos
afirmar dque los resultados cientificos y terapéuticos fucron nulos. Hasta mitades
del siglo XVIII nadie salia del hospital con vida. Todos ingresaban a las
instituciones hospitalarias para morir, ya que las técnicas médicas utilizadas. no
permitfan mantener en vida a los indivicuos. Loshospitales cumplfan simplemente
la funciénde “mortuorios”, donde se otorgaba la asistencia nccesaria, por lo general
a personas de bajos recursos, hasta su muerte.

Desde el siglo X VI se puede afirmar que la medicina ya no sc ocupd de su objeto
propio, la enfermedad y los enfermos, sino fuc sobrepasando los limites de su
propio objeto. Este hecho sc ve claramente expresado a través de cuatro grandes
procesos que la caracterizaron: La aparicion de la autoridad médica, la aparicion de
nuevos campos de intervencion de la medicina, la aparicidn del hospital como
institucion medicalizadora colectiva, y la introduccién de mecanismo de
administracion médica.

[.a autoridad médica

1, La aparicidn de una autoridad médica, no significa escuchar la opiniénde un
erudito sino la aparicién de una autoridad social que pucde tomar decisiones
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en torno a una ciudad, un barrio, una institucién ctc. Es aquclio que los
alemanes denominaron una “Staasmedicin” (medicina de estado).

Para dicha medicina lo primordial no es 1a mitigacién de las dolencias del
enfermo como individuo. No es ¢l cuerpo del trabajador lo que le interesa
a la administracion estatal de salud sino el conjunto de los cuerpos de los
individuos que constituyen el Estado. Se trata de la fuerza del Estado frente
a sus conflictos econémicos y politicos. Es por ¢so que la “medicina de
estado” sedesarrollé conrelaci6nalacienciadel estado (Staatszwischenchaft)
que abarca no s6lo el conocimiento delos recursos naturales de una sociedad,
o las condiciones de su poblacién sino también el funcionamiento de la
maquinaria estatal. Implica de la misma manera la serie de conocimientos
quc el Estado acumul6 para garantizar su funcionamieto. Por tanto el mismo
se convirtié en la institucion que organiza la adquisicién de conocimientos
cientificos.

Espor eso que unade las primeras tareas alemanas fue la organizacién deuna
policia médica (Mcdicinischepolizai) que consistia en la organizacién de un
sistema que incluia mds que el simple recuento la morbilidad (con tablas
estadisticas de natalidad y mortalidad). Se conocia también la fuerza que
estructuraban las poblaciones a través de lainformacionque serecogiadelos
hospitales, de los médicos de diferentes ciudades y el registro del propio
estado de diferentcs cpidemias o fendmenos endémicos.

Otra de las caracleristicas de la consolidacién de la autoridad médica cs la
normalizaciénde laprécticay del sabermédico. Seencargdalas Universidades
laestandarizaci6n de los conocimicnto médicos. Asilamedicinayel médico
son los primeros objetos de normalizacién, antes que se aplicara dicho
concepto al enfermo mismo.

Asi 1a gran medicina clinica del siglo XIX no es resultado de una evolucion
paulatina de una medicina individual que va acumulando descubrimiento
tras descubrimiento, en ¢l marco del ejercicio médico privado, sino cllaestd
presidida de una medicina estatalizada al maximo, que constituird en cl
futuro modelos atenuados de este primer modelo profundamente
administrativo.

Es precisamente esta forma tan particular de conformacion de la medicina a partir
de procedimientos administrativos que le otorgar4 a las relaciones de dominacion
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la posibilidad de globalizar al sujcto através dc esta tecnologia. Desde el momento
en que la prictica médica nace a la luz dc una autoridad médica que puedc ser
asumida por el Estado o los municipios ella nace con el cstigma del control y la
dominaciéon. Es decir, el cardcter socializado de la medicina a través dec la
consolidacion de una autoridad administrativa de la misma, traen consigo el
proceso de homogenizacion y enajenacion de los individuos.

Nuevos campos de intervenciéon médica

2.
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La aparicién de un campo de intervencién de la medicina distinto de las
enfermedades como son: el aire, ¢l agua, las construcciones, 10s terrenos, los
desagiics, etc. Todo esto pasa a formar parte del objeto de estudio de la
medicina. Ejemplo claro dc csta extension del objeto de estudio es la
medicina urbana. Ella se constituird sustituyendo el modelo religioso
asistencial médico por un modelo militar.

El modelo médico religioso es un modelo de rcaccidnalalepra, que consistia
cn el exilio de tipo religioso. El modelo militar ¢s, en cambio, un csquema
médico-politico de la peste donde lo importante es la revision, el control
constanic al estilo militar. Encste modceloloquesc privilegiaes la vigilancia,
que se logra através del orden que distribuye a los individuos unos a lado de
otros, aislindolos, individualizdndolos, verificando su estado de salud y
comprobando si vivian o si habfan muerto. Asf se mantenia alasociedad en
un espacio dividido, constantemente inspeccionado y controlado por un
registro.

La medicina urbana nace del perfeccionamicnto de este modelo politico
médico de la cuarentena, que se inicia a finales de la edad media y sc
transforma en la segunda mitad del siglo XVIII, en la higiene publica.

Los objetos de la medicina urbana eran por eso los lugares de acumulacién
y amontonamicnto de todo aquello que en el espacio urbano podia provocar
enfermedades. Sc controlaba la circulacion del aire, ¢l agua, el espacio de
construccidn delas casas, etc. Adends através de ta medicina urbana se puso
en conexidn a la medicina con ciencias afines como la quimica.

La mcdicina urbana cs en rcalidad una medicina del medio ambiente, no del
cucrpo humano. “La medicina pasé del andlisis del medio a los efectos del



medio sobre el organismo y finalmente al andlisis dcl propio organismo. La
organizaci6n de la medicina urbana fue importante para la construccién de
la medicina cientifica”".

Estehecha prueba nuevamente que no se paso de una medicina privada, individualista
al contexto del discurso cientifico, sino fue a través de la socializacion de la
medicina, es decir de su coleclivizacién que nace la ciencia médica. Ella nace en
el momento en que se cambia de objctos del conocimiento médico; ahora son las
cosas que se han medicalizado, por que ellas han sido absorbidas por ¢l saber
médico. Asi nace el concepto de salubridad que es el control polftico y cientifico
del medio, relacionando con la higiene ptiblica.

Al ser extendido el objeto de 1a medicina a las cosas del espacio urbano, 1as casas,
las calles, etc., no s6lo se socializa y se complementa el saber médico sino que
encucntra estructura una nueva puerta de entrada del control y fiscalizacién del
cuerpo.

El nacimiento de la clinica

(8]

Introduccion de un aparato de medicalizaci6n colectiva, a saber el hospital
que hasta el siglo XVIII no era una institucion de medicalizacion sino de
asistencia a los pobres en espera de 1a muerte. Todo el sentido asistencial s¢
trastoca, el hospital s¢ transforma en ¢l instrumento mismo del conocimiento
médico, a través de la mirada médica. Ella centra todo el conocimiento
médico en el campo perceptivo.

Atravésde sintomas y signos se estructura laenfermedad para el observador.
Ellos transparentan la enfermedad y pasan a formar una nueva técnica
generalizadora y clasificadora: el método clinico.

Junto con ésta nueva técnica se cambia la forma en que la mirada médica
observa las afecciones del cuerpo. El cuerpo al mismo tiempo que se
disgrega, se enajena cn las generalizaciones que el saber médico realiza se
convierte en cspectdculo. Las dolencias de las enfermedades, sus
manifestaciones se transforman en cspecticulo. Los hombres na son
servidos por la ciencia médica sino la ciencia se sirve deellos. Lo relevante

14 Ibid, p. 100.
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no cs la cura del paciente concrcto, ¢l apaciguamiento de sus molestias y
problemas singulares sino el conocimiento que sc logra gracias a su
enfermedad.

“El problema moral mds importante que la ideca clinica habfa suscitado era
éste: ¢ conquéderecho se podia transformar en objeto de observacidn clinica,
uncnfermo al cuallapobreza habfaobligado asolicitar asistencia al hospital?
Habfa rcquerido una ayuda de la cual €l cra ¢l sujeto absoluto en la medida
queestabasiendo concedida paraél;y ahora se le requiere parauna mirada,
delacualéles el objeto re]gativo, yaque lo que se descifraenélestadestinado
a conocer mejor a otros”

El enfermo del hospital al sufrir esta socializacion es visto como cl mds adecuado
parala experimentacion médica, que no se puede realizar en la consulta privada. Es
decir, el que pucdc pagar la hospitalizacion de los pobres, en un supuesto gesto de
reciprocidad, en realidad pagard para que se conozcan las enfermedades por las
cuales el mismo puede ser afectado.

Mecanismos de Administracion médica

4, Introduccion de mecanismos de administracién médica; registros de datos,
comparacion, establecimiento de estadisticas, etc.

La prdctica clinica toma a partr de ese momento otras dimensiones totalmente
nuevas. Cuando la medicina deja de concebirse como préctica privada y pasa a ser
social se abren las posibilidades a la anatomia patoldgica y a la gran medicina
hospitalaria. Por tanto cl surgimiento de la medicina cientifica esta ligado al
establecimiento de un campo de conocimicnto que desfasa los limites de la
enfermedad y cl sistcma de relaciones regido por la demanda del enfermo, es decir
sc comicnza los procesos de medicalizacién propiamente modernos y se abre paso
a los procesos de globalizacion de los sujetos.

Pero a pesar de todo este proceso de medicalizacion, de cambio del objeto dc la
medicinaen el siglo XVIII, ésta todavia mantenia al margen ciertas cosas que no
eran consideradas dentro del dominio médico, que no eran medicalizables. Faucault

i5 M. Foucault, El nacimiento de la clinica, ¢. Siglo XXI, México. 1989, México, p. 125.
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nos dice que la medicina tenia un exterior. Todavia se podia concebir laemstenua
de una préctica corporal, una higienc sexual no codificadas por la medicina .

Enla actualidad se hallcgado a un grado de medicalizacién indefinible. No existen
ya territorios exteriores a la medicina. Dos ejemplos son bastante ilustrativos de
este hecho. La medicina ha adquirido un rasgo autoritario, no responde a la
demandadelenfermo, seimpone al individuo enfermo. Porejemplo, losdelincuentes
con infracciones graves son obligados, en ciertos pafses como Francia a someterse
a 1a opini6n de un perito psiquiatra. De 1a misma manera el saber médico y sus
précticas han medicalizado cosas que no son su objeto como la sexualidad, las
desviaciones o anomalias sexuales, el comportamicnto sexual sin que ningin
médico diga que una anomalia sexual sea una enfermedad.

La medicina de intervencion autoritaria es una caracteristica de 1a medicina actual
que ya no tiene un campo, un territorio exterior, todo se ha medicalizado. Cuando
sequiere adem4s objetar tal medicalizacin por sus deficiencias, susinconvenientes
y sus efectos nocivos se rccurre, en nombre de una antimedicina, dc nuevo a un
saber médico més perfeccionado, completo, refinado y difuso.

Es por eso que Foucault afima: “Si bien es cierto que los juristas de los siglos X VII
y XVIIT inventaron un sistema social que deberia ser dirigido por un sistema de
leyes codificadas, pucde afirmarse que en el siglo XX los médicos estdn inventando
una sociedad, ya no de la ley, sino de la norma. Los que gobicrnan en la socicdad
ya no son los c6digos sino la perpetua distincién entre lo normal y lo anormal, 1a
perpetua empresa de restituir el sistema de la normalidad.”

ECONOMIA POLITICA DE LA MEDICINA

Otra de las caracteristicas de la medicina moderna que Foucault lama la cconomia
politica de 1a medicina se ha desarrollado también en el marco dc la sociedad
mercantil del siglo XVIII. Ya en ese momenio la medicina y la salud fueron
presentados como problemas econdmicos. La medicina surge en respuesta a que
sc presentan problemas econémicos que exigen un tratamiento. En el caso de
Francia la medicina se ve impulsada por problemas cconémicos conrelacién auna
epidemia de animales (siglo X VII). Es decir la primera gran recoleccién de datos

16 La vida de los ..., p. 78.
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nacionales en torno a esla epidemia que es mds una epizootia de los rebaiios del sur
de Francia contribuyeron al surgimiento de la Real Sociedad de Medicina.

Pero la caracteristica del vinculo existente de 1a medicina actual con la economia
se da por otros cspacios. En otro momentos de la historia lo que se le pedia a la
medicinaerade otorgar al estado ciudadanos fucrtes, capaces de trabajar asegurando
asfla constancia de la fuerza laboral, su mejoramiento y también su reproduccion.
Enlaactualidad la medicina no solamente cumple la funcién de reproducir 1a fucrza
de trabajo sino produce directamente riqueza. Es decir a partir del momento en que
la medicina entra en el mercado, y 1a salud se constituye en un deseo para unos y
enlucro paraotros, s decir, €s objeto de consumo y producto, clla produce riqueza.
Como nuevo producto producible (por laboratorios farmacéuticos, médico, ctc.) la
salud sc introduce en el mercado.

Esto ticne como consecuencia una doble succién del cuerpo humano por el
mercado. Por un lado como cuerpo asalariado, como fuerza de trabajo y por otro
como posible consumidor de salud.

Contrariamente a lo que podia haberse esperado, con la introduccién del cuerpo
humano y la salud al mercado no mejoraron los niveles de salud. El nivel de salud,
como lo demostraron varios denominados cconomnistas de la salud no operaba
como el nivel de vida. Sise comprende por nivel de vida la capacidad de consumo
de los individuos, y el nivel de consumo médico aumenta y no aumenta
proporcionalmente ¢l nivel de salud, entonces este tltimo no puede operar como
nivel de vida. Mds operatividad ticnen variables tales como la educacion, clingreso
familiar, ¢l consumo de alimentos con relacion al nivel de vida que el consumo de
servicios inédicos. Es entonces preferible poseer un mayor nivel de educacién que
un mayor consumo médico.

De la misma manera el consumo médico no afecta considerablemente, como lo
indican estadisticas de 1970 francesas, la tasa de mortalidad, que es uno de los
indicadores mds importantes de salud. Asi como tampoco se ha modilicado las
proporciones dec consumo de servicio médico por determinados grupos sociales.
Los mis adincrados contindan utilizando los servicios médicos mucho mds que los
pobres, lo que dalugar, cnunsistemade seguridad social obligatoria, aque no cxista
la deseada transferencia social que se esperaba en dichos sistema. Esto tiene por
consiguiente cl efecto de que los consumidores mds débiles, 0 sca los mds pobres,
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pagucn con sus contribuciones el superconsumo de los més ricos. Es por eso que
el derecho a la salud igual para todos, promulgado en el famoso plan Beveridge, en
Inglaterra en 1940-1945, pasa por un engranaje que lo convicrte en desigualdad.

A través de estos dos aspectos: la medicalizacion y el ingreso de 1a medicina al
mercado, es como caracteriza Foucaultla sociedad actual. Elremarca: La medicina
moderna es una medicina social cuyo fundamento ¢s una cierta tecnologia del
cuerpo social; fa medicina es una prictica social, y s6lo uno de sus aspcctos es
individualista y valoriza las relaciones entre ¢l médico y el paciente. ....Para la
sociedad capitalista lo importante era lo bioldgico, 1o somético, lo corporal antes
que nada. EIl cuerpo es una realidad biopolitica y la medicina una estratégia
biopolitica™ (p.87).

EL FANTASMA DE LA COMPRENSIVIDAD.
UN RECUENTO DE SUS EFECTOS

Uno de los problemas que desearia tratar aqui con relacién a la educacién
secundaria es aquello que quiero denominar el fantasma de la comprensividad. Este
fantasma hace alusi6n a ciertos principios filos6ficos, tedricos y metodoldgicos que
de mancra peculiar atraviesan cl 4mbito de las reformas educativas en muy diversos
pafses.

Desearia entonces hablar de un paradigma que fue constituyendo, y constituyc adn
cn la actualidad, uno los principales problemas para la estructuracién de las
estrategias cducativas en general y no solo de los cambios necesarios cn la
educacion secundaria.

Revisando trabajos de algunas investigaciones sobre reformas cducativas
comparadas (J. M. Martinez, 1995, CEBIAE) y sin ningin afin de realizar
generalizaciones arbitrarias, me he encontrado con una scrie de discusiones, (ue
desembocan en los principios fundamentales de dicho paradigma. Discusiones
tales como la contextualizacion de las reformas educativas, el problema de la
obligatoriedad de 1a educacién bésica y su cardcter gratuito (y aqui entiendo como
educacion bdsica no sé6lo la educacién primaria), la reestructuracién curricular del
segundo nivel de 1a educacién secundaria y su diversificacion para responder a las
demandas del mercado de trabajo, son algunas de ellas entre otras tantas. ; Porqué
todas estas problemdticas pertenecen al paradigma comprensivo?.
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Lo que pretendo mostrar es que todos estos problemas se articulan con relacién a
este paradigmaque desde su inicio, cn su conceptualizacién por laboristas britanicos
cn lus afos cincuenta, demarca los pardmetros de las estrategias politicas y de los
debates en torno a las reformas educativas curopeas y latinoamericanas. En otras
palabraslos ejes fundamentales del “principio de comprensivo”, plantcado por los
britdnicos, dejé una huclla decisiva en las politicas educalivas dc orientacién
socialista, cnuna primera instancia, y fueron luego extendicndose a los linderos de
las estrategias educativas de todo corte ideoldgico (hasta llegar a los plancs
educativos de los gobiernos conservadores).

Definamos cntonces cuales fueron los ejes fundamentales de dicho paradigma
comprensivista o como sc 1o ha venido a denominar, en una traduccion no literal,
intcgracionista:

1. La escuela tinica para todos

La primera exigencia fue la no separacion institucional de los alumnos por
diferencias de origen social, de capacidad, de nacionalidad etc., que se fundamentaba
en ¢l principio de igualdad y no segregacion de ningin individuo. Dicha premisa
se materializé con la constitucién de las llamadas cscuelas generales o Unicas,
donde se comprendia tanto enseilanza primaria como también el primer nivel de la
educacién secundaria. Ejemplo de ello son el college unique francés, el colegio
EGB espanol, la comprehensive school britdnica y la cscola media Ginica italiana.
En la histdéria de la educacién Latinoamérica no [altan ejemplos claros dc estas
Escuelas gencrales.

2. Las escuelas integradas

Otra de las condiciones demandadas por el principio de igualdad vela por la no
separacion de los alumnos de una misma edad o de un mismo grado enlainstitucion
respectiva e incluso cn el aula. Este hecho pretendia crear grupos heterogéncos,
clascs heterogéneas que favorezcanun aprendizaje homogéneo y no segregador. Se
mezclan asf alumnos motivados con desinteresados. socialmente desadaptados con
alumnos adaptados, alumnos con gran capacidad intelectual con alumnos con
dificultades, etc. Dicho principio apunta a rcunir cn aula hasta alumnos con
deficiencias fisicas, psiquicas y de caracteriales importantes, para lograr su
“normalizacién”. Evidentementce las difercncias etdreas que articulan los grupos se
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justifica conrelacion a las teorfas de la psicologia evolutiva que ha taxonomizado.
previamente, quién a cstd ﬁsigl()gica Yy psiquicamente apto para tal grado. Es decir
se ha segregado a los educandos, que, segiin la estandarizacién psicoldgica de la
norma, no tenfan la edad suficiente para ingresar a un determinado grado,
independientemente de sus capacidades reales especificas y de su nivel real de
maduracion.

Estd claro que este principio se tue adaptando a las nucvas condiciones sociales,
sobre todo en el caso del segundo nivel de la educacién secundaria, donde
obscrvamos quc la prolongacion o recortes a las afios necesarios de escolarizacion
van adccuados alas condiciones ya no cientificas de su fundamentaciéninicial, sino
a las condicionamientos del mercado de trabajo.

3. Un solo programa

El dltimo eje conductor de este paradigma cs la unificacion del programa que se
imparte a todos los alumnos sin excepcién, con el prop6sito que al final de la
preparacidn obligatoria cuenten todos con la preparacién necesaria. Se trata de la
unificacion delos planes de estudio nacionales para lograr una homologacion de las
certificaciones basada en los objetivos, 1os contenidos y los resultados finales, (ue
consolidariaun programa nacional cstratégico. Porlotanto sctrabajard arduamente
en los famosos objetivos minimos, es decir un curriculum bésico a ser cumplido.
Dicha premisa se fundamenta en la conviccién, hercdada de la concepcion
pansofista de Comenico, planteada en resimidamente en la frase, todo puede ser
aprendido por todos: un optimismo diddctico que ha dejado sus cicatrices en
muchos. La consecuencia 16gica de este posicionamiento es la bisqueda de la
igualdad de los resultados que no es ya sélo la aspiracion a una igualdad de
oportunidades en educacion.

Tal vez una de las consecuencia mds graves de cste principio es el hecho de haber
transformado la educacién en una adquisicién no significativa de determinados
contenidos Hamados universales. Estos ltimos son impartidos sistéticamente
como una “comida teérica” cuidadosamente empacada (metdfora de Trosten
Husén) que la escuela ofrece para la instruccion bdsica de los educandvs. Esla
seleccion de ciertos contenidos de las ciencias y las humanidades, que van a
constituir las disciplinas escolares, fueron de tal manera procesadas, para su mejor
asimilaci6én, que perdieron todo sentido histérico y epistemoldgico, por tanto
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perdieron toda relacidn con la historia de las ciencias sociales y naturales que les
podria haber otorgado algin sentido. Sineclla se hantransformado enconocimientos
vacios y abstractos, que nada tienen que ver con la vida.

El correlato de dicho proceso es lahiperteorizacién de los contenidos ya desvinculados
de sus origenes historicos sociales. Es decir, 1os contenidos que la cscuela debe
aportar, sc transmiten de tal forma concentrada, conceptualmente estructurada y
abstracta, que se han deshumanizado, han perdido el vinculo real con la historia de
la humanidad y se han convertido en una informacién més. Este mismo hecho ha
conducido a una sobre valoracién de las tcéricas abstractas en oposicién a los
conocimientos y métodos de aprendizaje anclados en las prdcticas mismas. El
“aprender haciendo”, se ha relegado s6lo para las llamadas escuelas técnicas,
considerando lainteligencia no tedrica, no de alto indole abstracta, siempre inferior.
El que triunfa en la vida es el intelectualoide, gracias a la sobre valoracion del
pensamicnto teérico abstacto “elevado™ y “dificil”, en una sociedad que se ha
transformado en meritocrética de lainformacion gracias alaescolarizacidnque estd
atravesada por el fantasma de la comprensividad.

Estos tres ejes articuladores de las pricticas y estrategias educativas, que estructuré
cl paradigma comprensivo, se deslizaron en los planteamientos gubernamentales
en los diferentes momentos de la historia de las reformas educativas en Bolivia.
Estuvieron presentes cn la reforma educativa de 1955 y estdn presentes en la Ley
de Refora Educativa (LRE) de 1994. Es decir, apesar de las modificaciones y los
aparentes cambios “sustanciales” que la ley del 94 significaria, ellas mantienen la
continuidad que les otorga el manejo del paradigma comprensivo.

Desco dar algunos ejemplos para de forma muy rdpida poder explicarlos. El primer
ejemplo de la presencia configurado de dicho paradigma lo encontramos en el
Decreto Ley promulgado por Paz Estenssoro en la reforma del 55, el scgundo
pdrrafo del Codigo de la educacién Boliviana, comienza asi:

“... el principio Constitucional de la escuela tinica significa la
orientucidn unitaria y coordinada de la educacion en todos
sus ciclos y la igualdad de oportunidades para todos los
bolivianos sin discriminacion alguna.”

De la misma manera en el tulo primero de la Ley de Reforma educativa de 1994,
en un capitulo Unico, se definen las bases y los fines de la cducacién boliviana
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poniendo énfasis en su cardcter universal, democrdtico, nacional, intercultural v
bilingiie, revolucionario e integral. Me gustaria citar sobre todo aquel aclpite, de
la ley. que explica que debemos entender por una educacién democratica para
comprender e interpretar todo el sentido semdntico pragmético que ella tiene.

“La educacidn es derecho y deber de todo boliviano; es
democrdtica porque se organiza y desarrolla con la
participacidn de todos los componentes de la formacion
social, sin restriccidnes ni discriminacidnes de raza, clase,
religion, nacionalidad, género, creencia, edud.

En el ttulo II del Sistema Educativo Nacional, se plantcan nucvamente los
objetivos del sistema educativo que en lineas generales vuelve a remarcar el
contenido del concepto democrético de 1a educacion boliviana, y dice:

“construir un sistema educativo intercultural y participativo
que permita el acceso de todos los bolivianos a la educacion
sin discriminacion alguna...;”

Mis adelante en ¢l Articulo 8vo de la LRE, sc definen los objetivos y politicas de
la Estructura de Organizaci6n Curricular, donde se busca “organizar el proccso
educativo en torno a la vida cotidiana de acuerdo a los intereses de las personas y
lacomunidad, particndo de un tronco comiin de objetivos y contenidos nacionales
que serd complementado con objetivos y contenidos departamentales y locales”.
Porque esté claro que: “... La educacién es Nacional para la formacion de la
conciencia nacional a través de un destino histérico comin...”.

En estos cuatro parrafos encontramos de manera insistente el principio de igualdad
a través del cual articul§ el paradigma comprensivo educalivo sus res cjes
fundamentales: 1a no discriminacién del sujeto educativo, el proporcionar las
mismas posibilidades para en el proceso cducativo para todos atendiendo a la
estructuracion heterogénea de los grupos.

En disonancia con otras investigaciones que disocian los aspectos administrativos,
de la LRE, de sus fundamentos tedricos; criticados estos dltimos como parciales
y carentes de principios filos6ficos y de una concepcion de hombre, quisiera
explicar como cada una de estas reglamentaciones se traduce, se transmuta en
acciones practicas y significativas que construyen un ciudadano apegado a la
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justicia, la solidaridad, la equidad, cn sintesis, a la construccién de “hombres
nuevos” que se articulen con relacion a los principios de igualdad, fraternidad y
libertad que son parte fundamental de la concepcidn de hombre que pretendio
articular ¢l paradigma integralista o comprensivista.

El principio de una ensciianza bdsica, cn ¢l que sc pretenderia incluir el paquete
educacional que todo ciudadano ticne el derecho y el deber de recibir de modo
gratuito, ¢s decir a cargo dcl Estado, se encucntra bien especificado en la LRE
boliviana de 1994, aunque cl mismo esté restringido a un promedio de ocho aios
de escolaridad. Esla caracteristica ultima, la obligacion del Estado con relacion a
la educacion bésica, no se refierc tanto a solventar econdmicamente la misma, sino
mucho mds al control que no debe perder ¢l estade sobre ella. (Como ejemplo
cncontramos ladescentralizacion administrativade losrecursos paracl financimiento
de la infraestructura educativa, que tendrd, a partir de dicha Icy, que asumir cada
municipio, y en casos excepcionales el Estado):

Si el estado tiene todavia obligaciones con relacion a lo educativo, es por que debe
todavia controlar, a través de la escolarizacion, estos principios ideol6gicos que
redundan cn los intereses sociales estatales. El Estado nacional necesita mantener
el principio de igualdad en el marco de laeducacién, paraque susciudadanos tengan
obligaciones y derechos. La defensadel derecho alaeducacion que se reduce, como
bien lo sefalan algunos investigadores, a la defensa de la escolarizacion bésica
obligatoria, con un curriculum wnice que tenga objetivos minimos nacionales,
recoge mas los intereses del Estado nacional, y no como se pretende comprender
los intereses de todos los ciudadanos diferenciadamente.

Dc igual manera la unidad curricular, cxigencia del paradigma comprensivista que
se postula nuevamente en la LRE, debe representar cl carcter universal de los
conocimicntos ciudadanos para la edificacion de un Estado competitivo a nivel
internacional. Asi, la declaracién casi simultdnea del respeto ala diversidad queda
desplazada por la necesidad de¢ una unificacion de los conocimientos en pro del
bencficio nacional, y por que no decirlo del beneficio internacional, al que sicmpre
nos supeditamos como paises dependientes.

Encontramos entonces un fendmeno similar al que sc da en la historia dc la
mecdicina, donde el individuo sc ha globalizado, por un proceso, que M. Foucault,
ha denominado medicalizacion. Nosotros podriamos, de manera andloga, hablar
de un proceso de escolarizacién, que ha globalizado al individuo, y en el cual el
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mismo ya no es ¢l sujeto absoluto de la educacién, sino, por un proceso de
socializacion educativa se ha convirtig enunsujeto relativo. Estarelativizacién del
sujeto educativo tiene como consecuencia la pérdida de la importancia de sus
intereses personales, sus capacidades especificas en detrimento de larcal y efectiva
igualdad educativa. Ya que al ingnorarse las diferencias especificas individuales
y atenderse los intereses regionales, nacionales o étnicos no se toma en cuenta las
demandas individuales. Es decir al constituirse clases heterogéneas que tengan
como requisito ¢l cumplimicnto de ciertos contenidos minimos que atienden los
intereses sociales, los individuos que puedan tener mayores o menores posibilidades
de aprendizaje de dichos conocimientos universales estardn cn clara desventaja en
relacién con la mayoria que establece la norina, cn resumen, ni los més brillantes,
nilos rezagados son tomados en cuenta, el principio de heterogencidad de las clases
no bencficia a nadie ni siquiera a la supuesta igualdad para todos. No existe
igualdad por que no se ejerce el respeto a la diferencia.

Ladiversificaciénde los procesos educativos se delimitaria entonces, no atendiendo
a las necesidades individuales sino multiplicando los contenidos bdsicos a ser
aprendidos, con contenidos regionales. Es decir sumando a los contenidos de la
educacidn bdsicas nacional otros que se relacionen con las necesidades regionales,
hecho que tiene como consecuencia un aumento de la carga horaria escolar o del
trabajo en casa. De la misma manera se cree tomar en cuenta la diversidad cuando,
por las peculiaridades culturales y lingiiisticas de la region se traduce en el idioma
correspondiente los contenidos minimos nacionales. Se trata entonces de una
educacionbilingtie que debe cumplir1a funciénde asimilar las diferencias culturales
através del aprendizaje de la lengua nacional, satisfaciendo de nuevo los interescs
estatales ya que se estard logrando no s6lo una homologacién de conocimicntos
sino de cosmovisiones, valores y pricticas de vida.

Asf lo relevante no son los intereses individuales, las aptitudes y posibilidades
especificas de cada sujeto, sino las de la clasc heterogénea, ya sea en pos de la
nacién, la regi6n o la construccién de una identidad (el mismo destino histérico).
Dicho proceso que se articula por los efectos del paradigma comprensivista ha dado
lugar a que uno de los actores principales del proceso de enscfianza-aprendizaje se
globalice, se cscolarice. El educando ha sido absorbido por el sistema dc¢
socializacién escolar, perdiendo su papel protagénico individual. Es el estado que
decide por él y por su entorno educativo. (paternalismo estatal).

Si bien no postulo la existencia de un sujeto ya constituido, al margen de las
relaciones sociales que lo configuran, como si sc tratasc de dos entidades scparadas,
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creo que ningun sujeto estd estructurado de la misma forina ya que la manera no
arménica de articular sus relaciones sociales no le permite Jograr una identidad ni
consigo mismo, mucho menos con ¢l otro. Gramsci diria, es la forma tan peculiar
que tiene el sujeto de heredar las précticas sociales, que constituyen sus relaciones
actuales. que no le permiten ser jamds un sujcto idéntico a si mismo. Es decir a
travésdellenguaje, inadvertidamente, heredamos sedimentos cosmovisionales que
no hemos construido nosotros mismos, sino las costumbres sociales de nuestros
antepasados. Al conjugar dichas herencias con nuestras pricticas actuales lo
hacemos la mayor de las veces conflictivamente. Para poder aprender, dird
Gramsci, debemos primero reconocer estos sedimentos heredados que constituyen
también nuestras précticas actuales. Pero ;c6mo podemos realizar un recuento de
dichos sedimentos si estamos ocupados en conocer y adquirir, otros valores y en
aprender otras conductas sin conocer las que articulardn nuestra vida misma?. S6lo
a través de una accidn comunicativa real, ¢s decir, de conjugacion arménica de las
que tenemos y de las que queremos adquirir podremos rcalmente aprenderlas y
articularlas en nuestras préicticas sociales.

Siendo las costumbres detcrminantes, c¢s decir, siendo las sedimentos
cosmovisionales y las practicas de vida, 1as quc permitirdn que se aprendan nuevos
valores, nuevos conceptos de vida, y nuevos conocimicnto, ipor qué no tomarlos
en cuenta horizontalmente en la curricula?. Asi se articularia, dird Gramsci, el
bloque histérico que nos permita unir las pricticas actuales con las pasadas
permitiéndonos visualizar nuestros propios intereses ¢ influir sobre los intereses
comunes de la sociedad.

La creacion de la diversificacién en el seno del proceso cducativo pasa por el
reconocimiento del constante cambio de las relaciones y practicas propias y del
entorno social.

Es por eso que la tarea de la educacion secundaria es la consolidacién de una visién
humanista, que no sc refiere s6lo a la ensefianza de las “humanidades”, es decir a
aqucllas arcas o disciplinas que tradicionalmente se denominaban “de letras”™. Se
trata més bien de los mismos fines quc se han expresado repetidamente con los
términos: “cnscilar-aprender a aprender”, asi como “aprender a hacer™, “aprender
aconocer”, “aprender a vivir con los demnds”. Se trata entonces de una perspectiva
humanista, que respete la diferencia, a través del recorocimicnto de las herencias
cosmovisionales existentes para no desecharlas e incorporarlas alos conociniientos
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nuevos que se quieran adquirir.  Asf tanto las matemdticas, como la filosofia, la
historia, la biologia ctc. deben entroncar en unared de conocimientos diferenciados
que no s6lo postulen tomar en cuenta las diferencia ctareas regionales y culturales,
sino que asuman las individualidades.

Tomando en cuenta dichas considcraciones, habria que preguntarse si en un pais
como ¢l nuestro, donde existe un alto grado de analfabetismo funcional, es
obligatoria e indispensable, el aprendizaje mediatizado por lalecto-escritura. Sobre
todo enregiones rurales donde cxisten todavia otros medios para el aprendizaje de
ciertas habilidades y conocimiento (como ser el tejido). ;No seria mejor aprender
esas formas heredadas que armonizarian con dichas visiones de mundo y pricticas
de vida, que imponer una alfabetizacién?. Desde una perspectiva constructivista
(que cs Ia que postula la reforma educativa, desde una perspectiva psicolégica)
donde el actor principal del proceso de ensefianza-aprendizaje cs el educando y el
educador se limita a fungir como gufa de dicho proceso, no como fuente de
conocimiento, no podemos seguir utilizando 1a receta de los contenidos minimos
obligatorios.

Se trata de buscar una formacién humana, que tome en cuenta la pluralidad de
necesidades, aptitudes e intereses, del educando que se conjugan y que son también
los intereses colectivos de la comunidad. Es tomar la individualidad no como puro
discurso retorico sino como una estrategia educativa, donde los principales actores
son los sujctos personalizados de dichos procesos: educandos y educadores, que
creardn la diversificacion acorde a sus necesidades.

Las cualidades que necesite un educador, por tanto, serdn diferentes para cada caso,
y cuando me refiero a un caso, no hablo simplemente de las diferencias etdreas de
los cducandos, que han ido determinando la formacién docente, ni de los
conocimientos dc los contenidos de las materias. Me refiero mds bien a la
imposibilidad de otorgarles conocimicntos o habilidades especificas a los docentes
ya que scrd el mismo quien deberd aprender a detectar las necesidades especificas
de los educandos en un proceso de investigacion en accion. El docente deberd
transformarse enuninvestigador en accién, sabiendo elaborar estrategias concretas
para satisfacer los interesc y las nccecesidades concretas. S6lo asi sc podrd lograr
un participacion activa de otros actores sociales que influyen en los procesos
educativos no formales, yue son de vital importancia.

Con todo lo anteriormente expuesto no pretende descartar todas las acciones que
pueda haber gencrado la comprensividad pero creo que, como todos los procesos
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de globalizacion del sujeto este debe ser modificado a partir de los propios actores
quclo generaron. Plantcarse esta tareaes conocer laconstitucion de la subjetividad,
€8 CONOCCTNOS 4 NOSOITOS MiSINOS.

CONCLUSIONES

Tanto el fendmeno de la comprensividad en el marco de la educacion en general,
cs decir, la estandarizacion de los sujetos vy su pérdida de individualidad desde la
mirada del docente, del sistemna educativo y de las Ciencias de la Educacion, asi
como ladeshumanizaciénde la practica médica son procesos que se conjugan sobre
cl mismo principio: la objetivacion de los sujctos. El proceso de transformacion de
los individuos en objetos de las ciencias humanas y sociales sc lleva a cabo bajo la
sombra de las ciencias naturales. Las Ciencias de 1a Educacion y la medicina at
calcar su estructura, su metodologia de las ciencas naturales ha cnajenado a los
sujetos, los ha globalizado, los ha transformado en “cosas”, en {rungmentos de si
mismos.

La distancia objetivadora crecada por la mirada cientifica deshumaniza el
conocimiento de los procesos educativos y del ejercicio delamedicina, estructurando
las practicas globalizadoras y cosificadoras en ambos espacios. Los individuos
como realidad global y multidimencional se opacan. Los sujctos son diseminados.
fraccionados por las generalizaciones, lus clasiticaciones, fas estratificaciones del
conocimicnto cientifico y la mirada consiguicntemente se focaliza, perdiendo la
vision total de la individualidad. Ha este proceso de cegucra provocada por la
cientifizacion del conocimicnto que fragmenta y cosifica al individuo Ie hemos
denomidado globalizacion.
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Iglesia, mundo rural y politica: Jacinto
Escobar parroco de Mohoza y su participacién
en la masacre de 1899.

PILAR MENDIETA PARADA

INTRODUCCIONON

Entre 1899 y 1904 sc llev6 a cabo en Bolivia un particular y dnico acontecimiento
juridico enlahistoriadel derecho conocido como ¢l “Proceso de Mohoza™, Através
de éste, el gobierno liberal enjuici6 a los pobladores de una comunidad llamada
Mohoza, situada al sureste de la provincia de Inquisivi, por una matanza cometida
por los indigenas del lugar cn contra de un escuadrén liberal conocido como
“Escuadrén Pando”, ello, en el contexto de la Revolucion Federal y 1a Rebelion
Indigena de Zarate Willka'. Este hecho juridico resulta fascinante debido a que, por
primera vez en |a historia, se ajusticié a toda una colectividad cuando no existian
siquicra leyes que pudieran prever tal figura legal.

Dentro de lo que significé el proceso de Mohoza existié un hecho particularmente
interesante que se refierc a la implicaci6n en la masacre de un anciano parroco del
Jugar llamado Jacinto Escobar el cual fue enjuiciado como uno de tos principales
provocadores ¢ instigadores dc la matanza. La primera pregunta que s¢ nos vienc

1 La Revolucién Federal y 1a Rebelién Indigena cmpiezan en un mismo tiempo. Sin embargo, mis tarde,
los indigenas se desprenden de la alianza con los liberales cmprendjcndo una gucrra propia.
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a la mente es la relativa a la presencia de un miembro de la iglesia catélica en un
sangricnto acontecimiento de caracteristicas netamente politicas y étnicas lo cual
es, sinduda, un hecho inusual. Marta Irurozqui (1994) nos da en parte 1a respuesta
al plantear que el gobierno liberal, a partir del proceso de Mohoza, hace recacr cn
la figura del pdrroco Escébar parte de la responsabilidad de lo sucedido a la Iglesia
Catolica alaque veiacomo competidora del Estado en la pugna por el podcr politico
y porlamano de obracnel campo. Esto, ademds de las diferenciasideolégicasentre
los liberales ¢ iglesia exacerbados a fines del siglo XIX y principios del XX.

Ahora bien, nuestro trabajo pretende ir mds alld de lo planteado con respecto al
personaje del pdrroco EscObar y de la iglesia en ¢l mundo rural partiendo de un
intento de reconstruccién de su vida y de su actuacitn a nivel local, ¢s decir, de sus
influencias, sus lazos de parcntesco, su situacion econdmica, su relacion con ¢l
poder local y las comunidades indigenas etc. Asimismo, y de manera espccial, nos
interesa develar su actuacion politica en la masacre de 1899. En este sentido, nos
preguntamos si Jacinto Escébar fue una victima de las circunstancias o merecia ser
acusado como complice de los indigenas en el mencionado proceso, asi como la
razoncs por las cuales se ve involucrado en aquellos trdgicos acontecimientos.

La principal hip6tesis que trataremos de sustentar cs queJacinto Escobar fue un
claro ejemplo del accionar de los parrocos rurales en el periodo escogido. Es decir,
queloscuras pueblerinos eranunaespeciede tercerosen discordia, conunarelacion
ambigua con las comunidades asf como con ¢l Estado representado por las
autoridades y principales vecinos. Esto enrelacién ala pugna por los espacios de
poder y de mano de obraindigena enel campo planteado por [rurozqui (1994). Més
alldde cllo, sinembargo, los pirrocos rurales resultan ser una parte muy importante
encl mundo rural al intervenir en diferentes dimensiones de 1a vida cotidiana como
una especie de intermediarios simbdélicos-culturales entre las comunidades y los
vecinos y entre los indigenas y cl Estado. Esta intermediacién no se hallaba libre
de tensiones debido a que la iglesia era, al mismo tiempo, una de las principales
cxplotadoras dc las comunidades. Como veremos, ¢n el caso concreto de Jacinto
Escébar, y que creemos vale para el resto de los pueblos de vecinos, los curas no
eran ajcnos al jucgo politico formando parte de los entramados mecanismos del
poder local. De esta mancra, Jacinto Escobar serd entendido como paradigmatico
de la manera de actuar de éstos en gencral y representativo de un iempo y un hugar,

La participacién dc Jacinto Esc6bar en la masacre de Mohoza y su posterior
implicacién en el Proceso como uno de los principales culpables estd relacionado
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concretamente a una posicion politica y a su particular situacién en un entramado
tejido de hechos que tuvieron como consecuencia dicho acontecimiento.

En la primera parte del trabajo haremos una resefia histérica de la situacion de la
iglesia y las parroquias de indios a partir de la colonia y, de manera especial, desde
laindependenciahasta fines del siglo XIX. Se pondrid énfasis en las relaciones entre
laiglesiay el Estado, entre los curas rurales y sus feligreses: tomando como marco
cronolégico gran parte del perfodo Conservador-Liberal (1880-1910) que es
cuando se inicia mas nitidamente la pugna ideolégica entre ambas instancias.

De esta forma, y a partir de una vision general del contexto histérico, y del papel
que jugaron los parrocos en el drea rural, cn una segunda parte, ubicaremos el
trabajo en la provincia de Inquisivi, y mas concretamente en el pueblo de Mohoza,
donde actia nuestro personaje. Para comprender lo ocurrido en la matanza de 1899
y la participacién de Jacinto EscObar en la misma serd necesario referirnos al
contexto y alos conflictos internos de Mohoza a fines del siglo XI1X. Finalmente,
y como consecuencia de 1os hechos de Mohoza, veremos quien era Jacinto Escobar
y porque se ve implicado en el proceso judicial mencionado asi como la pugna que
inicia el gobierno liberal en contra de la iglesia catlica la cual se hace més nitida
que nunca. Veremos también la respuesta de la iglesia ante la agresién liberal.

Laiglesia y las doctrinas indigenas en el periodo colonial.

El cristianismo llegé a América como parte de la conquista y del proyecto
colonizador de la corona espafiola. Para ello, se traslado al nuevo continentc un
modelo de iglesia fuertemente identificado con el poder civil, es deeir, con cl
Estado. El clero que vino de manera paulatina al nuevo mundo tenia que ocuparse
simult4neamentc de dos aspectos bésicos. El principal era que los indigenas fueran
incorporados a la iglesia para que, a través de la fc cristiana, puedan salvar sus
almas. En estc sentido, la iglesia fue parte intrinseca del proceso politico e
ideolgico de la conquista. El segundo aspecto estaba relacionado a velar por la
pureza de 1a fe y las buenas costumbres de los colonizadores.

La labor evangelizadora estuvo organizada por el gobierno espaiiol quien, en un
principio, pens6 que los laicos podian ser los primeros portadores dc la palabra de
Dios a través de las encomiendas 2. Elencomendero tenia laobligacién de contratar

2 La encomienda era una extensién de ticrras ¢ indigenas otorgadas por la corona a los conquistadares o
también llamados encomenderos a cambio de que estos se ocupen de catequizar a los naturales.
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aun cura doctrinero lo cual no siempre sucedid. Es por ello, que 1a corona decidi6é
dar estaresponsabilidad alas 6rdenes religiosas. Losreligiosos pertenccicntes alas
drdenes mendicantes y predicadoras fueron los primeros en traer el cristianismo a
América. Al principio eran pocos y, debido a ello, la corona se vio cn la necesidad
de admitir un nimero creciente del 6rdenes con la finalidad de llegar a toda la
poblacién nativa. Los primeros que llegaron al virreinato del Per fucron los de la
orden de los Dominicos (1532). Pocodespués tlegaronlos Franciscanos (1533). los
Merccdarios (1533), los Agustinos (1551) y finalmente los Jesuitas (1568).

Al principio los religiosos pertenecientes a las érdenes ocuparon las mds altas
jerarquias eclesidsticas. Sin embargo, pronto se envi6 a los primeros clérigos
scculares, cs decir, saccrdotes que no pertenecian a ninguna orden religiosa. El
nimero de éstos fuc creciendo, concentrdndose especialmente en las doctrinas
creadas especialmente para la evangelizacion de los indigenas.

A nivel de la organizacion territorial, en la cdpula se encontraban los Obispados y
Arzobispados que cran las instancias mdximas. A fines del siglo XVI se
establecicron los Obispados de Charcas o La Plata asi como de La Paz y Santa Cruz
de la Sierra cn el territorio que hoy cs Bolivia.

Frente a cada Didcesis Episcopal sc hallaban los Obispos elegidos por el Rey a
través de una terna presentada por el Conscjo de Indias. Los sacerdotes encargados
de parroquias y doctrinas dependian del Virrey de turno.

Los territorios incorporados para la evangelizacion fucron divididos en dos
circunscripciones eclesidsticas basicas. Las parroquias situadasenel interior de las
ciudades dondc vivian los espaiioles y las doctrinas ubicadas en las reducciones
indigenas formadas durante el gobierno del virrey Francisco de Toledo (1570).
Estas sc organizaron con la finalidad de facilitar la recoleccién del tributo, la
organizacionde lamitamineray cl adoctrinamientoreligioso. Asi, “lasreducciones
eran lugares dondc 1os indios podian vivir politicamente como personas de razén
y como los demds vasallos de sumagestad™ (Toledo, 1925:163 En: Lowry, 1988:14).
Entrc sus atribuciones los curas doctrineros debian llevar el registro de los bautizos,
matrimonios y defunciones cclebrar misas y sacramentos especialmente la confesion
y la penitencia. El cura tenia el deber de: establecer escuclas infantiles: supervisar
y castigar los vicios ptblicos comolas borracheras y los concubinatos y administrar
castigos. Todo ello ademis de la obligacién especifica que tenian de catequizar a
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los indigenas en su lengua materna. Es por cllo que los curas debfan dominar el
idioma nativo asi como tratar de entender la idiosincracia indigena para poder
predicar el evangelio en las iglesias construidas en cada uno de los pucblos >.

Una de las tareas mds importantes fue la de preocuparsc por la climinacién de (oda
expresion y manifestacion religiosa que recuerde a los dioses andinos. EJ indigena
debia dejar sus costumbres precolombinas, o por 1o menos las antagonicas a las
costumbres espaiolas. Debfa acomodarse a un modo a la vez “humano” y
“politico”, o sea al modo europeo (Lowry,1988:15). Esta misién fue pusible a
medias puesto que, detrds de una aparente fe catdlica, se encontraba oculta una
profunda religiosidad ligada a los ancestros y un proceso de sincretismo religioso
hasta ahora vigente en las culturas andinas.

Si bien es seguro yue muchos religiosos cumplieron con la tarea asignada por la
Iglesia dentro de las doctrinas, la vida de gran parte de estos distaba mucho de las
normas inculcadas por las ensefianzas del evangelio. Uno de los cronistas que mas
amargamente se queja sobre la actuacion de los curas rurales fuec Guaman Poma de
Ayala ‘. Tanto en sus dibujos como en sus comentarios este cronista nos muestra
a pérrocos lujuriosos, fornicadores y explotadores de la mano de obra indigena,
siendo uno de los elementos mds reprochados y criticados del sistema colonial.
Asimismo, con frecuencia los curas de las doctrinas también traficaban con la
compra y venta de oficios. entre otros abusos.

A pesardeello, lareligi6n cat6lica, através de los parrocos, cmpez6 paulatinamente
a ser parte esencial en la vida de las reducciones. En dreas remotas los religiosos
eran, a menudo, los tnicos representantes de la sociedad colonial °. Sin embargo,
con el tiempo, muchas de las reducciones, originalmente pensadas para los
indfgenas se vieron paulatinamente transformadas por la llegada a éstas, de
mineros, autoridades y gentc de todo tipo, convirtiéndose con el ticmpo en pucblos
de mestizos que fungian como intermediarios entre los indigenas y ¢l gobierno
espafiol. Los indigenas, a excepcién de los caciques volvieron, cn muchos casos,
a su habitat disperso prehispdnico ubicdndose alrededor de los pueblos y en otros,
sufrieron un lento proceso de mestizaje.

3 El texto més famoso es el diccionario aymara-castellano del padre Bertonso.

4 Una dluma investigacién postula la idea de que Guaman Poma de Ayalaen realidad era Blas Valera, cura.
quien sin atreverse a criticar directamente a la iglesia lo hizo bajo ¢l seudénimo de este supuesto cacique.

5 En lugares alejados del trépico, donde no llegaba el Estado espaiiol se organizaron las famosas misiones

que funcionaban casi al margen de lo que sucedia cn ¢l altiplano.
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El pueblo rural se convirti6, de esta manera, en el punto dc contacto entre ambas
culturas que convivian de manera contradictoria a través de mutuas influencias
creando multiples y complejas relaciones cntre universos simbélicos. En este
sentido, la iglesia jugd un importantc papel a nivel de lo simbdlico-cultural
convirtiéndose en el eje de una enmaraiiada trama de relaciones sociales.

El cura de pueblo se transformoé en una especic de referente social de uni6n entre
los indigenas y mestizos entorno a unareligiosidad bastante imbricada. Asimismo,
los parrocos podian inmiscuirsc cn la vida privada de los habitantes dando consejos,
opiniones, haciendo negocios, entablandorelaciones de compadrazgos con vecinos,
indigenas y caciques e incluso teniendo hijos y familia contrariando sus verdaderas
funciones.

Una de las pricticas mds visibles dcl papel de la iglesia fue la organizacion de
festividades realizadas paratal o cual santo en lamayoriadelos pueblos. Las fiestas
jugaronun papel vital paralaiglesiay paraloshabitantes de las doctrinas. Estaseran
aceptadas y hasta patrocinadas por la propia Iglesia no s6lo debido al movimiento
econdmico y el status que cllo implicaba para el encargado de la fiesta o alférez y
la poblacion devota sino, también, como un medio de catequesis. Esto, a pesar de
(ue era claro ue detrds existia una compleja religiosidad que mezclaba lo pagano
con lo cristiano.

Para las poblaciones rurales las fiestas religiosas representaban una oportunidad de
expresion no sélo de su profunda y compleja cosmovisién sino que, ademds, era la
ocasién para que se concentraran en ¢l pueblo a todos los estamentos sociales
incluidos los indigenas. Estos, durante las fiestas religiosas y las procesiones
realizaban sus danzas escondiendo detrds de ellas su propia religiosidad. La
procesion més solemne era la del Corpus Cristi en donde las diversas cofradias
tenfan asignados un lugar en la misma. Elintendente de Potosi Francisco de Paula
Sanz, escribiaen 1795 c6mo la fiesta del dia de los difuntos ¢n la zona de Chayanta
se celcbraba dentro de los templos con aguardiente y chicha mientras que el cura
y sus ayudantes iban rezando responsos por los fallecidos, percibicndo por cada uno
unreal (Salay Vila:1993). Dentro de lo que significaron las fiestas y los ritos, la
organizacion de las cofradias fue de vital importanciaenlainsercion delos parrocos
en la vida rural y especialmente como parte del poder local 8. Las cofradias son

6 Las cofradias eran organizaciones o grupos de personas que invertian dinero en la iglesta a nombre de
alguin santo o virgen.

126



consideradas esencialcs cn la vida social-religiosa de los pucblos y ciudades
coloniales. En el mundo rural tuvieron la capacidad de actuar no s6lo como una
muestra del poder econémico de las €lites sino también lograron adquirir una
funcion inter-étnica a través de cofradias de indios . Lockart (1990) califica a las
cofradias de América colonial como “elemento organizativo™ que otorgaban a
cicrtos grupos de la poblacion un lugar de encuentro, festividades comuncs,
proyectos de grupo, facilidades de ayuda mutua y espiritu de cuerpo facilitando cl
arraigo dc las practicas religiosas.

Tambiénse puede observar que otrade las variadas formas de insercién de laiglesia
en el campo fue a nivel patrimonial, 1a cual fue compleja y variada. Es decir, que
como cualquier otra institucion Ia iglesia era poseedora de haciendas, obrajcs, y
tierras llegando a constituirse en determinado momento en un poder cconémico
bastante itnportante dentro la sociedad colonial.

Tomando en cuenta la importancia de la iglesia, podemos desprender que esta
institucion, representada en el parroco local fue parte esencial en la vida de los
pueblos no sélo en cuanto screfiere a la parte econdmica y simboélico- cultural sino,
también como parte de las redes del poder local. Podemos concluir también que
existié unainfluencia mutuaentre la sociedad y laiglesia tanto enel 4mbito citadino
y mdés aun en el rural.

La Iglesia Catélica a fines de la colonia.

Durante el periodo previo a la independencia, es decir, en la época de los Borbones
(siglo XVIII), 1a situacién de la iglesia cambi6 drésticamente debido a las medidas
centralizadoras de esta nueva dinastia reinante en Espafia. Tanto en la metrépoli
como en América los Borbones subordinaron a la iglesia y con frecuencia
intervinieron en asuntos internos de las 6rdenes religiosas con el fin de ascgurar el
dominio peninsular. Los Borbones no sélo recortaron la inmunidad eclesidstica
sino que interfirieron en las elecciones provinciales buscando desplazar al clero
regular por el secular que se hizo cada vez mds dependiente de la corona limitando
las actividades econémicas dc las distintas érdenes religiosas (Cotler, 1987:54). La
expulsion jesuitica se debi6, en parte, aeste contexto ce ntralizador de los Borbones
que vieron con malos ojos ¢l crecimiento y la importancia econémica lograda por
esta orden entre otras motivaciones.

Hasta entonces existia una gran mayoria de clero secular formado por criollos que
incluso llegaron a ser obispos. Los miembros del cabildo eclesidstico recibfan

127



ingresos considerables de acuerdo con su rango ¢ incluso los parrocos ordinarios
y hasta los misioneros dc los lugarcs mds Icjanos tenfan asegurado su ingreso fijo.
Sin embargo, con las nuevas leyes, la iglesia fue perdiendo prerrogativas. Con la
expulsion dc los Jesuitas éstos perdieron bastantes propicdades y fundos risticos.
Ademds, quedd un vacio no s6lo en las misiones del oriente, que éstos dirigfan, sino
también en la educacion en gencral. Estc vacio traté de ser cubierto por otras
6rdenes y por el clero secular.

La situacién por la que atraveso laiglesia a fines de la colonia explica, cn parte, el
por qué muchos sacerdotes denunciaron, previo a las rebeliones indigenas, las
extorsiones y los abusos que los corrcgidores realizaban en el drca rural. Esta
situacién hizo que durante mucho tiempo se crea que los curas de las doctrinas
fueron participes de la rebelidn en pro de la causa indigena, cosa que no es cierta.
aunque hubieronexcepciones. Una vez terminadalarebelion, muchos corregidores
ejercieron venganza acusando a los curas de haber instigado a los indigenas
(J4urcgui, 1986:72-73).

Una lectura detallada de los documentos delata, imds bien, que los curas de las
parroquias rurales, conscicntes del peligro que significaba el creciente poderio
indigena y la segura disminucidn de sus privilegios dentro del poder local fueron
fundamentales cn la informacién sobre las actividades subversivas de éstos. Ello,
debido al permancnte contacto que tenfan con las comunidades y por ser conocedores
de la idiosincracia de los indigenas. Dado el cardcter sincrético de la religiosidad
indigena, la prédica de los sacerdotes defendiendo la soberania real y amenazando
con la excomunién fue uno de los ejes bisicos, mds bien, de una contencién del
movimiento indigena (Garz6n,1996:262).

Ahora bien, una vez superada la crisis de la rebelién indigena la situacién real de
la iglesia a fincs del siglo XVIII y principios del XIX fue de un protundo
debilitamiento, no solamente debido a la injerencia de la corona sino también a la
relajacién de las costumbres y a una crisis de valores espccialmente en las
jerarquias inferiores, es decir, enlos curas de las doctrinas de indios. Todo ellotuvo
necesariamente efectos negativos alahoradeiniciarse la guerradelaindependencia
y mds tarde en la posicién de la poblacién en cuanto a la defensa de esta institucion.
Una denuncia sobre la actitud de los curas dice asf:

“Hay, pues, algunos curas tan relajados y
ambiciosos que después de no guardar los
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aranceles en cobrar los derechos indebidos a los
indios, les quitan por la fuerza a las viudas v
herederos sus ganados y otros bienes al precio
que quieren, hasta dejarlos en ¢l estado de
mendigar” (Egaria, 1966:901 ).

La crisis institucional y moral s¢ hizo ain mds patente cuando la guerra de la
independencia estuvo ensu apogeo. Yaa principios delsiglo XIX ¢l creciente papel
de la francmasoneria y de las nuevas ideas facilit6 el apoyo del pueblo a la causa
independentista. Al igual quc en el caso de las rebeliones indigenas se ha
sobredimensionado el papel de la iglesia en cuanto a un compromiso con los
revolucionarios aunque, debido a las circunstancias anotadas, es muy posible que
la participacion de la iglesia, en esta ocasion, hubiera sido mayormente en contra
la corona. Esto, especialmente a nivel del bajo clero que sc sentia postergado por
clrégimen colonial y por su mayor contacto con el pueblo. Asi. hubicron muchos
curas (ue apoyaron la ecmancipacion, como por ejemplo cl caso de José Antonio
Medinacurade Sica-Sicae lldefonso de las Muiiecas quien liderizO unarepubliqueta
rebelde en Larecaja. En el diario del tambor José Santos Vargas sobre la
republiquetade Ayopaya, el autor mencionalainfluenciaque tuvo enél su herinano
el cura Andrés Vargas capelldndela guerrilla quienestaba fuertemente comprometido
conla causapatriota. Tambiénes cierto que hubieronotros que siguieron apoyando
la causa del rey, en especial, los de Ia alta jerarquia eclesidstica. A los mds, no les
quedé otraque acomodarse acircunstancias historicas de cardcter politicoinevitables.

LalIglesia en la nueva Republica de Bolivia .Las Reformas de Antonio José de
Sucre (1826-1828).

Cuando en 1825 terminé la lucha por la independencia, la iglesia catdlica, como
institucién, presentaba en Bolivia un futuro poco prometedor. La debilidad
creciente de ésta empez6 a revelarse en su verdadera magnitud al no dar una
verdaderarespucsta a las medidas promulgadas por Antonio José de Sucreen 1826.
Mis aiin, la sociedad boliviana, a pesar dc ser una sociedad creyente lampoco
respondi6 en defensa de su iglesia, salvo excepciones.

De hecho, no s61o en Bolivia sino también en otras partes de Latinoamérica, como
encl Pert, los obispos fueron expulsados o renunciaron por presion. Los curas con
espiritu liberal apoyaron las medidas como una forma de reformar y controlar alos
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religiosos para asegurar su supervivencia. Ademds, los diversos gobiernos
republicanos asumicron el derecho del patronato, antes pertencciente a la corona,
y desecharon cualquier intento de autonomia de esta institucion frente al Estado’.

Las medidas de Antonio José de Sucre (1825-1828) obedecieron aun fuerte ideario
liberal anticlerical que deseaba introducir la tolerancia religiosa y quc cstaba en
contra de una socicdad cstamental colonial que consideraba a la iglesia como uno
de sus pilares. Al mismo tiempo, cstas reformas fueron precipitadas por el fracaso
de una primera reforma fiscal que lo oblig6 a enfrentarse alaiglesia en su papel de
poder econémico dentro del Estado (Klein 1982:143).

El ataque de Sucre a la iglesia fue uno de los mds radicales de América Latina en
cl siglo X1X aunque de hecho, éste no sc animo a eliminar a la religion cat6lica de
la nucva constitucion. A través de la reforma eclesidstica Sucre logrd captar para
cl Estado, ahora heredero del Patronato Real., el control de los diczmos cclesidsticos
y de los censos. El clero era todavia importante para el cobro de las indispensables
rentas indigenas puesto que ellos eran los tnicos (ue contaban con los registros
parroquiales. Su reforma prosiguid confiscando las capellanias y las obras pias, asi
como alas diversas propiedades rurales y urbanas ordenando la clausura de muchos
conventos. La idea de Sucre era la dc invertir aquellos dineros en cscuelas y
hospitales y sccularizar paulatinamente a la sociedad.

A partir de entonces, la iglesia estuvo sometida, por largo tiempo al Estado, quicn
sereserv( incluso el derecho de nombrar a las principales autoridades eclesidsticas
y decidir quienes debian ser nombrados o no curas de las parroquias y doctrinas. La
mayor parte de los sacerdotes ya no eran dc 6rdenes religiosas sino que eran curas
scculares. Los miembrosde laiglesia fueron, hasta fines del siglo XIX, financiados
por el Estado que los consideraba cn calidad de empleados publicos. Sus deberes
y derechos eran similares al de 1a burocracia civil y militar (Peralta,1996:74). La
situacién econémica de los sacerdotes empeord en la fase del caudillismo militar
con significativos recortes a sus ingresos (1bid:76).

Ahorabien, lasreformas de Sucre pusieron entension las relaciones conel Vaticano
quien, en un principio, no se decidia a reconocer a las nuevas republicas debido a
su cstrecha relacion con Espafia. En ese momento, la Iglesia en Bolivia no tenia

7 Bolivia fue el pas que mis radicalmente atacé a la iglesia ya que por ejemplo en el Ecuador la sglesia
sigui6 teniendo a lo largo del siglo XIX una gran importancia.
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ningtin Obispo y estaba totalmente incomunicada de Roma. La disputa entre los
gobiernos bolivianos y ¢l Vaticano se prolongd durante la mayor parte del siglo
XIX. Esto debido al anticlericalismo liberal y una incipiente identificacion de un
nacionalismo crcciente con la injerencia papal. Lo que se mantiene, sin embargo,
es la dependencia de la iglesia ya no con Espaia sino con el Estado Boliviano.

Por otra parte, el hecho de que 1a iglesia se haya debilitado institucionalmente, no
implica necesariamente que la fe y la religiosidad de la gente haya disminuido.
Marie Danielle Demelds (1997) afirma que, por cjemplo, el discurso patriota
supuestamente “moderno” de los guerrilleros de Ayopaya era una ambigua mezcla
de ideas revolucionarias, pero con un fucrte contenido religioso y mesidnico
impregnado en la visién popular de las cosas. El propio Pedro Domingo Murillo,
eligié a la fiesta de la Virgen del Carmen para la revolucion del 16 de julio.
Asimismo Frederic Richard (1997) nos dice que durante el periodo caudillista post
reforma de Sucre (1830-1880) los diferentes gobiernos trataron de emplear la
religién como punto de enlace entre 1a modernidad y 1a tradicion convirtiendo a ésta
enuninstrumento de legitimacién politica (Richard 1997:627). El autor ponc como
el cldsico ejemplo al Manuel Isidoro Belzu quien quiso dar una imagen de
presidente providencial conun poder deori gendivino queinfluenciabagrandemente
en cl pueblo, especialmente en los artesanos. Asimismo, su imagen fuc tal que en
el campo lo llamaron el tata Belzu.

A lo largo del siglo las fiestas patronales, la devocién a los santos y la visién
sincrética de la vida y de la religiosidad popular siguieron siendo parte intrinseca
de la vida cotidiana de los pueblos y ciudades. A pesar de la dificil situacion de la
iglesia la fe del pucblo no habfa muerto.

El resurgimienio de la iglesia catélica durante el periodo conservador y la
pugna contra el liberalismo.

A medida que avanza el siglo XIX, el debate sobre el papel de la Iglesia catdlica
resurge. Asf, a partir dc 1852, y aunque todavia débilmente, empiczan a surgir
grupos de defensa de dicha institucién, especialmente en la ciudad de Sucre, la cual
mantenfa una fuerte tradicién colonial. Sc funda, dc csta manera, la “Sociedad
Cat6lica Literaria de Sucre”. Esta socicdad, agrup6 a personajes como Mariano
Baptista, Manuel de Los Santos Taborga, entre otros miembros de la oli garquia
chuquisaqueha y futuros lidercs del Partido Conservador. Segun su programa de
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fundacion éstos se proponian: “El estudio de los principios filos6ficos de lareligion
Catdlica, Apostdlica y Romana como objeto fundamental y como accesorio: la
adquisicidon de todos los demds conocimientos cientificos y literarios”
(Barnadas: 1976).

Segin Barnadas (1976) de este grupo salié la generacion de folletos como el
“Cruzado”, “El amigo de la verdad”, “La fe catélica” surgiendo por primera vez
un grupo militante catdlico con parlicipacion laica y con conciencia intelectual

sobre los cambios que se avizoraban.

La preocupacion por la iglesia sc debia no s6lo a la crisis que desde hace tiempo
azotaba a dicha institucion sino a otros factores que sc le fueron anadicndo. Entre
cllos, la creciente influencia de las ideas positivistas, de las logias masénicas y
también por la llegada a Sud América de otros grupos religiosos alternativos al
catolicismo como, por ejemplo, los protestantes procedentes de Europa y Estados
Unidos®.

También influyd, a partir dc 1880, la organizacién en Bolivia dc un sistema de
partidos divididos en Liberales y Conscrvadores®. Si bien existian similitudes
ideolgicas entre ambos en cuanto a un horizonte liberal y al deseo de lo que
represcentaban las ideas de progreso y civilizacidn, existian algunas diferencias en
cuanto a extraccion social, al predominio regional y en la posicién sobre aspectos
religiosos. Los liberales de fines del siglo XIX, concentrados especialmente en la
ciudad de La Paz, fueron influenciados por ideas posttivistas que propagaban la
apertura de la sociedad a la libertad de cultos y cran, por lo tanto, muy criticos de
la iglesia. Por el otro lado, los conscrvadores, quicnes representaban a una élite
oligdrquica concentrada en el sur del pais y, que provenian de un horizonte de
tradicién mds bicn colonial, sostenfan posiciones pro-iglesia. Esta difcrencia fue,
de algunamanera, sobredimensionada, comouna formade distinguirse del adversario
politico.

Se van perfilando, entonces, dos corrientes. Es decir, los criticos de laiglesia y los
defensores de la misma. Al mismo ticmpo, va creciendo en Europa y en América

8 Después de la mdependencia de los paises launoamericanos empezaron a llegar micmbros de iglesias
como la protestante procedeate de Europa y Estados Unidos. Esto sucedio especialmente en ¢l Periy en
los paises con costa. En Bolivia fue menos su influencia por la lejania del lugar.

9 Después del fracaso de la Guerra del Pacifico y con respecto a la posicidn frente a este problema se
organizan a través de la Convencién de 1880 dos lineas politicas claramente definidas, la Liberal y la
Conservadora dando lugar al sistema de partidos politicos en Bolivia y a una relauva estabilidad.
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Latina una iglesia ultramontana sumamente conservadora que fue tomando cuerpo
al mismo tiempo que hallaba cada vez mds adeplos a su causa. La propia Iglesia
comenzd a asumir, a partir de la scgunda mitad del siglo XIX, 1a claboracién de un
sentido de su propia identidad a raiz de las criticas en su contra buscando, en una
renovada relacion con Roma, el contrapeso a la dependencia del Estado. Esto,
como respuesta a la posicion anticlerical de los liberales que se tornaban cada vez
més agresivos. Ya en 1877, previo a los gobiernos conservadores, Monschor
Bosque publicaba una pastoral contra el liberalismo y la masonerfa en la que decia :

“La iglesia no aborrece la luz sino las tiniebluas,no la
libertad sino el libertinaje; no la ciencia sino sus
falstficaciones; nola ilustracion sino la irreligion; no el
progreso sino la pretension de paganizar el mundo”
(Barnadas, 1976:95).

Se fueron formando asi, grupos conservadores que apoyaban el ultramontanismo
Yy (ue en su mayoria pertenecian a las capas més elitistas de 1a socicdad en contra
de corrientes cada vez mds impregnadas de ideas que en cse momento parecian
revolucionarias como el positivismo, las corrientes social-darwinistas y por lo tanto
anticlericales.

Paulatinamente, los gobiernos conscrvadores (1880-1889) propiciaron la
recuperacion de la iglesia catdlica en Bolivia, aunque con caracteristicas algo
distintas a la iglesia colonial. Por ejemplo, ésta ya no se capitaiiza con haciendas,
sino que adquirird propicdades urbanas sobre todo por la plusvalia que cllas habian
adquirido cn ciertas ciudades o simplemente por inversiones de capital fucra del
pais (Barnadas, Albé 1985:193). Es importante también resaltar la ayuda de
benefactores particulares que, a fines del siglo XX, empezaron a surgir especialmente
a través de sociedades catdlicas de beneficencia mayormente entre la clase
oligdrquica de las ciudades. Al mismo tiempo, surgfan las sociedades de ayuda
mutua entre los artesanos y que, més bien, apoyaban a los liberales .

Los gobiernos conservadores ayudaron a la iglesia no sélo cn el discurso sino,
lambién, facilitando la entrada de varias 6rdenes religiosas, entre ellas el regreso de
los Jesuitas (1882), los Salecianos (1896), Sagrados Corazones (1883), Hijas de la
Caridad (1883) entre otros quc se dedicaron especialmente a las labores educativas

10 Los grenuos artesanales de fines del siglo XIX apoyaban ¢n su mayoria a los liberales por su discurso
antioligirquico y anticlerical. Estos gremios serdn el geruen de futuras orgamizaciones sindicales

influenciadas por la llegada del Marxismo y el anarquismo
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conservadores facilidades para su renovacion, la iglesia catélica tuvo, durante los
ultimos cuarenta aios del siglo XIX, la intenciOn cada vez més clara de resistir al
adversarioradicalizdndose con el objetivo prioritario derecobrar para su institucion
sus antiguos privilegios y prestigio. Este fue un fendmeno no s6lo boliviano sino
latinoamericano (Martinez de Codez:1992) ',

l.aiglesia catdlica y las parroquias rurales en el siglo X1X.

Nos preguntamos qué sucede en las parroquias y doctrinas en las dreas rurales,
consolidada ya Bolivia como Republica independiente. Como es de suponer una
de las grandes preocupaciones de Sucre estabarelacionada al tema de las parroquias
rurales y ala vida cotidiana de éstas, El mismo, propicio una campaia periodistica
de desprestigio contra lo que consideraba como abusos de 1a religiosidad popular
y especialmente contra el clero que tolcraba e incluso propiciaba fiestas, aranceles,
borracheras. Su campaia no tuvo eco a nivel de las doctrinas que continuaron con
sus arraigadas précticas.

Lo que si sucedi6 es que ta mayor parte dc las parroquias se redujeron en nimero
1o que provocd que grandes extensiones de territorio dependan a veces de s6lo un
sacerdote. La presencia fisica de los curas se hizo, por lo tanto, mds débil en ¢l
campo. Enla versién del Aldeano (1830) éste nos dice que, debido al poco apoyo
del Estado a las parroquias rurales, éstas se encontraban a merced de hombres sin
talento ni preparacion alguna, puesto que los hombres inteligentes no se meten ya
de curas y buscan otras carreras mas ventajosas El aldcano afade:

Laiglesiamismano podrdrepeleraéstosporlanecesidad
que hay de ellos, y todo el estado sacerdotal quedard
envilecido. No hay cosa que perjudique mds a la
santidad de la religion y el culto que laignorancia de sus
ministros. La experiencia acredita que los clérigos
ignorantes casi siempre son los mds corrompidos, que
ellosintroducen el fanatismo y fomentan la supersticion”
(Lema y otros, 1994:96).

11 Afines del siglo XIX los Conservadores con el fin de asentar la soberania del Estado en los confines de
la patria dan permiso a misioneros para yue se hagan cargo nuevanmente de las zonas de frontera. Se
pretendia con esto llegar paulatinamente a estas zonas marginadas econdmicamente.,
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Segin Peralta (1996) pese a la coyuntura critica, a la disminucién de los pdrrocos
y a la miscria de los sueldos, las parroquias que sobrevivieron logran sostencrse
gracias a las sumas que ingresaban por servicios tales como obvenciones, misas,
fiestas, procesiones, matrimonios y funerales. Crecmos que esta coyuntura
ncgativa amplio la injerencia del parroco en la vida cotidiana de los pueblos
promovicndo una participacion ain mas dirccta a nivel de los poderes locales.

Es decir, que a pesar de 1a debilidad institucional de la iglesia a nivel nacional, los
curas rurales pudicron, como mecanismo de defensa, fortalecer los lazos de
parentesco y compadrazgo convirtiéndose nuevamentc en una dc las figuras més
importantes de los pueblos a su cargo con las atribuciones que iban mds alld de lo
religioso. Todo esto trajo como consecuencia logica que los curas ampliaran su
dmbito de explotacién y de extorsiones a nivel de la poblacion indigena y del abuso
de sus atribuciones incorpordndose a lo politico de mancra mds profunda que en la
colonia. Mds aun, si se trataba de regiones alejadas con fuerte preeminencia
indigena.

La situacion de los parrocos en el agro fue por todas cstas circunstancias bastante
delicada y provoc6, a lo largo del siglo, una serie de polémicas con respecto a que
hacer con ellos. Esto, debido a que en la mayor parte de los casos la relajacion de
las costumbres y a précticas refiidas con la moral habian Negado a limites
intolerables.

Habiamos dicho que la iglesia como institucién se hallaba a fines del siglo XIX en
una lenta recuperacién y que fueron los gobiernos conservadores quiencs mds
coberturadieron alamisma. Sinembargo, esto no quiere decir que los gobernantes,
intelectuales y la poblacién en general no criticaran la labor de la iglesia en el
campo, especialmente en lo que respecta alaexplotacion de mano de obraindigena.
Ya cn 1875. Mariano Baptista escribe una carta al Cardenal Antonclli en Roma,
solicitando el desatuero eclesidstico a raiz de la situacién irregular del clero. En
dicha carta Baptista, como ministro de Estado, describe la situacién de los pérrocos
rurales en los siguientes términos:

“No cabe comparar el estado moral de este clero al de
ningiin otro en el mundo cristiano. La cuasi totalidad de
los pdrrocos viven en escandaloso concubinato,
manteniendo unavida de familia ostensible eimprudente,
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en medio de feligresias ignorantes, como que en su
mayor parte pertenecen alarazaaborigen....” (Baptista
1875:236).

Es dccir que tanto Liberales como Conservadores hicieron del parroco rural fuente
de una serie de criticas y no sin motivo. Ello debido no sélo a los malos hébitos de
los curas, sino también, porque su papel en las aldeas, como habfamos mencionado,
Iejos de debilitarse se reluerza conlainjerencia de éste enla vida cotidiana y enlos
nivelcs mas altos del poder local cntrando en competencia no sélo con los
terratenientes sino también con el propio Estado. Es decir, que la iglesia era vista
como un poder del Estado pero fuera del Estado ya que no tenfa obligaciones
cxplicitas con el gobierno pero si una fuerte influencia en el drea rural en la medida
en quelos representantes del Estado no cumplian con sus funciones eficientemente
(Irurozqui: 1994).

Ademds, los curas necesitaban més que nunca de la mano de obra indigena y de las
contribuciones que éstos hacian para el mantenimiento de la parroquia mas adn
cuando la ideologia liberal y el pensamiento secularizador dc los idedlogos del
liberalismo econdmico de fines de siglo pidicron la abolicién de los diczmos y las
primicias que les beneficiaban

Entre 1880y 1899 se da, entonces, una contradiccién entre gobicrnos conservadores
que, por unlado, quieren fortalecer alaiglesia, pcro por el otro, y de maneraespecial
a nivel rural ven en la iglesia como compcetencia por la mano de obra. Esta
compctencia, scrd mds explicita a principios del siglo XX cuando asumen el poder
los liberales.

Todo ello, creemos, tuvo quce ver, entre otras cosas, con la promulgacién de la Ley
de Exvinculaciénde 1874 quetenia como fundamento la privatizacién de las tierras
comunales. Empieza, a partir de entonces, un periodo intenso de expansién
latifundista. Entre la oligarquia se argtifa que los indigenas no podrian prosperar
si no bajo la mano fucrte del terrateniente que sc encargaria de protegerlo de las
arbitraricdades dc las autoridades y especialmente del clero. De esta manera se
reconocfa el derecho de los religiosos a evangelizar y proteger a los humildes, pero
con la condicidnde que lo hicieran en funcién de las necesidades de las autoridades
y los propictarios localcs (ibid).
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La transformacion de los comunarios en colonos causé un profundo efecto en la
iglesia y en las autoridades locales que cada vez mds sc vefan presionados a
aumentar las extorsiones a los indigenas que quedaban en los ayllus. Es por elly,
que a fincs del siglo XIX y principios del XX las criticas al poder local rural
(corregidores, agentes parroquiales etc.) y especialmente a los péarrocos rurales de
parte de 1a prensa ¢ incluso a nivel de debates parlamentarios se hace cada vez més
fuerte y sistemdtica. Segtin Rigoberto Paredes (1906):

“Los curas rurales eran culpables de toda suerte de
vicios y abusos. Acumulaban riqueza por medio de la
usura, mediante servicios pagados, pero no hechos, o
llevando a cabo un solo servicio a nombre de muchos
pagados por diferentes indivios. Colaboraban con el
corregidor para obtener trabajo gratuito o multaban
arbitrariamente a algunos individuos desobedientes.

Violacién, homicidio, robo y otros crimenes cometidos por el clero pasaban sin
castigo”

Ahora bien, no serfa justo meter a todos los pirrocos rurales en un mismo saco. Un
destacado caso fue el del cura Martin Castro, pdrroco abicrtamente antiliberal,
quien trabajé en varios curatos cn el norte de Potosi desde mediados del siglo XIX.
En este caso, Martin Castro cra defcnsor de los derechos del indio. En 1895 poco
antes de su mucrte publica como testamento la vbra titulada “La Civilizacion del
Indio “ en la que exponia conclusiones sobre su larga obra cn el campo. Martin
Castro era critico del papel de los pdrrocos y pretendia renovaciones que se
convirtieron en una verdadera molestia para las autoridades del alto clero ascntado
en Sucre y del propio gobierno por sus constantes dcnuncias y por su invocacion
al Estado para que juntos con la iglesia dediquen mayor tiempo a la educacién del
indio y de esta manera salvaguardar los propios intereses blancos. Segin Martin
Castro el Estado es quien debia financiar y apoyar a los religiosos para que éstos se
ocupende “ilustrar aesa miscrableraza” . Martin Castro va mds alldinmiscuyéndose
cn posiciones politicas y s¢ pregunta cuales son los deberes del clero en la politica
opinando que: “las luchas electorales, las agitaciones revolucionarias, la invasion
de los puestos publicos, en una palabra la paz y la guerra son cl objeto de la
ocupacién en que se ejercita 1a actividad de los afiliados a la masoneria” (Castro
1885:119).Por supuesto nos estd hablando de los liberales.
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Otros pérrocos rurales dignos de ser destacados por su labor humanitaria y por su
sentido del deber fueron: el cura Carlos Beltrdn (1816-1898) quien paso su vidaen
los curatos de Oruro y Potosi comprendiendo el valor de la alfabetizacién y del rol
quc debian jugar los parrocos a nivel de las comunidades. Este singular parroco
hizo traer una imprenta en la que imprimi6 en quechua y aymara varios folletos
titulados “La civilizacién del indio” exponiendo la dualidad de la sociedad
neocolonial boliviana. Hubieron muchos mis como el cura Blas Tejada de la
Iglcsia de Copacabana quicn e¢n 1882 al poco ticmpo de empezar la revisita de
tierras, advierte al gobierno sobre el cuidado que debe tener con dichas medidas y
denuncia la vida dura y los abusos de que son objeto los indigenas. (ALP/PE, 1882
caja 88).

Sinembargo de la mencionada competenciacon el Estado y de las criticas como las
de Martin Castro, la mayor parte de los pdrrocos rurales no tenfan preocupaciones
intelectuales y apoyaban a los gobiernos conservadores porque, sencillamente,
encontraban peligroso para su mantenimiento el advenimiento de liberales cn el
poder'?. Todo ello, debido a las diferencias ideoldgicas con el liberalismo al que
veian como un peligro para su supervivencia.

Asi, encontramos diversos documentos de curas de las parroquias rurales que
manifestaron durante las revueltas liberales, especialmente durante el gobierno de
Aniceto Arce su apoyo incondicional al oficialismo. O por cjemplo la denuncia
rcalizada cn Tupiza el 28 de julio de 1904:

“Un cura Martinez asusador de los conservadores fue
traido a la policia para contestar una demanda de
GregorioTolava aquien arrebatoun ponchovle arranco
el freno del caballo que montaba.....”

Otro ejemplo:

El pdrroco “Maximiliano Iiiiguez, en estado de
embriaguez se presento haciendo lujo de descaro, insulto
a los miembros de una mesa receptora y en sus
vociferaciones e injuriosas palabras impedia las
escrituras” (ALP/LML caja 1)

12 En los documentos vistos en el archivo Nacional de Sucte hemos encontrado un sinfin de tesumonios de
curas rurales que dicron su apoyo al presidente Arce cn 1888 con motivo de la insurrcccion liberal y ¢l
intento de asesinato.
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Como hemos podido ver, los parrocos rurales, aunque estaban exentos del voto y
sc hallaban en su iayoria marginados del poder central, por los motivos anotados
lograron inantener una influencia fuerte en ¢l agro inmiscuyéndose tanto en la vida
cotidiana de las poblaciones, asi como en cuestiones politicas. Ello, ademés del
poder simbédlico-cultural que seguianrepresentando a pesar de la vidaque llevaban.
El Tata cura era uno dc los personajes centrales, como vercmos en el caso de
Mohoca.
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SEGUNDA PARTE

La doctrina de Santiago de Mohoza.

Al igual que el resto de o que hoy cs la provincia de Inquisivi, donde se encuentra
Mohaoza, €sta fue habitada en tiempos prehispdnicos por mitimaes provenientes de
la puna. Existen indicios que el lugar fue poblado en principio por pueblos Collas,
sicndo mds tarde los Pacajes quienes se establecen en cl lugar. Finalmente, y
debido a los movimientos y a las conquistas interétnicas Mohoza o Muxa (en
aymara) aparece como parte de un enclave Sora donde se instala un tambo incaico 2,
Segun Rigoberto Paredes en su libro sobre la Provincia de Inquisivi, durante los
primeros afos dc la colonia se establecieron en la zona misioneros Jesuitas con la
finalidad de cvangelizar a los Mozetencs; quicnes habitaban en las fronteras de
aquella region colindante con la zona selvdtica de los Yungas y del Beni'.
Asimismo, segiin el mismo autor, para protcger la subsistencia de las misiones se
mantenia cn aqucllas regiones destacamentos de fuerza armada que contenia las

13 Los Soras efan una ctmia aymara que sc encontraba ¢n la aluplanicie de Oruro y que tenia sus colonias
de mitimaces en varias zonas que llegaban hasta Cochabamba.
14 Hay que ser cuidadosos con esta versién puesto que pertencee a Rigoberto Paredes quien escribe en un

momento en que la etnohistoria de la zona no cstaba tan avanzada.



irrupciones de aquellas etnias. Poco a poco los misioneros fueron agrupando, cn
el contexto de la organizacion de las reduccioncs de indios, a familias indigenas
formando centros que sirvicron de base para la fundacién de los diversos pueblos
con un carfcter misionero. Entre ellos sc encontraba el pucblo dc Santiago de
Mohoza que es considerado uno de los mds antiguos de l1a provincia de Inquisivi,
junto con Cavari.

En el pueblo de Santiago de Mohoza fueron reducidos todos los grupos vallunos
de los Soras de Caracollo, incluyendo los que vivian en lugares mis alejados, como
Ayopaya siendo incluidos en la jurisdiccion del Partido de Sica-Sica®. La
organizacion del pueblo fue pensada siguicndo el modelo tradicional de las villas
espafolas. Sin embargo, el contexto principalmente indigena de sus primeros
habitantes introdujo una I6gica espacial propia. De esta forma, la reduccidn fue
divididaenunamitad superior y otrainferior (Hanan y Hurin) y sus ayllus habitaron
en sus respectivos barrios. Es por ello que hasta la actualidad cada una de las
esquinas de la plaza lleva el nombre de cada uno de los ayllus. Esta mezcla de
16gicas espaciales incluia en cl centro de la plaza a la iglesia colonial.

Originalmente laiglesia estabacompuestade tres torres cadaunacon tres campanas
y de una capilla dedicada a San José ubicada en la esquina de la plaza desde donde
sc realizaban las prédicas a los indigenas. Se trataba de una iglesia bastante
importante por sus valiosas reliquias las cuales fucron, conel tiempo, desaparecicndo.
Sucesos politicos como la rebelién indigena de Tupac Catari (1881-1882), la
Republiqueta de Ayopaya (1814-1825) y los conflictos que analizarcmos més
adelante propiciaron ladestruccién de valiosas obras coloniales que se encontraban
en dicha iglesia de la cual no queda casi nada y pricticamente sc halla en ruinas ',
Dentro de la juridisccién eclesidstica y por su alta densidad demogréfica, Mohoza
llego muy pronto a tener la categoria de Doctrina 0 curato con sus respectivos
anexos y su casa parroquial otorgdndole a laiglesia importantes diczmos. Entrelos
anexos del curato de Mohoza se encontraban Caquena, Ajamarca, Taracachi, la
viceparroquiade Leque, el anexo de Pocusco, de Ancocota (Vargas:1982). Mohoza
sc convirtié en el perfodo colonial en un importante pueblo debido no solamente a
la densidad demogréfica y a la riqueza agricola, sino a que la zona era, ademd4s,
fuente de una incalculable riqueza minera explotada no s6lo por los vecinos sino

15 Durante la colonia el corregimiento de Sica-Sica era una de los mis grandes e importantes del aIUplgno.
16 En la actualidad. hace no muchos meses atris, se supo de un dlumo robo de los pocos cuadros coloniales
que aun quedaban en la iglesia de Mohoza.
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también por los curas. Con la expulsion de los Jesuitas quedaron abandonadas
varias minas que éstos trabajaban. Luego vino el proceso de la independencia y la
zonacntrd cn unarelativa decadencia de la que s6lo se recuperaria a partir del siglo
XX con el descubrimiento de ricos yacimientos dec estafio. A pesar de ello,
documentacidn sobre ¢l remate de diezmos en la zona ya durante el siglo XIX nos
hacen pensar en que el lugar scguia siendo importante, especialmente por la
densidad demogréfica de sus comunidades indigenas.

Como en gran parte de las poblaciones andinas, Santiago Ap6stol fue elegido como
el Santo Patrono de Mohoza . Al igual que en el resto de los pueblos rurales, 1a
organizacion de cofradias y las fiestas religiosas cran también importantes y tanto
las procesiones como los actos litdrgicos sc realizaban con devocion. Se dice que
cn esta poblacidn existia una imagen de Santiago con los brazos en alto. Segin la
tradicion un afio durante la procesion en la que el apdstol iba sobre un caballo de
verdad, el animal sc cncabritd e hizo caer la imagen, para que no se lastimase
levanto las manos y de alli que la imagen se quedaria con los brazos en alto
(Soux:1994:223-224) Santiago compartfa en Mohoza la veneracidn con nuestra
Sefiorade lcoya, aunque otras fuentes informan que el retablo principal delaiglesia
estaba dedicado a la Virgen de la Natividad y a otros santos.

En un interesante articulo realizado por Marie Danielle Demelés (1997) con
respecto al descubrimiento de un mapa de la zona en los tiempos de la rebelion de
Tupac Catari (1880-1883), la autora seiiala que la regién de Mohoza tendria una
gran importancia a nivel no s6lo ac la religién catdlica sino también de la
cosmovision andina. En efecto, la zona de Inquisivi se destaca por una geografia
sumamente dificil y montanosa, especialmente en las estribaciones de la cordillera
de Tres Cruces. Ellugarsehalla rodeado de montaiias y cumbres més o menos altas
que, segun la autora scguian sicndo motivo de veneracion y culto de partc de la
poblacidn nativa, Debido a que muchas de ellas eran consideradas apachetas, apus
o mallkus de los ancestros, los indigenas todavia ofrecian sacrificios siendo los mds
apreciados, los humanos. Estos ritos serian realizados, especialmente en ticmpos
de convulsién y de rebeliones puesto que los aborigenes creian en su proteccion.
Demelés scfiala que en la cispide de la rebelion indigena, en junio de 1782, la
cumbre del cerro Amurata fuc el escenario de un sacrificio humano el dia de San
Andrés (Demelds, 1997:59). Alli, los rebeldes tuvicron el primer combate contra
las tropas espanolas de Reseguin quien fucra encomendado para pacificar la zona.

Siguicndo ala misma autora, las protecciones quc los rebeldes intentaban conseguir
4 su favor cran también cristianas. Asf, mientras la mayor parte de las iglesias de
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los pueblos rebeldes habian sido sagueadas o abandonadas sin dafios por los indios
fugitivos, la iglesia de Mohoza qued¢ intacta, pero fue vactada de todas sus
imédgenes sagradas que los vecinos sc llevarian en su huida, En el posterior diario
dcl comandante José Santos Vargas, escrilo durante la época de la republiqucta de
Ayopaya, ¢l mismo escribe que en 1816 el comandante de dicha republiqueta
Eusebio Lira, natural de Mohoza, atribuy¢ a la virgen de Icoya, cuya estatua se
encontrabaentoncesenel templode dicho pueblo, laproteccion particular dela cual
gozaba contra sus perseguidores. Demelds presume que la virgen de Icoya podria
tratarse de una imagen sincrética disimulada por los indios en 1782 o también una
imagen esculpida posteriormente . Lo importante es resaltar que la iglesia de
Mohoza aparece como un lugar donde existié un culto particular prehispénico a
partir del cual tanto indigenas como guerrilleros trataban de captar favores.

La participacion de la iglesia en el curato de Mohoza no difiere de lo que acontecia
con cl papel de los pirrocos en la campina en el siglo XIX. Es mds, debido a la
lejanfa del lugar, a la fuerte presencia indigena y a caracteristicas peculiares de
aquel pueblo, al parecer, los curas habfan relajado sus deberes al maximo. Una
referencia concreta sobre la actuacién sacerdotal la cncontramos documentada en
laqueja del Subprefecto de Inquisivi sobre un parroco de aquel pueblo en ladécada
de 1870: “El padre J.R. Ballén; en la prictica vivia cn Oruro, donde, (al parecer)
obtenia buenas rentas de una garita; a la parroquia “sélo vicne a realizar las fiestas,
entierros y deméds emolumentos”. Ball6n no sélo no cumplia con sus obligaciones
sino que habia robado vasos sagrados, encubierto a otros robos, violado mujeres,
extorsionado a una monja concepcionista, sino (ue ademds celebraba misas sin
vino legitimo. Ballén pertenecia a una de las familias conocidas de Mohoza y
debido a sus influencias pudo organizar una banda armada que aterrorizaba a 10s
fieles de la vecina viceparroquia de Leque para impedir su anhelo de constituirse
en parroquia auténoma de Mohoza (Barnadas, 1976:83).

Mohoza y la masacre de 1899.

Entrando ya en el tema y vistos los antccedentes tanto de la iglesia asi como de
Mohoza creemos que, para entender los sangrientos hechos ocurridos alli la noche
del 28 de febrero al lcro. de marzo de 1899, es necesario conocer algo sobre las
diversas tensiones sociales por las que estaba atravesando aquel lugar a fines del
siglo XIX y que provocaron la reaccion violenta de los indigenas.

17 Era comun que a principios de la colonia se construyan iglesias encima de huacas prehispanicas.
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Al contrario de lo que sc podria pensar que era la vida enun pueblito de la provincia
por aquellas épocas, la cotidianeidad de Mohoza no cra ajena a los problemas
sociales y politicos que caracterizaban el devenir de la vida de 1a nacién boliviana
cn su conjunto.

Varios eran los motivos que provocaban una relacién tensa cntre sus habitantes.
Entre los mds importantes, se encuentran motivaciones de orden estructural que
tienen que ver con una historia de largo aliento no superada por la emergencia de
la Republica y que provocaba relaciones coloniales de subordinacién entre los
ayllus pertenecientes a su jurisdiccion y la poblacién mestiza del pueblo . Nos
referimos a los diferentes mecanismos de explotacion y de exclusién politica a la
(ue estaban sujetos los comunarios. Estas relaciones de dominacién, se
caracterizaban por la explotacion sistemaética de 1a mano de obra indigena a través
de prestaciones laborales gratuitas, abusos y arbitrariedades de todo tipo y que, en
Mohoza, cran particularmente agudas *. Por otra parte 1a marginacién politica de
los indigenas hacia que ¢éstos tuvieran la necesidad de rccurrir, para cualquier
trdmite o demanda, a la ayuda dc intermcdiarios, abogados tinterillos y a los
pérrocos através de relaciones de compadrazgo que eran habilmente aprovechados
por éstos ultimos para afianzar sus relaciones de dominacion. Estos hechos
provocaron, a lo largo de la historia de aquella regién, varias rebeliones y revueltas
indigenas.

A 1odo esto se suma la situacién por la que cstaban atravesando sus cuatro ayllus
arafzde laexpansiéndel latifundio provocado por las leyes exvinculatorias de 1874
y que luvieron, como consecuencia inmediata, la agudizacidn de las relaciones ya
tensas entre comunarios y vecinos, quicnes, ademds, representaban al Estado. Este
hecho implicaba de alguna manera el rompimiento del pacto de reciprocidad que
habiaregido lasrelaciones entre el Estado y 1as comunidades indigenas hasta aquel
momento 2. Elimpacto de la apropiacion de ticrras de comunidad por parte de los
veeinos mestizos del pueblo fue ¢l acaparamiento paulatino, muchas veces de
forma (raudulenta, de las tierras de origen en una comunidad quc se habia
mantenido m4s o menos intacta desde el periodo colonial. Las consccuencias de

18 [in Mohoza existian alrededor del pueblo cuatro ayllus a saber: Cata, Catanchoque, Vilacha y Collana

19 Segin Rigoberto Paredes, quien fucra Subprefecto de la provincia de Inquisivi después de la masacre de
Mohoza, ésta se explica porque Mohoza, segtin su opinién, era uno de los pueblos donde los indigenas
eran tefriblemente explotados.

20 Segun ¢l antropSlogo Tristan Platt se llama pacto de reciprocidad a la relacion entablada entre el Estado
colonial y las comunidades indigenas lus cuales podian explotar sus tierras a cambio del tnbuto.



la expansion hacendataria tuvieron, también, un impacto negativo en la cohesién
interna de los ayllus que vieron como paulatinamente la comunidad se disgregaba
y emergian conductas individuales y peleas internas entre los propios comunarios.

Son muchas las formas de lucha alas que los indigenas recurrieron por aquel tiempo
paradefender sus tierras y mantener su cohesi6n interna. Estas variaron desde el uso
de la violencia, hasta la negociacion legal a través de sus apoderados. Todas estas
cstrategias no tuvieron ningun resultado positivo para los comunarios.

Por otra parte, la rclacion entre los grupos perienecientes a la élite mestiza de
Mohoza tampoco estaba libre de conflictos ¢ intereses, sobre todo en lo que
respecta a la vida politico-partidaria. Los cambios producidos por la gucrra del
Pacifico y que tuvicron como consecuencia la organizacion de un sistema de
partidos produjeron, en la generalidad de las ciudades y los pueblos, un periodo de
intensas luchas caracterizadas por un sin fin de pleitos interpartidarios, llenos de
conflictos personales y alianzas familiares y que, en cada periodo eleccionario,
implicaban larenegociacién de las posiciones de los distintos miembros de la élite
en su afin de captar puestos de poder. Estos dltimos cran cooptados a través de
redes de clientelas y del apadrinamiento por parte de las élites de la ciudad y de 1a
provincia, paralos nombramientos de los puestos claves en laburocracia estatal, asi
como para la eleccién de representantes en el poder legislativo. La pugna por los
puestos de autoridad en los pueblos era de suma importancia paralos vecinos yaque
éstos hacian, de la lucha politica, un medio seguro para lograr sus privilcgios y
ascenso social (Irurozqui 1994:13). Todo esto coincide con el principio del auge
minero en la provincia de Inquisivi a fines del siglo XIX y principios del XX. De
esta forma, el control de 1a mano de obra a través de la expansion del latifundio era
otro de los motivos por los cuales los vecinos estaban interesados cn la toma del
poder ya que csto les permitia utilizar a sus colonos en la mineria del estafio 2.

Los miembros de la élite de Mohoza participaron activamente de la lucha politica,
ya sea al lado de los Conservadores, como de los Liberales. El hecho de que
Eliodoro Camacho, jefe del Partido Liberal, hubiera sido oriundo de Inquisivi hace
suponer que gran parte de la poblaci6n sentia preferencia por dicho partido que, a
su vez, influencié en la poblacién indigena descontenta por las medidas

2 En los periédicos de la época es muy comiin encontrar un sinfin de solicitudes de concesiones mineras
a vecinos de la provincia de Inquisivi asi como a sectorcs provenentes de la élite pacefia. Esto debido 4l

aumento del interés por el estaito.
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exvinculatorias de 1874. De esta mancra, y ensu afdn de captar indios, funcionaron
redes de clientelas de lerratenientes y autoridades locales que tenfan intereses
politicos y cconémicos y que necesitaban ganar adeptos a través de promesas de
mejora social y de ofertas de restitucion de tierras. Por otro lado, las autoridades
de los pucblos pertenecian al bando oficial mediante representantes del partido
Conservador.

Hacia 1898, poco antcs de cstallar la gucrra civil, los conflictos entre Liberales y
Conservadores se intensificaron. Estos, involucraron al conjunto de la sociedad
provinciana que, sumado al estallido de la Revolucidon Federal y la Rebelion
Indigena de 1899 tuvieron un epilogo trégico en Mohoza. cuando a fines de febrero
de 1899, cl general Pando, jefe del ejército liberal, ordena sc organice un escuadrén
con lo mds prominente de la élite liberal de Inquisivi.

Dicho escuadrén, al mando de Arturo Eguino y Antonio Maderos, tenfa como
misiondirigirse haciala ciudad de Cochabamba con la finalidad de reforzar las filas
liberales cn aquella ciudad. En cl trayecto los miembros del “Escuadrén Pando™
como le llamaron, hicieron una primera parada en el pueblo de Mohoza. Fue
entonces, que, como eracostumbre en aquellostiempos, los soldados aprovechando
desusituacion cometieron una serie de abusos contralosindigenas y los pobladores
del lugar. De esta forma, se cobré un empréstito forzoso al que serd nuestro
personaje centrzl, el parroco dc Mohoza Jacinto Escébar, y, en una actitud de
tremenda agresividad, uno de los miembros del escuadrén, Clodomiro Bernal hizo
propinar una paliza a su rival Juan Bellot corregidor del pueblo. Las consecucncias
de aquellos actos fueron funcstas para los miembros del escuadron que, pagarian
con la vida, su prepotencia. Micntras todo esto sucedia, Joaquina Coa esposa de
José Hidalgo - liberal que sc encontraba cn ese momento sublevando a la indiada
¢n apoyo de Pando- mand6 una carta a su esposo comentandole de 1o ocurrido en
Mohoza diciéndole que se trataba de un cscuadrén unitario. Lorenzo Ramirez,
Apoderado dc los indios de Mohoza que sc cncontraba alld, interceplo la cana y
salié rumbo al pucblo con sus huestes indigenas.

De esta forma los antecedentes de la matanza se sucedieron de la siguiente manera:
Al dia siguicnte el 28 de febrero de 1899, los “jefes del escuadron fueron invitados
a un almuerzo en la casa cural después de una misa en la que se les bendijo.
Concluidos los preparativos del viaje, salieron anticipadamente cinco hombres de
la tropa en calidad de avanzada, a lo que sigui6 el grueso del batallon. Pero éstos
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tuvieron que regresar porquc un gran numero de indios les habian impedido el
avance por considerarlos alonsistas. Una vez en el pucblo no encontraron a nadie,
por lo que decidicron dirigirse a Achicala. Ya habfan avanzado un largo trecho
cuando se les presenté un cmisario quien les anuncid que los jefes indios agresores
reconocian el error de crecrlos alonsistas y contrarios a la revolucién, Cuando
llegaron ala planicie llamada Coato, se les aproximd un gran numero de indios que
vociferaron a favor dc Zaratc Willka lider de los indigenas y parte del cjéreito
indigena a las ordenes de Pando! aqui no hay Pando sino Wilika, ustedes son
ladroncs alonsistas ! A pesar de las protestas de los jefes militares ante talcs
imputaciones, os indios exigieron quc cntrcgaran sus municiones y su equipo en
prucba de que su presencia no era hostil y de que no se trataba de una faccién del
ejército unitario disfrazado de federal. Eguino sc sometid a esta medida a pesar de
las demandas de sus subalternos, quienes proponian abrir fucgo contra los indios.
Un soldado que llegé antes a Mohoza le dijo al cura:

IMi cura, estamos perdidos; la indiada se ha alzado: lu
guerra no es de partidos, sino de razas; hemos vivado a
Pando y a lu Federacion y nos hun contestado !Viva
Willka! (Condarco 1983:274).

El siguicnte paso fue regresar al pucblo de Mohoza, donde los esperaba ¢l cacique
indigenaLorenzo Ranirez, oficial de Zdrate Willka, quien ordend el encarcelamiento
de los oficiales y la tropa en ¢l templo, y los obligd previamente a dar tres vucltas
alaplaza vitoreando a Willka y alaindiada. Mientras lo hacfan, los soldados vicron
entre la multitud al corregidor y a otros vecinos del pueblo disfrazados de indigenas
(Irurozqui 1994:187).

La Matanza de los soldados liberales comenz6 a las ocho de la noche y termind al
diasiguicnte, a las diez, con la inmolaci6n de ciento veinte personas. La secuencia
fue 1a siguiente: ** E) curaca Ramirez, rodeado de su estado mayor, entré en el
templo y pregunt6 cudles de los prisioneros cran los jefes del destacamento. Ante
la respucsta masiva de que todos eran soldados voluntarios ¢n el servicio de la
revolucién federal, Ramirez escogié a uno de sus interlocutores paraquc los indios
quc csperaban fucra de la iglesia lo mataran. La hecatombe de Mohoza habfa
comenzado. Su acci6n no solo se limit6 al exterminio del batallén liberal mediante
excesos de crueldad y canibalismo, sino que se extendié por toda la comarca, y
afect6 principalmente la vida y las propiedades de la poblacién blanco-mestiza,
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como ocurrié en las haciendas Cala-Cala-Pocusco, Mamuhuta y Caquena” (ibid).
Entre los agresores sc vieron a algunos vecinos del pueblo vestidos de indigenas,
los cuales aprovechando la ocasién participaron en la matanza de sus supucstos
adversarios politicos sin prever que, en determinado momento, los indigenas no
reconocerian ni a Liberales ni a Conservadores.

Mientras tanto, ¢n cl pucblo de Mohoza, una vez enterrados los caddveres de los
soldados en el cementerio situado detras de la iglesia y retornando sus habitantes
aunarelativa calma los indigenas, a la cabeza de Ramirez, decidicrondeponer a las
autoridades, muchas de las cuales habfan muerto o huido. Se nombra asi a gente
de origen autéctono en un parlamento organizado por los principales Jilakatas de
los cuatro ayllus proclamando como general, a Lorcnzo Ramirez y a Pablo Zérate
Willka como jefe supremo aclarando ademds, que incluso el cura debia salir de
entre ellos e imponiendo el traje de bayeta a todos los vecinos que quedaron en el
pueblo.

Las noticias sobre las matanzas d¢ Mohoza alcctlaron sobremanera al General
Pandoy a las fuerzas federales quienes sc dieron cucnta que cl control sobre Z4rate
Willka y las huestes indigenas se les cstaban escapando de las manos. Astutamente,
Pando, alegando que se habifa iniciado una guerra de razas, hizo un intento de
reconciliacionconlas fuerzas de Alonso, quien no quiso entablar una paz definitiva.
Sin embargo, Pando sc daba cucnta de que sin la ayuda de los indigenas la
revolucién estaria perdida y no hizo nada hasta ganada la batalla del 2do crucero
de Paria (10 de abril de 1899). A mediados de abrildc 1899 se cncontraronen Oruro
las tropas de Pando con las de Zdrate Willka para festejar el triunfo liberal y la
instauracionde unnuevorégimen. Pocosdias después, Zarate Willkaes traicionado
por su aliado es apresado juntamente con los otros lidercs indigenas inicidndose asi
varios procesos judiciales, entre ellos el de Mohoza en la que ¢l parroco Jacinto
Escébar se ve directamente implicado.

Jacinto Escobar como paradigma del papel de los pirrocos en el campo y su
actuacion politica en la masacre de 1899.

;Quién cra Jacinto Escobar y porqué se ve involucrado en hechos de cardcter
netamente politico y étnico en una zona alejada y marginal como Mohoza?

Sabemos que los EscObar, de origen mestizo, cran originarios de la ciudad de Oruro
y quc cran una familia relativamente conocida en Mohoza y cn la provincia dc
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Inquisivi puesto que se¢ dedicaban al comercio y también posefan algunas tierras.
El propio Jacinto Escébar era ducfio de tierras en la zona de Suri, al norte de ta
provincia . La hermana de Jacinto se llamaba Hilaria Esc6bar y poseia una tienda
de abarrotes en ¢l pueblo. Hilaria Escébar era casada con Modesto Miranda,
también comerciante que, al parecer, eramuy prospero. Ambos se veran directamente
involucrados en los succsos, como veremos.

Hacia fines del ano 1898 el parroco Escobar era una persona mayor. considerado
casi anciano y llevaba 17 afos como cura principal de la doctrina de Mchoza y sus
anexos. Su antecesor fue el famoso cura Ballén al que nos referimos con
anterioridad. Se tiene noticias de que antcs habia ejercido como parroco de Cavari.
También se sabe que tenfa dos hijas y muchos ahijados en el pueblo (ALP/PE
Inquisivi,1880 Nro 6).

Supuestamente cl “tata” cura, como lo llamaban, era una persona importante,
aunque no sabemos hastaque punto querida enel pueblo. Lo cierto es que cualquicr
acontecimiento social y politico pasaba por sus manos. Seginopinioncsde laépoca
el curapdrroco era la primera autoridad del pueblo y “es una autoridad que respetan
mds que la del corregidor y ¢s por esto que dicen que la voz del cura es la voz de
Dios “ (Proceso de Mohoza, ler cuerpo, Pdg 42).

Sabemos también que su familia tenfa un enfrentamiento frontal con la familia de
Clodomiro Bernal, quien fue muerto la noche de la masacre. No sabemos si este
enfrentamiento estaba relacionado a cuestiones politicas o de otro tipo, pero al
parecer, y como era comin en aquellos tiempos, los Bernal habrian matado a los
hermanos del cufiado del cura, Modesto Miranda (Proceso de Mohoza octavo
cucrpo Pag. 190). Lo cierto es que en determinado momento, la encmistad familiar
fuc uno de los motivos para que Jacinto Escébar se vea involucrado en la masacre
y una causaimportante para la masacre misma ;Como es que sucedid esto? ;Como
es posible que una enemistad familiar lo haya involucrado en semejante matanza?
Sucede que tiempo antes de la llegada del escuadrén Pando a Mohoza (fines dc
febrero de 1899)el gobierno del Estado Federal de La Paz nombro como Corregidor
de Mohoza a Juan Bellot. Sinembargo, poco tiempo después, una contraorden del
gobernador reemplazé a éste por Clodomiro Bernal, quien desde tietnpo alrds se
hallaba organizando a los indigenas con la excusa dc que la politica dc Bellot,
aunque supuestamente éste era liberal, era “adversa ala Revolucion ~* (Proceso de
Mohoza, octavo cuerpo, P4g.33) . Enuna nota fechada en27 de diciem bre de 1898
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Bernal decia que no existia colaboracion de la “autoridad politica, residente en el
pucblo de Mohoza por lo tanto no tenia otro medio que sublevar a la indiada”
(Condarco:1982). En rcalidad, la rivalidad era entre Bellot y Bernal por el
“codiciado” puesto de corregidor 2.

El nombramiento de un nuevo corregidor no gusté para nada a gran parte de la
poblacién de Mohoza yaque Clodomiro Bernal, quien llegaria entre los principales
del escuadrén Pando, era famoso no sélo en el pueblo sino en la provincia entera
por sus arbitrariedades. La gente lo conocia puesto que poco antes habia ejercido
el cargo.

Lo cierlo es que dias antes de la matanza, se reunicron en la casa parroquial, el cura
Escobar, el corregidor Bellot, la Guardia Nacional que alli se habja formado araiz
de los acontecimicentos de la guerra civil, y muchos vecinos del pueblo que se
hallaban divididos en dos facciones. Quicnes apoyaba a Bellot, que eran la
mayoria, y quicnes apoyaban a Bernal. Por mayorfa sc decidi6 no dejar que Bernal
scposcsioneensu cargo. Uno de los mds interesados enesto erael curay su familia
por ta larga pugna con los Bernal. Como se afirma en el proceso de Mohoza. “Es
cierto que sc han valido como medio de este movimicnto politico para satisfacer sus
venganzas, pero no s la causa principal la que haya motivado la matanza”. De ahi
es que, pasadas las matanzas, surja la versién de que en Mohoza los pobladores eran
alonsistas. Lo que sucedia es que no querian que Bernal sea ¢l corregidor. Pero en
la realidad, tanto Bernal como Bellot eran liberales y los liberales tenian mucha
fuerza en la zona.

A la llegada del escuadron Pando a Mohoza el 28 de febrero de 1899, los vecinos
ya sc hallaban alertados ¢ hicieron saber a Bernal que no querian que sc¢ posesione
cn su cargo. Bernal con una sobredosis de arrogancia y prepotencia que le era
caracteristica, al margen de los hechos violentos producidos por el escuadrén en
general, hizo dar una paliza en plena plaza piblica a su contrincante, al que bajaron
los pantalones publicamente haciéndolo azotar.

Apartirdeeste hecho sediceque el curaEscébar, encmigo de Bernal, conjuntamente
con su familia, entre ellos su cufiado Modesto Miranda y otros como el agredido
Bellot y una serie de personajes presumiblemente del partido constitucionalista,
aprovecharon la coyuntura provocando y asusando lairaindigena sicndo uno de los

22 El puesto de Corregidor era uno de los més cotizados debido a que este personaje era ¢l que cobraba el
tributo indigenal. Su lugar entre las comumidades y el Estado era porlotanto clave y tenia derechoa mano
de obra gratuita.



motivos para la masacre de Mohoza.

En efecto, conocedores de la idiosincracia indigena y disfrazdndose con trajes de
baycta, Bellot y una parte de los vecinos contrarios a Bernal y otros, a los liberales,
hicicron correr la voz de que el escuadrén Pando era un parte del cjército
constitucional y que se hallaban cometiendo abusos en Mohoza. La voz de alarma
llegd a los indigenas a través -como vimos- de Joaguina Coa- que por motivos
propios de la rebelion en la que estaban involucrados masacraron al escuadron
Pando con la ayuda de estos vecinos. Entre cllos se encontraban los encmigos de
Bernal y gente que habfa estado ejerciendo como autoridad constitucional en el
pueblo. Es IGgico suponer que la guerra federal perjudicaba sus prerrogativas en
el poder local y es por ello que contando con armas de fuego Zabalaga, Morales,
Miranda y otros entraron junto con los indigenas a la iglesia de Mohoza matando
personalmente a parte de los soldados. Se dice que Modesto Miranda habria matado
a Bernal ejerciendo de esta manera su venganza, §Mientras tanto en la plaza, la
esposa dc Miranda, Hilaria Escébar se dedicaba a vender alcohol y coca a los
indigenas exacerbando aun mds su animosidad en contra del escuadron,

Cabe cnfatizar, sin embargo, que Jacinto Escébar no participd directamentc de la
masacre, aunque como veremos, los indigenas lo acusaron durante el proceso de
Mohoza. Segin declaracioncs de algunos de los vecinos al ver que, en cierto
momento, los indigenas ya no discrepaban entre Liberales y Conservadores, ni
entre blancos 0 mestizos y que su vida también corria peligro, ¢l pdrroco habria
pasado la noche junto con ellos ocultos en un maizal. Creemos que csta versiones
la miés légica porque nadie que este en su cabales podria pensar en cambiar sélo cl
rumbo de profunda agresividad y odio que habian tomado los hechos.

Ademis y con respecto a la relacion de Escobar y los indios habiamos dicho que,
en gencral, las relaciones de 1os curas con ¢stos cran bastantc ambiguas debido al
doble papel de autoridad religiosa al cual se le debe respeto, pero también a que
éstos eran vistos como explotadores. No hemos podido encontrar documentacién
que nos revele dircctamente su relacion con los indigenas; pero si teneinos algunas
sospechas.

Cuando sc¢ produjo la matanza y después de que los indigenas proclamaran un
gobierno auténomo al mandv de Lorenzo Rarmnirez, éstos dijeron que ¢l cura
también debfa salir de entre ellos. Es decir que estos desconocieron a Escobar como
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lider religioso. Esto significa, que en ese momento, el cura era visto como otro
opresor mas.

Otro hecho que nos lleva a pensar ue Escdbar no era santo de ladevoci6n indigena
lue la paliza que, supucstamente segun testimonios, éste recibié en la espalda
cuando traté de defender a uno de los primeros muertos en la masacre. El hecho de
que la masacre haya sido en el interior de la iglesia de Mohoza da también que
pensar. Habiamos mencionado que el lugar era al parecer un lugar sagrado de
origen prehispdnico por 1o que cn ¢l momento de la rebelion tuvo mayor peso la
influencia de los Apus y Achachilas que las exhortaciones del cura para que no se
cometan los excesos.

Adcmds, cl directo involucrado fue en realidad Modcsto Miranda, su cufiado,
puesto que varios informesrelatan como éste disfrazado deindio estaba capitaneando
alaindiada junto a Lorenzo Ramirez. Dalaimpresién que los cnemigos de Bernal
y de los liberales intentaron recrear una alianza con los indigenas como habia
acontecido varias veces enel pasado, s61o que esta vez no resultd puesto que al final
tuvieron que fugar todos 2. (Proceso de Mohoza,5to cuerpo, Pig. 44).

Conrespecto alafiliacién partidaria del cura, este es quizds el mas dificil y ambiguo
delos temas a desentrafiarse aunque tendemos a creer que por muchos motivos éste
tenfa simpatias més bien conservadoras tanto por su edad (la mayoria de los curas
viejos eran antiliberales) como por cicrtos indicios que apuntan la balanza hacia el
lado constitucional.

En ¢l proceso de Mohoza se dijo que Escébar habia negado ayuda a José Sudrez,
soldado del escuadron, quicn evadiéndose de los indigenas pidid auxilio en la casa
parroquial. Primer indicio de que sus simpatias no iban por el lado de los liberales.
EscObar temeroso le habia dicho que no queria comprometerse y le quitd las
municiones que llevaba. Sudrez fue uno de los pocos sobrevivicntes de 1a masacre.
Lorenzo Ramirez lider indigenade lamatanzadijo en varias oportunidades que “era
sabido que ¢l cura era alonsista” y que por lo tanto debia también ser muerto.
También se dijo que habfa protestado por ¢l dinero que le pidieron los del escuadrén
Pando como empréstito forzoso. La animadversién familiar hacia Bernal y el
apoyo que su cuiiado y su familia div a los conservadotes del pueblo también
pueden ser un indicio de sus prefcrencias conservadoras.

23 Anles ya se dieron varias ahanzas entre indigenas y mestizos las cuales, por lo general, terminaron en
fracasos.
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Sin embargo. declaraciones a su favor como la de Fortunato Lazarte musico de
Cochabamba dice que el cura no pertenecfa a ningdn partido politico, esto puede
sc relativo puesto que si cra amigo de EscGbar su intencion podia ser el de
defenderlo. Asimismo, Euscbio Maldonado dice que el cura ha sido victima de 1a
situacion politica del momento y que “malquerientes del desgraciado Escobar” lo
habrian acusado de haber dado la orden de degollar al escuadrén” .

El nuevo gobierno Liberal, indios e iglesia a principios del siglo XX.

Los hechos acaecidos en Mohoza, asi como en el resto de la campiiia durante el
transcurso de la rebelién indigena, sacudieron profundamente a la opinion pblica
citadina: especialmente a los habitantes de la ciudad de La Paz, que dentro de su
imaginario colectivo, tenfantodavia presente lamemoria del cerco realizado por los
indigenas durante la rebelion de Tupac Catari. En esta circunstancia de profunda
paranoiaconrespecto alas posibles pretensionesindigenas, 1a nueva élite gobernante,
es decir, los liberales respaldados por la sociedad criollo-mestiza en su conjunto y
sin importar las pasadas desavenencias politicas, empezd a claborar todo un
discurso ideoldgico, social y politico sobre qué hacer con el indio apoyandose en
ideas racistas de origen darwinista con el argumento de quc s¢ habfa iniciado una
guerrade razas. Estasupuesta guerrade razas unific6 a dos €lites diferenciadas que
pugnaron por el poder durante afios, convirtiéndose en el eje de lo que se 1lamé la
“Uni6n Liberal™ %,

De esta forma, y una vez unificada la oligarquia en cuanto a su posicion politica
frente al “otro” el debate sobre qué hacer con el indio empicza a formar parte de la
neccsidad de convertir a Bolivia en un Estado-Nacion progresista sostenido en una
filosofia liberal y anticlerical coincidiendo en ese momento con ¢l auge en nuestro
pafs de la filosoffa positivista y del darwinismo social. En Europa ¢l darwinismo
social estaba ya en decadencia mientras que ¢n Bolivia cobra importancia debido
en partc a los hechos provocados por la rebelién indigena y 1a masacre de Mohoza.
De csta mancra sc suscitan debates apasionados a propdsito de problemas como
cudl de las dos razas era mds perniciosa para la vida democrdtica si la indigena o
lamestiza. Esto, enel intento de hallar culpables para el poco desarrollo de Bolivia
adhiriendose a una ideologia de progreso y de ciencia. Asf, intelectuales dela talla
de René Moreno, Alcides Argucdas, Rigoberto Paredes, Nicomedes Antelo hacen

24 La Unién Luberal proclamada inmediatamente después de la guerra tederal une a Conservadores y
Liberales en torno a el miedo comun hacia el indio después de la experiencia de la rebelién indigena.
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recaer sobre los indios y los mestizos todos los males de nuestro pafs negandoics,
de esta manera, la posibilidad de adquirir ciudadania debido a que sus costumbres
y su ignorancia resultaban anacronicas a los postulados liberales de progreso.

El debatc sobrc el indio no sélo sc limité a delimitar las diferencias raciales con
respecto a los blancos. Este tuvo necesariamente que extenderse, en un segundo
momento, a la bisqueda de soluciones que lo integren a los ideales del liberalismo
comao scr suinclusion en la sociedad a través de la cducacion y del servicio militar,
Sdlo de csta mancra la masa indigena estaria en cl futuro preparada para optar por
la ciudadania y por lo tanto gozar de las virtudes democriticos comao trabajadores
asalariados (Irurozqui: 1994)).

En la hiisqueda de respuestas a la problcmadtica sobre el indio se echa la culpa de
su explotacién y de su miseria a los vecinos de pueblo (mestizos) entre los cuales
se hallaban las autoridades locales incapaces dc intermediar entre el Estado y las
comunidades y los miembros de una Iglesia Cat6lica que ejercia funciones que no
eran las suyas siendo poseedores de una fuerte influencia cn cl drca rural. El
reconocimicnto del poder politico de la iglesia rural por partc del Estado puso cn
cstado de alerta a los gobernantes que pensaban que la iglesia formaba parte de los
resabios feudales de origen colonial y descaban subordinar esta influencia a
consideraciones de tipo religioso. Incluso intelectuales como Nicdmedes Antelo
atribuialareligion catdlicayalaiglesialaresponsabilidad dela inferioridad no sélo
dc los bolivianos sino de los latinoamericanos. El mencionado intelectual cruceno
escribio sobre ¢l tema a través de un “catecismo de la Razén™ donde decia entre
otras cosas que la Iglesia” Es una sociedad formada por criminales e imbéciles los
unos corrompen a los otros y viven de su substancia(...) (Demelds,1981:65).

Elanticlericalismoliberal iniciade esta formauna lucha que si bien ya existia, ahora
cratrontal. Con medidas como la legislacion escolar, la matrimonial, la laicizacion
deloscementerios, lasupresion del fucro clerical y la desamortizacion de sus bienes
los liberales chocan de frente contra la iglesia. El punto dlgido de la pugna se
cncuentra entre los aiios 1906 y 1912, En estas circunstancias, el propio Papa Pio
Xenvio una cartacn apoyo al cpiscopado boliviano cn que exortaba a los catdlicos
aresistir aquella embestida de leyes anticatdlicas condenando de manera especial
el matrimonio civil.

Porotraparte, laiglesia, que como habiamos visto se habfarecuperado. se defiende
y también intervicne en el debate. Segiin Barnadas quizds como cn ninguna otra
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época de la historia eclesidstica boliviana entre 1860 y 1920 proliferaron los
escritores catdlicos que salieron en defensa de los derechos de la iglesia.

Los propios curas son parte del debate sobre la labor que éstos debian cumplir con
respecto a la educacion de los indigenas en el agro, replantedndose su papel hasta
entonces muy criticado. Como ya lo habia dicho Martin Vargas, a fines del XIX,
los miembros de laiglesia insisten que deberia ser misién del Estado la de defender
a la iglesia de sus enemigos, es decir los funcionarios locales y los hacendados
quienes segun ellos, son los que impiden a los religiosos la “redencidn del indio™,
es decir su educacion, conlo que se hace explicito ¢l choque entrc ambas instancias
en ¢l campo. No hay que olvidar que yaen 1891 durante la gestién del papa Ledn
XIII se realiz6 la primera enciclica de cardcter social denominada “Rerum
Novarum” realizada a la luz de inquietudes sociales que estaban emergicndo desde
la Iglesia en contraposicion al ultramontanismo (Baptista, 1997:225).

Segiin Irurozqui (1994). la iglesia no queria llegar a un conflicto de poderes, pero
no deseaba ser un organismo mds al servicio del Estado. Es decir, no deseaba ver
eliminada su influencia sobre la vida ciudadana al ver reducida su labor s6lo a la
labor espiritual.

Asi, aunque tanto liberales como iglesia se enfrentan, en el fondv, la competencia
de poderes iniciada ya a fines del siglo pasado asi como el exacerbado miedo de la
sociedad toda al indigena puso a ambas instancias en ¢l debate sobre la educacion
indigenal. Esta, por otra parte, no era solamente una preocupacién oficial o de la
iglesia, sino también de los mismos indigenas sc habfan hecho cada vez mds
conscientes sobre la nccesidad de saber leer y escribir como un medio para salir de
Su opresion.

Ahora bien, toda estadiscusién sobre laiglesia asi comoel que hacer conel indigena
lleve a la élite al intento frustrado de querer anular a ambos con su discurso social
darwinista de progreso contrario a la iglesia y a los indigenas. Asf, ¢l llamado
Proceso de Mohoza iniciado debido a los crimenes en ese pucblo se convierte en
el paradigma del salvajismo de los indios y de la irresponsabilidad dela lglesm con
el cjemplo de la participacién del cura Escobar.

Ademis, la corresponsabilidad del nucvo régimen liberal con respecto al
levantamiento indigena no era desconocido para los retractores del gobierno, ni
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para la opinién piblica cn general. Por ello, cra neccsario para las nuevas
autoridades borrar su participacionen aquel engorroso hecho. Fue poresto que todo
cl debate ideoldgico propugnado por la clase dominante con respecto al problema
del indio, sumado a la necesidad de los liberales de lavar su imagen, y al temor
generalizado de un levantamiento masivo corre paralelo a la decisién del nucvo
gobierno a la cabeza de Pando de iniciar varios proceso judiciales encaminados a
develar los sucesos y castigar a los culpables de Peiias, Ayo-Ayo y Mohoza Z,

El proceso de Mohozay el Darwinismo social . Jacinto Escobar como ejemplo
del anticlericalismo liberal (1899-1905).

El proceso dc Mohoza (1899-1904) comienza tan pronto fueron arrestados los
indigenas del lugar, con la ayuda del batallén Illimani. Este proceso se constituye
en uno de los hechos juridicos més notables de este siglo no s6lo porquc se tratd de
esclarecer los acontecimientos de Mohoza bajo la 6ptica particularmente racistade
la clase dominante sino por que sc trataba de juzgar a casi toda una comunidad,
donde los implicados sumaban mds de 250 personas entre ellos los hermanos
Jacinto e Hilaria Escobar.

Mis alld del racismo explicito y de los problemas suscitados en el proceso donde
una serie dc incoherencias hubicran bastado para que el mismo sea anulado el
gobierno liberal aprovechd de csta coyuntura no s6lo para lavar su imagen sino
también para atacar a la iglesia como a una de las principalcs culpables de 1o
acaccido debido ala participacion del cura Jacinto EscObar enlos hechos. Coneste
proceso el Estado mataba dos p4jaros de untiro. Esdecir, se culpabaalosindigenas
de salvajismo y violencia, haciéndolos ver como gente atrasada, sin cualidades
democrdticas y ademds sc culpaba a la iglesia como parte de la violencia en el
campo y a los curas como instigadores de una presunta guerra de razas,
descalificdndola (Irurozqui: 1994).

De esta forma, en los dias en que se inician las detenciones en la provincia de
Inquisivi se detiene también a Jacinto Escobar aunque, segun ladeclaracionde éste,
¢l mismo habria decidido asumir su defensa de manera voluntaria. Por su condicién
de sacerdote y sus mayores posibilidades de asumir una defensa pagada, Escobar
contrata abogados que se hicieron cargo de su caso y el de su hermana Hilaria

25 Durante el gobierno de Pando por una amnistia se perdona a delitos politicos acaecidos durante la guerra
federal. Sinembargo, esta amustia nosirvié para los acusados de Mohozaa los que se les sigue ¢l proceso.
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Esc6bar quicn estaba sindicada de haber proporcionado alcohol a los indigenas
incitindolos alos hechos. Esto, adiferencia delos otros reos indigenas que tuvieron
que contentarse con la buena o mala voluntad de sus defensores de reos impuestos
por el ministerio publico.

La participacién del cura, aunque éste se decia inocente, exacerbd a la opinién
publica que si fue dura con los nativos fue aun més con él, debido a quc encontraban
inadmisible que unsiervo de Dios se veainvolucrado en tan terrible hecho. Porello,
cuando se realizaban los debates en el palacio de justicia y los acusados tenfan que
recorrer las calles de La Paz para llegar a la sala de debates los reos fueron presas,
en muchas oportunidades, de insultos y gritos de los curiosos que se amontonaban
a su alrededor sefialando sobre todo al cura y diciendo:

! He ahi el sacerdote usesino", sois un sacerdote
deshonrado, habéis matado amuchos infelices abusando
de vuestra sagrada mision * (Ferndndez Antezana
1905:07).

Bautista Saavedra en la defensa de algunos indigenas acusados manifesté que uno
de los aspectos mds sorprendentes del juicio era “el extraio connubio en quc se
presenta, aunque de un modo misterioso y poco definido, el cura de Mohoza,
hombre casi anciano y rico, si bien muy escaso de intcligencia conunaindiadallena
de lujuria y devastacién (Saavedra 1903 En: Irurozqui,1994:186). El propio
Saavedra reconocia entonces 1o extraiio del caso y 1o prescenta como poco definido
y misterioso.

En efecto, como hemos visto habia una actitud premeditada del estado liberal en
contra la iglesia que pretendia poner en tela de juicio el papel de esta institucion
en el 4rea rural con el ejemplo aleccionador del cura de Mohoza. Las apreciaciones
de Saavedra nos hacen pensar sobre la conciencia de los abogados sobre el papel
sobredimensionado que se le habia dado al cura en la masacre.

Ahora bien, una vez iniciado el proceso se fucron recibiendo los testimonios de los
indigenas. La posicion de éstos resulta poco clara y ambigua, especialmente, al
principio del proceso. Sin embargo, a medida que éste avanzaba los indigenas
parecen confabularse en el interior de la cércel contra el cura diciendo que éste
habria sido el instigador directo de la masacre debido a quc habria ordenado en
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aymara el degollamicnto del cscuadrén. La lectura del proceso da cuenta de que
Lorenzo Ramirez apoderado de los indigenas, preso en la cdrcel, habria estado
conspirando contra ¢l cura para hacer de €l al principal culpable. Asi, el testigo
Simdn Saca declara que “Lorenzo Ramirez es uien habia ensefiado en la cércel
para culparlo al cura Escébar de que ¢ste cra ¢l autor de todos los hechos” (Proceso
de Mohoza, Sto cuerpo, Pdg. 181). En otra parte del documento se denuncia que,
mds bien, el pirroco estaba intentando convencer a los indigenas a su favor. Lo
cierto es que enla mayoria de los casos los indigenas 1o acusaron como al instigador
principal.

Las denuncias dicen que una vees Negado el escuadrén Pando al pueblo éstos
vbligaron pérroco a dar un empréstito forzoso y quc esto fue lo que provocd la furia
de éste que, en venganza, habria dado aquella orden nefasta a una poblacitn
indigena que exacerbada por los abusos cometidos y por el alcohol habria acatado
laorden del pdrroco. También se dice que éste le habria dicho a su hermana Hilaria
que venda cocaporque “paracso tenfaticnda’™ y ella aprovecho para vender también
alcohol. Lo curioso es que todos los declarantes dicen haber tenido estas noticias
“de oidas”.

Se dice También que el cura habfa sido quien mand6 una carta a Lorenzo Ramirez
quien antes de la masacre se encontraba fucra de Mohoza para que volviera al
pueblo diciendo que habia un escuadrdn alonsista. Enrealidad la mencionada carta
cra de Joaquina Coa quicn daba aviso a su esposo de los hechos de Mohoza
confundiendo al escuadrén con una faccién del ejército conservador. El testigo
Simodn Saca dice que lo de la carta también fue invento de Lorenzo Ramirez quien
en la circel les ordend que dijeran (uc el papel venia de parte del cura y del
corregidor Bellot. El pleito entre la familia del cura y Bellot contra Bernal se
prestaba a estas interpretaciones.

Otra de las acusaciones de los indigenas presos sostiene que al dfa siguiente del
succso ¢l 2 de marzo en la madrugada el cura en la altura de su casa que domina la
plaza dirigiéndose a la indiada para que termincen de exterminar a los que
sobrevivicron diciendo * Merecen estos salvajes el castigo que sc les ha dado
facbenlos de matar!”. La imagen del cura se la describe con el tiempo de la
Siguiente manera:

“Y es en ese momento que también aparece la silueta del
ctra a manera de cuervo de mal agiiero, con su sotand
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raida y sucara semiestipida, para autorizar a lo menos
la hecatombe. Cuando fueronlos cabecillas a consultarle
que harian con los prisioneros, como tinica respuesta se
pasé -dicen- la mano derecha por el cuello y balbuceo -
Kharirapham (degiiéllenlos). (Goémez, 1975:29).

Asimismo a los dias de los sucesos el pdrroco les habria repartido coca y algo de
dinero para acallarlos. Con respecto al hecho de repartir coca, esto muy bien pudo
ser cierto debido a que el cura conocia bien la idiosincracia indigena y era
consciente de que la coca y algo de dinero podia influenciar para calmarlos. Sin
embargo, esto se lo tom¢ como si estuviera més bicn azuzdndolos o premidndolos,
puesto que los jueces desconocian las costumbres indigena.

También se lo acusa de haber retardado la salida del escuadrén con una misa y un
almuerzo en su honor, dando tiempo a Ramfrez para su llegada al pucblo. Resulta
dificil creer en este punto que los indigenas tomaran en cuenta, en aquel momento
de exasperacion las opiniones del cura debido a que como vimos, a pesar de su
importancia no era santo de su devocion. Adema4s los hechos se hubicran dado de
cualquier manera. Tampoco hay que perder de vista que el cura tenfa dentro del
escuadrén a muchos parientes y amigos, por lo que resulta dificil creer que los haya
mandado a asesinar. El mismo pérroco dice en su dcfensa que la misa para el
escuadrén Pando la dio porque eran gran parte” amigos suyos personales y algunos
incluso sobrinos carnales y luego los invité a almorzar” (Proceso de Mohoza, 5t0
cuerpo, Pdg. 217). Untestigo mestizo dijo que Esc6bar incluso llor6 porquelatropa
iba al sacrificio.

Ahora bien, las cosas se complican y la trama social dc Mohoza sc hace mds
compleja cuando gran parte de los vecinos mestizos testimoniaron que el cura
estuvo durante la noche de la matanza oculto en un maizal junto con ellos y que
horrorizados se escondieron en él. Si bicn los indigenas se defienden haciendo
recaer el peso de 1o sucedido contrael cura los vecinos mis bien salen en su defensa
alegando que poco o nada podia hacer un anciano parroco ante la magnitud de los
sucesos y que incluso éste se habia hecho pegar por defender a uno de los primeros
muertos. Muchas mujeres alcgan que si no fuera por ellas, los indigenas hubieran
matado a palos al cura. Por ejemplo Fortunato Lazartc misico de Cochabambadice
que el cura aconsejé a Eguino a que se retirase del pueblo lo antes posible. Segin
cl testimonio de éste €l cura no pertenecfa a ningun parudo politico (Proceso dc
Mohoza, 5to cuerpo, pag. 217).
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Lo que resultaclaro a través de los alegatos y declaraciones es que los involucrados
sc scparan entre indigenas que se defienden a sf mismos echando la culpa al cura
y los vecinos que se solidarizan con €l en una cspecie de redes de solidaridades
étnicas y de clase. Entodo caso la mayoria de los presos eran indigenas habiendo
pocos vecinos enel proceso. Esta es una de las grandes contradicciones del proceso
ya que como vimos los vecinos tuvieron tanta culpa como los indigenas de lo
sucedido,

Por otro lado el ministerio piblico, debido a lainfluencia del gobierno intenta hacer
recacr toda la culpabilidad en el cura; se hace recaer sobre €1 laresponsabilidad de
lo sucedido debido a su “avaricia” por los 250 bs. que lc habian quitado. Scgin
Demelds * la acusacionlo convierte en el verdadero responsable, la cabeza pensante
deestahordade salvajes: hallamado alos indios, hadcjado queencierren al batallén
desarmado en laiglesia y después de un concilidbulo “satdnico *“ que serealizé cn
sudomicilio, al que asistieron los jefcs de laindiada, habria ordenado conun gesto,
degollar a los soldados federales™ (Dcmelds 1981:74). Evidentemente, al parecer
cl cura sc rcuni( con los indigenas en la casa parroquial, pero esto no quicre decir
necesariamentc que ¢l haya dado la orden. Puesto que los humos se encontraban
demasiado caldeados, hubiera 0 no dado el cura la orden los indigenas hubieran
¢jecutado al escuadrén de igual forma. Al parecer ¢l cura después de este hecho
cscap6 por la sacristia y sc oculté en el maizal.

Los defensores del cura hablan en estc sentido *. Es decir, que como una sola
persona podria manejar a toda una horda de indigenas y ordenar que maten a un
escuadrén donde tenfa incluso familiares entre cilos, su sobrino Constantino
Escébar. (Fermindez Antczana 1905:08) Ferniandez Antezana acusa a Ricardo
Eguino, hijo del asesinado jefe del cscuadrén Pando de influenciar en el jucz en
contra de EscObar ya que €l mismo cra juez de partido y ya habfa embargado las
propicdades de los Escébar. Dice ademds, que “un dia, un feliz momento, el juez,
fuera dc debates, reconcentrdndose en ¢l fondo de su conciencia, dijo que el cura
EscObar como su hermana Hilaria eran inocentes. Mds en una aberracién juridica,
ese mismo juez en su sentencia lo condena al primcro por delito de complicidad”.
Este sc pronuncia en un dia feriado ¢ Se trataba de una vendeta familiar, esta vez
cntre los Escébar y los Eguino?

26 El primer abogado de Escobar fue Quinun Barrios quien logré apelar la sentencia ¢n una pnmera
mstancia,
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Sin embargo a pesar. de lo evidente que resulta la “relativa” inocencia del cura la
justicia hace recaer sobre €l toda la culpabilidad contradiciéndose, sin cmbargo, en
su sentencia. Es decir que, a pesar de que todos los indigenas declararon cn su
contra, (por lo tanto la mayoria) y de que el ministerio piblico dice que cs el
verdadero culpable se le da una sentencia minima de 7 afios la cual fue, més tarde,
reducida en una segunda instancia a un afio de prisién ¢Como puede ser quc. si se
consideraba que era el culpable directo de la masacre. se le de tan poco tiempo de
cdrcel y alos demd4s se les impute incluso pena de muerte y castigos corporales??’.
Cosas de la justicia y del darwinismo social imperante. Es decir, los indios por ser
indios merecian ser castigados mds cruelmente que cl que supuestamente era -
seglin Ia version construida para descalificar a 1a iglesia - el verdadero culpable.

Jacinto Escébar se convierte, de esta manera, en toda una leyenda y un mito
fabricado por los liberales en su af4n de desacreditar a la iglesia cat6lica. Incluso
afios mds tarde un trabajo de la misién de Georges Rouma sobre los indios
Quechuas y Aymaras, al describir 0 ocurrido en Mohoza menciona al cura como
al verdadero instigador de la masacre (Rouma 1913:109).

Conclusiones.

Las conclusiones de la participacién de la iglesia cn el drea rural son varias. Por un
lado podemos afirmar que a pesar de las medidas anticlericales promulgadas por
Sucre y que significé un sacud6n para la iglesia en su conjunto, la realidad en el
campo tuvo caracteristicas propias. Es decir que, luego de haberse reducido al
minimo el nimero y la calidad de los pérrocos en las doctrinas y pueblos, éstos sc
dieron modos para reforzar sus lazos y su papel de intermediarios entre las
comunidades y el Estado a través de injerencia en la vida cotidiana rural de igual
manera que en el periodo colonial, aunque con sus particularidades.

El pdrroco rural se convierte asi en parte intrinseca del poder local y por 1o tanto cra
considerado uno de los més importantes personajes pueblerinos. Podia, por lo
tanto, hacer apreciaciones politicas e inmiscuirse en toda suerte de tcmas. Aunque
no se pucdc generalizar, su funcién como propagador de la doctrina de Cristo
disminuyé notablemente relajdndose al maximo sus costumbres.

27 La sentencia final del Proceso de Mohoza fue la siguiente: 32 condenas miximas. Las cjecuciones
tuvieron lugar por gruposen la plaza de Mohoza. 5 afios de trabajos forzados para 301mplicados, mientras
que 22 detenidos murieron antes y durante e] proceso, entre ellos Lorenzo Ramirez. La hermana del cura
Escébar fue absuelta de culpa por falta de pruebas. El cura fue condenado en una primera instanciaa 7
aiios y posteriormente en una segunda instancia su pena fue reducida a un afo.
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Por otra parte la politica conservadora (1880-1899) de apoyo a la iglcsia, no
cncontr$ cn el campo el mismo nivel de sustento. Al contrario, s¢ inicié una
campana muy fuerte de desprestigio contra los curas rurales y una pugna por el
poder propiciada por la reduccién de los dieczmos y la expansion del latifundio, 1o
que sin duda reducia las prerrogativas del clero en ¢l drea rural.

Ahora bien, por los sucesos acaccidos en la rebelion de 1899, Mohoza resulta ser
una especie de microcosmos de la problemadtica nacional donde, el papel del cura,
reproduce el rol de muchos de los pdrrocos rurales cn Bolivia y de los conflictos
mencionados por el poder local. La singularidad de Mohoza, sin embargo, se
encuentra en que fuc precisamente alli donde estallaron de manera violenta una
scrie de hechos politicos que involucraron a los habitantes del pueblo en su
conjunto.

Enla telarafia de hechos tejidos por las propias contradiccioncs sociales y politicas
del lugar se ve involucrada la iglesia, a través del pdrroco Escobar, como parte de
una compleja red de odios politicos y rencillas familiares quc hicicron de €l a una
de las principales victimas de la tragedia. Decimos esto, sin desconocer su
participacion en los hechos lo que, sin duda, fuc sobredimensionada por otros
motivos e interescs.

LLos eventos que involucraron a Escébar tuvieron motivaciones internas rclativas.
como vimos, a la complejidad social e Mohoza, a sus plcitos y peleas incluso de
tipo doméstico y familiar. También hubieron motivaciones externas, al margen de
su culpabilidad o no, que lo convirtieron cn chivo expiatorio de una rencilla a nivel
estatal entre el Estado y la Iglesia a raiz de la mencionada pugna por ¢l poder y por
la mano de obra indigcna en el drea rural.

El Estado liberal (1899) arremete con fuerza contra la Iglesia convirticndo a Jacinto
EscObar en el paradigma de la actuacion nefasta que, segin ellos, tenian los curas
en los pucblos. El proceso de Mohoza vino, de esta manera, como anillo al dedo
al nuevo gobierno de Pando (ue se excusa dc su vinculacién con los indigenas en
la Guerra Federal echando la culpa a su ferocidad y a su ignorancia y a la iglesia
como ejemplo de una institucion anacrénica y caduca [rente a las ideas modernas
y al progreso. Se la acusa ademds de propiciar una guerra de razas.

Para finalizar, podemos agregar que en el contexto del drea rural ¢l pueblo de
Mohoza resulta, ademds, ser muy interesanic debido a que sc trata de un lugar
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importante para el estudio, no solamente de 1a religiosidad cat6lica, sino también
sobre sus aspectos mitico - religiosos relacionados a las creencias andinas.
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Para leer el otro lado

(una pesquisa tras los rastros de El Loco, de Arturo Borda)

MARCELO VILLENA ALVARADO

La angustia de leer: cualquier texto, por importante, ameno e interesante que
sea (y cuanto mds parece serlo), estd vacio —no existe en el fondo; hay que
cruzar un abismo, y no se entiende si no se da el salto.

Maurice Blanchot, La escritura del desastre

Una desaparicién misteriosa, 1a de un inquilino de E! Hogar del pobre, es
denunciada ante la Seccién de Investigaciones y Pesquisas por el administrador del
caser6n. Se procede con el inventario de lo encontrado en ¢l cuarto donde el
inquilino vivi6 durante mas de treinta afios, se inicia la investigacion, se recogen
testimonios. Declara el duefio de la fonda en la que el desaparecido almorzaba,
declaran los vecinos, declaran las mujeres y los nifios de la casa.

Un sefior, que también fue vecino suyo, refiere que habiendo
estado enfermo durante seis meses, y que por tal motivo no
salia de su habitacion, ha notado que el loco. como lo
llamaban al desaparecido, paseubutodo eltiempo en su pieza,
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dia y noche, descanzando no mds que breves momentos,
durante loscuales, refiere el testigo, ola que manejabapapeles.
Creo que escribia. A veces lloraba, reia 'y guardaba silencios
larguisimos, pura en seguida reanudar sus caminatas. En
veces noté que le visitaban algunas personas, pero jamds he
oido pasos distintos de los de él... Esto siempre me tuvo
intrigado, sin que nunca haya podido descubrir el enigma.
Pero cuando e llend de inquietud fue una tarde en que yo
entraba u casa y él salia. Le saludé y me mird sonriendo. Al
llegur a mipieza me llamd laatencion ver abierta la puerta del
cuarto del loco. Retrocedi dos pasos para mirar en el interior
yloveo aél, escribiendo muy preocupado. No sé cdmo puede
haber estado en dos partes al mismo tiempo.

El portero ha dicho que en tres ocasiones, v las tres a media
noche, le vio quemar grandes cantidades de papel, en la
azotea, y que la iiltima vez, de la cual ya hace ocho afios,
cuando al dia siguiente fue a barrer, recogid una cuartilla que
acaso el viento la salvd y que a lu letra dice:

Y asi el misterio nos precede, se opera en nos y nos sigue. El
enigma ignora tanto como esconde’. [58]

Mientras tanto, al otro lado del mundo, Klee decia que 1a mirada seguia los caminos
que lc habfa preparado la obra.

Y era algo parccido a €sto, a poco mds o menos, lo que también hacia Borda conel
informe policial que sirve de predmbulo a «Divagaciones ll», enel primer tomo de
El Loco: jugar desde la ficcion con algunos embrollos que marcarian, en los hechos,
la historia de su lectura: 1a de una misteriosa desaparicion.

En cfecto, como en el informe de Satl A. Katari, Exjefc de Investigaciones y
Pesquisas, paraacercarse a Borda (1883-1953) no faltandeclaraciones y testimonios
de «vecinos» -algunos de cllos escritos |Ferndndez Naranjo s.f., Lora 1980, 1993,
Saenz 1986, Blanco 1996]- que ofreceninformacién suficiente como paraimaginar
los hdbitos y andanzas de¢ un personaje convertido en la encarnacion, casi mitica,
de la bohemia pacefia en la primera mitad de siglo (rebelde y anarquista, artista
excéntrico ¢ incomprendido, genio autodidacta, alcohdlico). Tampoco faltan sus
retratos, ni las sabrosas anécdotas, ni los inventarios de lo que pudo encontrarse en

1 De aqui en adelante, todas las citas sin referencia remiten a Ef Loco (H.AM, La Paz, 1966).
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su guarida. Hay también, como en el informe de Sadl A. Katari, testimonios que
hablan de sus ocupaciones: en lo pictdrico, sobre todo, llegando incluso a una
aproximacion critica que va mds alld de la mera constatacion [Mecsay Gisbert 19606,
Romero y Querejazu 1989, Salazar 1989], 0 ala celebracién péstuma y oficial tan
sarcdsticamente referida por Sacnz en Vidas y muertes [1986: 120].

Lo mistcrioso dc la desaparicién no gira entonces alrededor de 1a suerte corrida por
un individuo (bicn que mal, la imagen del 4crata ya forma partc de nuestro
patrimonio), como tampoco cn torno a una obra que ha logrado ya un lugar en la
historiadela pinturaboliviana. Como enelinforme de Sail A. Katari, lo misterioso
de la desaparicién gira mds bien en torno a lo que habria hallado el portero: esa
cuartilla, inico resto de lo que fueran grandes cantidades de papel; esa cuartilla que
no puede dejar de verse como una alusion a El Loco, esc legajo formado por 1653
paginas de narraciones, poesia, maximas y cnsayos?.

Tal es pues la desaparicién que todavia nos intriga; y esto, a pesar de que en nuestro
caso tampoco ha faltado algiin «portero» (alguien cuya labor afecta a cierto transito
entre un adentro -aquf, el Borda mds o menos domesticado al que s¢ aludia lincas
arriba- y un afuera -aqui, ¢! Borda que de una manera o dc otra no cabe en las
representaciones establecidas). En efecto, no siempre camped, frente a £/ Loco,
aquel silencio referido en «EI Diario» del 5 de julio de 1953:

2 Incidentes semejantes, y ¢l mismo aire de misterio, rodean desde la anécdota el duscubrimiento de ambos
escritos: ;jcudl el valor de esos restos con respecto a la obra que nunca conoceremos?
Cierto optimismo podria fundarse en la Nota de los cditores de la edicién de 1966 (donde se sefiala que
la publicacién es la de los originales conservados por Hévior, hermano de Arturo Borda), o en la
declaracién de fuentes autorizadas. Se trata de Medinaceli, yuten afirma segin informacion de primera
mano: Abarcaellanuevevolimenes, que el autorme los hadado a leer. Borda manifiesta que poseia otros
volimenes mds que se le han extraviadn. lo que conserva, y conozco, se encuentra bien ordenado,
dispuesto para la publicacion. [Mcdinaceli 1937]; esquema que es confirmado tanto por el propio autor
(Esta obra consta de nueve voliimenes, divididos en 32 libros, de una fantasia imds diversa zahori y
analitica que ¢l Ramayana, La Divina Comedia o Kipling {Borda 1962: 3]) como por los editores
(...actualmente se halla dividido en 9 partes, aunque en opinion de los farmiliares del literato se habrian
perdido dos). Alguna saludable sospecha puede basarse, en cambio, no tanto en el hecho de que tal
esquema de composicion resulte dificil de reconocer en la publicacién de 1966 (jquizis por «lo
arbitrario», como dicen Mesa y Gisbert, de la division con la que Borda organizé su obra?), sino en una
sumple y contundente constatacion: intacto o alterado, inconcluso o fijado en su forma definitiva, éste es
¢l texto que no publicé su autor.
Pone esto en juego la «autenticidad~ y lo significativo de rasgos fundamentales en El Loco (lo
heteréelito, lo fragmentario, lo cadtico, lo inconcluso)? Aqui, entre otras cosas, se iré {raguando una
respuesta. Mientras tanto cabe recordar, para los aficionados a las variantes y la aproximacion genética,
la publicacién de fragmentos en el periédico «La Patria», de Oruro, entre 1920 y 1921 (Lora 1993) y la
de «La Gazetade Boliviar, entre los aios 1936 y 1937 (Llanos Aparicio, s.[.): son materiales que podrian
echar algin indicio en lo que hace al misterio de los documentos.
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Al fallecimiento de Arturo Borda, acaecido hace poco, todos
los que han escrito o pronunciado algunas palabras sobre su
muerte, han habludo del pintor. Nadie, o casi nadie, de suobru
escrita. [de la introducci6n al ensayo de Medinaceli que se
reproducia como homanajc péstumo}

No, pues al reconocimiento pionero y respetuoso de Medinaceli [ 1937] han seguido
otros; sobre todo después la publicacion de los tres tomos. Otros que, sin embargo,
comparten con el precursor tanto as dolencias de la presbicia (una dificultaden la
percepcion a proximidad) como el impulso que culmina cn la etiqueta, a veces
torpe, siempre insuficiente: asf, Borda saldrd airoso en un duelo con Tamayo
[Mcdinaceli 1937] y gozar4 de un sitial que, aunque cxdtico, es acomodado sin
violencia en el contexto del modernismo boliviano [Medinaccli 1937, Mesa y
Gisbert 1966]; asf, también se hablard de un af4n cldsico y de una cortante distancia
frente alos «ismos» de vanguardia [Mesay Gisbert 1966, Llanos Aparicio s.f.]; asi,
finalmente, podrdn coexistir diagndsticosreciprocamente excluyentes (Laperfeccion
enel arte - nos dice en otra parte {Bordal- es la imitacién mdxima de la naturaleza
[Lora 1993:7]; Arturo Borda.- Que ha estudiado a fondo alos cldsicos, es platénico
en el sentido del arte. «Copiar a la naturaleza es falsificarla», es el concepto
estético que se hizo carne en su espiritu [Finot 1981: 540]).

Puede verse, entonces, que por el lado de la primera critica de El Loco apenas se
precisa las declaraciones y testimonios de los vecinos: que Arturo Borda escribia.
sf; que su obra cs enigmdtica, cadtica, atipica, inclasificable, si. Pero cudnta
distancia hay todavia entre estas constataciones y algo que sugiera los minuciosos
protocolos que conducen a una lectura.  Definitivamente, obnubilada por cl
personaje, desconcertada frente a la cuartilla, la critica que més cerca estuvo de
Borda caia en las rampas que le habfa preparado, en 1 obra, el informe de Saul A.
Katari.

Pero es en la critica mds reciente donde se consume la desaparicion de El Loco: alli
no se percibe ya ni rastro ni pesquisa que tiendan a aclarar tan enigmético caso en
la historia de nuestra literatura; nada, o casi nada, nos refiercn sobre €l los dltimos
intentos por leer la literatura boliviana de una manera méis o menos orgdnica [Pabon
y Torricoed. (1983), Antezana (1986), Sanjinés ed. (1986), Sanjinés (1992), Garcfa
Pab6n (1998)]. (Coémo explicar este nuevo silencio, cémo interpretar este vacio?
Caben algunas sospechas, si recordamos que lo que caracteriza a estos Gltimos
intentos de lectura es un csquema en ¢l que el discurso literario aparece 0 como una
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interpelacion al poder politico, como una instancia de mediacién entre el Estado
y la Sociedad Civil [Sanjinés 1985 y 1992]; o, en una variante en algo més flexible,
como importante participe en la configuracién de un «sujeto nacional» [Garcia
Pab6n 1998). Caben algunas sospechas, enefecto, pucs constatamos que los mapas
de nuestra literatura han sido trazados desde una perspectiva en la que el discurso
literario es considerado como expresién de sujetos y procesos sociales. La ausencia
de El Loco, en ese contexto, se sugiere como el indicio de una escritura que no se
deja fijar entre los hitos de la fundacidn de la nacion criolla, el proyecto nacional
del liberalismo, el del nacionalismo revolucionario o el de diversidad cultural; de
una escritura que no se se deja cercar en las zonas reconocidas (las del discurso
monopdlico y autoritario, excluyente o populista; las del grotesco de la distorsion
y el aislamiento; las de 1a impotencia y el encierro interior). Y no es queen El Loco
no se frecuente estos lugares (bastaria, para dar pie a una lectura asf oricntada, con
un vistazo alibros como «De la miseria», «De laraza», 0 «De la historia»), sino que
mds bien parece excederlos, integrindolos en un dispositivo que a 1o mejor hace
m4s (o menos) que expresar las vicisitudes de un Estado encrisis; enundispositivo
que hace més (0 menos) que formular alegorias - €s decir, representaciones que
suponensiempre laidea deun sentido tiltimo - de 1o que es nacidn; en undispositivo
que, segdn sus propios términos, ignora tanto como esconde.

Resultaria entonces que, frente a un caso semejante (una cuartilla que no es ni
expresién ni representacién de algo), nuestra critica m4s reciente también se habria
visto desconcertada: obnubilada por una desaparicién asignificante, cayendo
todavia en las trampas que le habia preparado, en la obra, el informe de Sadl A.
Katari®. Sinembargo hacfa rato que Klee habia dicho, al otro lado del mundo, que
la mirada segufa los caminos preparados por la obra. Y era algo de esto lo que
también hacfa Borda, y no sélo en el informe policial que sirve de predmbulo a
«Divagaciones I1»: dejar, enla obra, algunosrastros que llevan hacia el salto de una
suficiente lectura. Seguir dichos rastros, cruzar ese abismo, tal serd el propdsito de
esta pesquisa tras los rastros de £/ Loco®.

3 Un trabajo publicado recientemente (Portugal 1997) y el proyecto para una «Historia critica de la
literatura en Bolivia...», todavia mds reciente (Paz Soldan, Wicthichter et alii 1998), se sugieren como
gestos reparadores. Discutiremos con ellos mds adelante.

4 Para decirlo con €l rigor, siempre necesario, que ofrece cierta caja de herramieatas, se diria que lo que
aqui estd en la mira es lo «metatextual»; entendiendo por este adjetivo, ...substantivado o no segiin el
caso, |...] toda referencia al cédigo del texto efectuadadesde el interiordel propio texto... [Magné 1986:
84. Traduzco] !
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Y es que si se desea evitar los impasses que hasta ahora han postergado su efectiva
lectura, alo mejor convenga dar la iniciativa al propio texto. Esto es, leerlo fuera
del romdntico refugio ubicado bajo la sombra del autor, pero también fuera de la
reconfortante tutela de otras autoridadces; esto cs, no buscar ejemplificar en €l
taxonomias y gencralizaciones establecidas a priori:

Al leer, debemos fijurnos en los detalles, ucariciarlos. Nada
tienen de malo las lundricas sandeces de la generalizacion
cuando se hacen después de reunir con amor las soleadas
insignificancias del libro. Si uno empieza con una
generalizacion prefabricada, lo que hace es empezar desde el
otro extremo, alejdndose del libro antes de haber empezado a
comprenderlo. [Nabokov 1997: 23]

Dar la iniciativa al propio texto, seguir en ¢l los rastros que van trazando una
reflexiGn sobre su propia escritura supone, de algin modo, una aproximacion a las
cstrategias poéticas que se despliegan (de manera sicmpre problemdtica) al
desplegarsc la obra; pero no s6lo, pues al proponer una aproximacién a dichas
estrategias, a una poética, no se propone la busqueda de unareferencia externa que
permita «comprender» la obra, no se postula una «clave» para leer £1 Loco:

...no esperaba que lo comprendieran, ni como hombre ni
como artista, pues ya sabiua que, como hombre y como artista,
el tinico llamado a comprender era él. |Saenz. 1986; 122)

Dar la iniciativa al propio texto, seguir en €l los rastros que van trazando una
reflexion sobre su propia escritura suponc, mds bicn, y ya, una puesta en
funcionamiento de la propia obra: si las estrategias poéticas de El Loco no
anteceden alaobra (si son mds bien uno delos problemas fundamentales que laobra
se plantca a sf misma), habrd que prever el encuentro con cstrategias que no sélo
se formulan, sino que también, y ante todo, operan.

Seguir los caminos preparados desde £l Loco no es pues reconocerlos, identificarlos,
constatar su aplicacidn, sino mds bien ponerlos en funcionamiento, atravesarlos sin
perder de vista los otros multiples recorridos que también admiten (pues hablando
de pesquisalacertezade uno solo por si mismase disgrega). Quizds seaéstaladnica
manera de leer El Loco, de dar sentido a la desaparicion quc desde sus primeras

174



pAginas nos provoca: no interpretarlo, sino saltar, con y como el texto, tras un
misterio que nos precede, se opera en nos y nos sigue.. .t

11

Hasta aqui, entonces, algunas declaraciones en torno al descubrimiento y la
publicacién del manuscrito que nos plantea, paradGjicamente en apariencia, el
misterio de sudesaparicidn; hasta aquf, algunas suposiciones nuestras lanzadas con
el afdn de tomar la posta a Saul A. Katari alld donde ¢l 1a habia dejado: cara a cara
frente a El Loco, desconcertado frente a 1o «enigmdtico, cadtico e inclasificable»
de esos escritos. Recurramos, ahora, a una declaracién més reciente (la de Mesa y
Gisbert enel prélogo alaedicién de 1966) para conella interrogar el texto de Borda
intentando descubrir alguna pista:

El hilo vital que corre a través de las pdginas de El Loco y que
nos presenia el autor como protagonista de los muiltiples
sucesos que enfoca la obra, puede considerarse tanto dentro
del género narrativo, como del poético o el dramdtico, como
el ensayo, pues de todos y cada uno de ellos participa. Lo
tinico que da unidad alaobray que es el «leit motiv» del libro
eslaconstante presenciadel pensamiento fluyente del hombre-
artista que contempla con curiosidad casi infantil el devenir
constante de lanaturalezadel universo, de los seres animados.
de la sociedad y del hombre.

5 Tres o cuatro precisiones a propdsito de los rastros que aqui se han de seguir. Cabe subrayar, en primer

lugar, que lo metatextual serd activado sin traicionar el préstamo arriba referido. Esto es, como una
relacién «interna» (entre un texto y su propio c4digo) y no como la relacion «externa» propuesta por
Genette con el mismo término (.. .la relacion -generalmente denominada «comentario» que une un texto
a otro texto que habla de él sin citarlo (convocarlo), e incluso, en el limite, sin nombrarlo. [...] la
metatextualidad es por excelencia la relacion critica. [Genette 1989: 13]). En esta misma perspectiva,se
privilegiara lo que Magné llama metatextual connotativo: en lugar de una referencia explicita al cédigo
del texto (metatextual denotativo, mis cercano al comentario), aqui la referencia es implicita. opera por
via anal6gica y, por todo ello, carga con una fuente dosis de reflexividad y polisemia.
Mas concretamente, se leerdn aqui disposiuvos metatextuales que apuntan, por una parte, haciadiferentes
niveles en el aparato de enunciacién (la escritura de £l Loco, la autoria de «El Loco», obra que el
protagonista de El Loco escribe y nos deja) y, por la otra, hacia la representacion, en ¢l epunciado, de ese
protagonista y supuesto enunciador (el Loco). Si en el proyecto se proponia -para esto que es la primera
parte de un esfuerzo més amplio- 1a formulacién de un protocolo de lectura, se apuesta entonces por el
nterés que pueda tener un cuestionamiento sobre el «lugar» donde el «lector» encontrard a sus
contrapartes (autores, narradores, editores, etc., etc.). Se habra entendido: mueve a estas paginas cierta
nocién segin la cual la lectura es mas produccio que mero desciframucnto.
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Sc habrd visto: ademds dc la reiterada constatacién sobre lo atipico de El Loco,
ademds del reconocimiento de lo que parece ser su principio de articulacion (csa
cspeciedediario donde el «<hombre-artistas lorecoge todo: relatos, pocsia, cnsayos,
aporias, etc.), estas lineas proponen una linea (y m4s, un verdadcero protocolo) de
lectura. Convicne seguirla, con las sospechas que el caso amerita, pues, como 1o
veremos, el interés de dicha declaracidn radica en que hace explicito no tanto un
indicio como un problema.

Enefecto, dos sonlos postulados que alli se insindan. Enprimer lugar, al identificar
autor y protagonista, se apuesta por el caricter autobiogréfico del texto de Borda:
recordémoslo, la identidad de autor (sujcto extratextual) y narrador-protagonista
(sujeto enunciador, pero también sujeto enunciado, representado, dentro del texto)
es larelacién que fundalo que Lejeune [1975: 26] llama el «pacto autobiogréafico»;
acuerdo segun cl cual ¢l texto se escribe «comprometiendo», y se lee «aceptando»,
la autenticidad biogrifica de su referente. En segundo lugar, y como corolario, se
presume la «unidad» de un texto que, segin la tradicion del género, se funda en la
«unidad» de cse «yo» quc es objeto y sujeto de esc relato de vida (o de una franja
de ella: aqui, scgin Mecsa y Gisbert, la contemplacion que ese «yo» hace del
mundo)®.

No son pocas, pues, ni tampoco insignilicantes, 1as consccuencias que ponc cn
juego ladeclaracionde Mesay Gisbert. Lejosde lamera clasificacion genérica,una
lecturade El Loco scgun el protocolo de la autobiografia supone la determinacion,
tdcita, de cierta configuraciOn cntre escritura y «realidad»: la autobiografia,
candnicamente por lo menos, se caracteriza por la subordinacion de la escritura a
la historia vivida, por la supuesta fidelidad de aquella hacia ésta en términos
referenciales’. Lejos delameraclasificacion genérica, unalecturade El Loco segin

6 Cf. Bourdieu 1998, donde se nos recuerda los dos presupuestos que sostienen y dan sentido auna «histona
de vida»: 1) la concepeidn de la vida como historia, como un todo coherente y orientado (cronoldgica y
I6gicamente): un camino, un recorrido, un desplazamiento lineal, unidireccional (la «movilidads),
comportando un comienzo (sun principio en la vidav), varias etapas y un final... [Bourdieu 1998: 6], 2)
la 1dentidad. totalizada y unificada de ese «yo» a lo largo de esa historia [Bourdieu 1998: 9-10j

7 Supuesta, pues mds alli de la «veracidad» o «falsedad» empiricas del referente (ambas, tan poco
pertinentes como en un texto abiertamente ficcional), lo que tunda el género de la autobiografia es.
justamente, esa creencia yue instaura el pacto: como lo estudia magistralmente Lejeune [1975]). como lo
demuestran desde la prictica creativa las rupturas y subversiones operadas dentro del propio género
(Leiris, Robbe-Grillet, Peree), 12 autobiografia es siempre una ficcidn; 1a autenticidad de la escritura
respecto a lo vivido, un artficio,

Y también Borda, ya que estamos, por ejemplo con este comentario sobre los jerarcas del género: Buenas
piezas son Rousseau, Amuel, San Agustin v otros, porque lo dnico que callan o velan en sus confesiones
eslodinico que merece conocerse (...] Vayausted acreer en la honradez y enlos libros de nadie... (100)
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el protocolo de la autobiografia supone, también tdcitamente, la imposicién de
cierto tipo de «unidad» (en la articulacién global del texto, pero también en la
constitucion de un sujeto, en la enunciacion y en el enunciado).

Tal es pues el cerco que parece tenderse gracias a la declaracion de Mesa y Gisbert.
Resulta, sin enibargo, que El Loco liene sus coartadas: cuestién de «detalles» que
no s6lo problematizan la aparente evidencia autobiogrdfica, sino que también
ofrecen rastros detrds de los cuales se vislumbra una obra guardando sus sorpresas.
Habra que considerar entonces, punto por punto y con el texto en la mano, las
pruebas de descargo.

PARHELIO
Obrado n°1

La primera conciernc a la presumida y ya referida identificacion de autor y
protagonista: identificacién que se ve cuestionada desde csa zona llamada
«paratexto»®. En efecto, nada sc dice alli, como ¢n ningdn otro lugar, a propésito
de tal ecuacion (el Loco = Arturo Borda, el Toqui -como lo llamaban sus amigos);
todo lo contrario, puesto que desde el umbral, desde esas paginas dedicadas a las
«advertencias» y notas de los «editores», puede verse a Borda abriendo un juego
algo perverso: 1a presentacion de EI Loco como un texto apderifo. Veamos.

En una Advertencia importante Arturo Borda (encargado de la edicion por la
Editorial «Las Américas») reproduce un Aviso publicado en la anterior edicion
(hecha por la casa editorial «El Universo»). En €l sc presenta y transcribe una
esquelaque Saul A. Katari (nuestro ya conocido investigador, descubridor y editor
de un texto ya traducido a varios idiomas y objeto de inntimeras reimpresiones
[54]) dirige al Inca Yahuar Kjuno, presunto autor de «El Loco»:

Después de mucho vacilar he resuelto el asunto en favor de su
deseo|...1Quedu usted, pues, enlibertadde presentarse como
autor de dicho libro, acaso el mds original y revolucionario

8 ...titulo, subtitulo, intertitulos, prefacios, epilogos. advertencias, prologos, etc.; notas al margen, a pie
de pdgina, finales; epigrafes; ilustraciones; fajas, sobrecubierta, y muchos otros tipos de seniales
accesorias, autégrafas o alégrafas, que procuran un entorno (variable) al texto y aveces un comentario
oficial u oficioso que el lector mds purista y menos tendienie a la erudicion externa no puede siempre
disponer tan facilmente como lo desearia y lo pretende. |Genette 1989: 12].
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que se haya escrito. En cuanto a su temor de que el autor
verdadero reclame sus derechos |...] ya puede usted dormir
tranquilamente.

Se sabe, sin embargo, y para desgracia del Inca Yahuar Kjuno, que no fue asi. En
esa misma Advertencia se sefiala que, a rafz de la publicacion de dicho aviso, se
habria presentado ante los tribunalces, reclumando para si la propiedad de «El
Loco», untal Adam O’Landhiom. Dada la noresolucién de la querella, la editorial
«Las Américas» haceel depdsito correspondiente alapresente edicion «firmandola»,
mientras tanto, con la persona de Arturo Borda.

En resumen, al presentarse como editor, Arturo Borda no sé6lo desmiente la
presumida identificacién dc autor y narrador - protagonista (descchando con ello,
por adelantado, toda lectura biogrifica), sino que también desencadena una
particular versién en el juego de «la ficcion de la no ficcion»: al hacerlo, al poner
en crisis el dispositivo autobiogréfico, con esta maniobra se dota de un particular
escenario a lo que csté en juego cuando se habla de ficcin (escritura, literatura) y
realidad.

Tradicionalmente, ¢l enmascaramiento de un autor bajo 1a figura dcl simple editor
de un escrito «auténtico» (en el sentido de no ficcional: cartas, memorias, etc.,
pertenccicnics 4 «la vida misma») encarna con excelencia, ¢ imitando en esto el
afan autobiogréfico, dispositivos fundamentales para la estrategia mimética. En
efecto, si desde esta perspectiva escritura y ficcion son legitimas solamente como
representacidn de la «rcalidad». si sc consagran en la medida que logran la llamada
«ilusién realista» (hacer pasar por reales, tanto los acontecimientos y/o los
personajes narrados en un relato de ficcién, como la situacion de cnunciacion que
sostiene ese relato [Magné 1992: 6]), «la ficcion de la no ficcién» aparece pues,
hacicndo del texto un documento (y no un artificio), como su gesto paradigmatico.
Quc basten algunos cjemplos (més alld de lo que fue su terreno por excelencia: la
novela epistolar de los siglos XVI y XVII) para sugerir la trascendencia de este
gesto a través de las formas y concepciones dominantes ¢n ¢l terreno del relato. En
tal sentido, se recordard que - asi como la primera novela que podemos considerar
enteramente moderna no se publica con el nombre del antor, Daniel Defoe, sino
comolas memorias de un oscuro marinerode York, Robinson Crusoe [Calvino 1993:
346]- la primera novela que se considera como «enteramente» boliviana tampoco
se publicé con el nombre del autor, Nataniel Aguirre, sino como las memorias del
tltimo soldado de la independencia, Juandc 1a Rosa [Paredes 1990: 7]:recordemos
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también, mds cerca de nosotros, la reincidencia de «la ficcién de 1a no ficcién» en
discursos como el «testimonio» - discursos con los que cierta critica pretende
cuestionar y/o ampliar las fronteras de 1o literario en el contexto latinoamericano.
El juego abicrto por Borda. en cambio, y casi no hace falta ni decirlo, se despliega
en una perspectiva radicalmente opuesta.

Rousseau, en su prefacio a La Nouvelle Heloise, habia confinado ya al suspenso el
problema de la autenticidad de la maniobra:

Aunque no lleve aqui sino el titulo de editor, yo mismo he
trabajado este libro, y no me oculto de ello. ; Lo he hecho todo,
y la correspondencia entera no es sino una ficcion? ; Gente
del mundo, que os importa? Para vosotros es seguramente
una ficcion.

Su gesto, sincmbargo, no marcaba una ruptura frente al dogma de larepresentacion:
reinstauraba simplemente, en su pureza, el aristotélico principio de verosimilitud
(1a ficcién debe parecer mds verdadera que la verdad). Borda, en cambio (y habria
que ir hasta la produccién mas moderna en busca de casos andlogos: los prefacios
de Nabokov a novelas como Lolita o Pdlido fuego, por ejemplo), hace del juego dc
la ficcién de 1a no ficcién un dispositivo anti-representativo. No se trata, para él,
de lograr una ilusién de realidad; se trata, segin procedimiento cxactamente
inverso, de construir una ficcién que se confiesa.

En efecto, ni las sabrosas «advertencias» liminares, ni la historia de los que pelean
por la autoria de «El Loco», ni la retranscripcidn de la correspondencia del editor,
Katari, y 1a musa (seccién «Zona de Amor, la golondrina», t. I1), estdn ah{ para ser
creidas, para scr tomadas enserio: la alusién, ya citada, a «las miltiples traducciones
y las inndmeras rcimpresiones» que habria tenido «EI Loco», el indiscutible y
presupuesto consenso sobre su «revolucionaria originalidad», son pruebas mas quc
suficientes sobre la vocacién humoristica, ir6nica y desmistificadora de dichos
fragmentos. No se trata, pues, de lograr una ilusion de rcalidad; se trata, segin
procedimiento exactamente inverso, de construir una ficcion que, al levantarse, se
desenmascara como tal: maniobra mucho mds perversa pues una ficcién confesacs,
también, una ficcién al cuadrado.

Si recordamos que la obra literaria podria definirse como una operacion en el
lenguaje escrito que implica simultdneamente a varios niveles de realidad |Calvino

179



1995: 339], el dispositivo de la ficcion al cuadrado no sdlo obliga a tratar con El
Loco siguiendo la pista del artificio literario, precisa ademds 1a direccién en la que
csta pista s¢ cncamina.  Seglin una perspectiva «realista», 0 mds ampliamente
mimélica (de la que la autobiografia y 1a version candnica de la ficcion de la no
ficcion serfan expresion quimicamente pura), se tiende a ocultar la multiplicidad de
niveles bajo el manto del de lallamada «realidad»: 1a identidad de autor y narrador-
personaje, la «autenticidad» de los textos garantizada por el editor, tienden a borrar,
eliminando todo rastro de artificio, ese otro nivel que es el de la escritura. Se sabe,
acontrario, que toda huella del nivel escritural, al problematizar la ilusion realista,
tiende a reivindicar la multiciplicad de niveles que la representacion oblitera. Con
esta maniobra [cf. 1a «metarepresentacién», Ricardou 1988: cap. 2] se sugicre por
lo menos una «dcs-naturalizacién» de lo real: su representacion se muestra como
artificio, como ficcién, como efecto de esc otro nivel de realidad hasta entonces
encubierto (cl del lenguaje). Puede entonces imaginarse el sentido de maniobras
que no s6lo descubren, ficcionalizandolo, el nivel escritural, sino que ademds
ficcionalizan el paratexto (esa zona supuesta e «indiscutiblemente» anclada en la
realidad empirica). semejantc desdoblamiento especular no solo potencia la
multiplicidad de niveles, también relativiza sus fronteras, pregunta si la llamada
realidad no es otra {iccién, no una naturaleza positiva sino una construccion
simbdlica. Por supuesto, la ficcion de la no ficci6n tiene, como maniobra,
determinacionesintrinsccas en cuanto a la produccionde sentidos; perolo sustancial
depender4 siempre de la perspectiva cn la que sc oriente el dispositivo: segtin una
estrategia de representacion, la ficcionalizacion encubierta del paratexto cubrird cl
texto bajo una «ilusién de realidad», segin una estratcgia metarepresentativa, la
ficcionalizacion descubierta del paratexto descubrird la llamada «realidad» como
un efecto de ficcion.

Es pues en esta perspectiva que El Loco ha dejado rastros reveladores para el
misterio de su desaparicion. Sin ninguna ingenuidad (la creencia en ¢l Borda
empirico como meroeditor), sincastrar tampoco las potencialidades del espectédculo
(la creencia en el Borda empirico como sujeto autobiogréfico), EI Loco lleva la
pesquisa mds alld de la ideologia de la expresion y la representacion; ideologia
scguin la cual se presupone como base del texto una cntidad metafisica - un «algo
por decir», «algin sentido instituido» - cuya manifestacion (expresion, si ese
«algo» concierne al «yo»; representacion, si concierne al mundo) se daria como por
arte de magia cn ¢l acto de escritura [Ricardou 1978: ¢].

En resumen, si de leer se trata, tres son las maniobras que deben considerarsce a la
hora de poner en funcionamiento £/ Loco siguiendo una estrategia de produccion
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de sentidos (seria, seglin archivos, el primer caso en la historia de la literatura
boliviana). '

1) Alzando y demoliendo el protocolo de 1a autobiografia, s la cxpresién de un
«yo» lo que se descarta: en efecto, ;cémo abordar El Loco en (anto expresién
de un sujeto individual si lo que lo sosticne es un despliegue de instancias
enunciativas que, a su vez, tampoco se individualizan - los editores de «El
Loco» son dos (Katari y Borda), asi como dos son sus pretendidos autores (el
Inca Yahuar Kjuno y Adam O’Landhiom)?

2) Asimismo, pervirtiendo cl juego de la ficcién de 1a no ficcidn, es la estrategia
misma de la representacion lo que se problematiza: en efecto, ;¢6mo abordar
El Loco en tanto representacion de una realidad extratextual si lo que alli estd
en obra es un desplicgue de niveles que relativiza la nocién misma de
representacion descubriéndolo todo, incluso la realidad que supuestamente le
antecede, como una ficcién. como una construccién simbélica?

3) Todo esto, finalmente, termina respaldando sospechas nuestras a prop6sito de
lecturas que buscan reproducir, ¢n 10s textos, 1a expresion y la representacion
de sujetos y procesos sociales: en efecto, ;c6mo querer reconocer «quién
habla» en «El Loco» si ¢sa voz no deja de diferir su origen hacia lo que, como
texto apdcrifo, remite finalmente a un vacfo?

Encamina mal pues la pesquisa, quien se acerque a El Loco buscando un «yo»
(individual o social) expresdndose. El sujeto que pretende expresar o representar
afirma una identidad a través de un «yo» que construye, o inventa, como unico e
irreductible. Con El Loco, en cambio, como consta en el testimonio de uno de los
vecinos, estamos frente a «alguien» que puede estar «en dos partes al mismo
tiempo», alguien que tiene siempre una coartada, un alibi (literalmente, «estaba en
otra parte»). La misteriosa desaparicién de El Loco no se resolverd entonces
mediante la identificacién de un sujeto: la misteriosa desaparicién de EI Loco s6lo
cobraré sentido desde esa sala de espejos, desde ese mismo zaguan (1a nota titulada
«Parhelio») en el que Borda despliega la imagen de lo miltiple,; precisamente eso,
un parhelio:

Fendmeno luminoso consistente enla aparicion de dos manchas luminosas....
o falsos soles, situadas a la derecha y o la izquierda del sol [Enciclopedia
Sopena)
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Lasingulary a vecesinquietante impresion que «El Loco» proyecta hacia fuera, con
semejantc cspectdculo en su aparato de enunciacion, pareciera contrastar con lo
que, hacia adentro, en el enunciado, podria cohibir la inaugural proliferacion de
autores y cditores ficticios. En efecto, si el principio de articulacién en £1 Loco es
esa especic de diario que lo recoge todo (relatos, poesia, ensayos, aporias, etc.), con
¢! podria entrar en escena la identidad de un «narrador» que -aun si descartamos la
ilusionrealista-amenazaconreinstaurar la figuradcunsujetoinico e individualizado.
Lasingular y a veces inquietante impresién del parhelio podria sofocarse, entonces,
por la afirmacién constante de ese «yo» - enunciador Unico, germen de unidad y
totalidad para la obra; podria incluso extinguirse, si csc «yo» no sélo se afirma al
cnunciar cl diario, sino que también en él se representa (como el Loco).

Resulta, sin embargo, como lo sugeria 1a declaracion ya dos veces referida de un
vecino, que larepresentacion de ese «yo» enel enunciado no deja de ser inquictante.
Resulta, paracolmo, que esese mismo «yo» quienseencarga de que surepresentacion
no pueda, ni aqui ni alld, hallar reposo.

Enunaocasion, hablando casualmente con unamujer, hermosa
como jamds hasta entonces viera otra, al oir mi nombre -El
Loco- pronunciado conaquellalinda boquitay con timbre tan
suave, he sentido que mi nombre v su voz bafiaban a manera
de una lluvia de suavisimo placer y consolacion que se
Siltraban hasta mis tuétanos. Y mi nombre me parecid bello.
Entonces, por primera vez sorprendido, tuve conciencia de
que yo, yo tenia nombre, vo ;El Loco! y que surgia de mi
propia naturaleza. Hasta esa ocasion jamds habia pensado en
semejante cosa. [280]

Asi, 1o que se cucnta sobre ese rito bautismal en la linda boquita remite a lo que
ademas de provocar el jubilo del Loco provoca también considerables fisuras cneel
edificio de la identidad. Si el nombre propio es la mis evidente de las formas de
institucion de totalizacion y de unificacion del yo; si, como designatario fijo, el
nombre propio instituye y ascgura una identidad que garantiza al individuo
designado, mds alld de todo devenir, la constancia nominal, la identidad en el
sentido de identidad asi mismo, de constantia sibi, que demanda el orden social
|Bourdicu 1998: 10-11], ;lacarencia de nombre propio no pone acaso en entredicho
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una representacion unificada y totalizada de ese «yo» que escribe el diario? Y
lodavia mds, pues al narrar c6mo recibe ese nombre, ¢l Loco no narra, cémo sc l¢
repara una carencia, como se le otorga una identidad. Al contrario, lejos de una
reparacién, con ese rito bautismal sc narra, con timbre tan suave, una nueva y
violenta irrupcién de lo miitipie. ‘El Loco’ -nombre en el que el narrador-
protagonista se reconoce- ¢s en verdad un nombre comiin; como si se recordara asi
que el nombre propio no designa un individuo, que cs cn realidad aprehension
instantdnea de una multiplicidad [Dcleuze y Guattari 1980; S1]; como si sc
reivindicara allf. para ese «narrador, para ese «yo» que escribe el diario, 1a no
indentidad individual que su nombre comiin expresa.

¢ Qué hay en mi alma que se baraja cual los naipes en las
manos de un loco? En realidad ; me pertenezco 0 no? ; Cudl
soy yo, mi carne o mi alma? Pero si no soy lo uno ni lo otro,
esclaro que soyunatercerapersona. ; Cudlde estas entidades
ha nacido primero en mi? [75]

¢Qué deviene pues, en ese «yo» del enunciado, la singular y a veces inquietante
impresién que provoca el parhelio: afirmacién y totalizacién o més bien una
carencia que abre paso a lo multiple?

N1 SE NI SOY
Obrado n°2

De ninguna manera parece sorprendente, sin embargo, que laidentidad del Loco no
haya provocado discusion: autobiogréfico o ficcional, esc «yo» aparece siempre
como una unidad irreductible; como una presencia que, segin un acto de fe, ni
siquiera se cuestiona en cuanto presencia. Tal concenso responde en los hechos a
cicrta representacion que se esboza en no pocas paginas pues, es cierto, ademds de
reflexionar sobre el arte o la historia, ademds de registrar ensucfios e incidentes
cotidianos, adem4s dc narrar idas y venidas del cuarto a 1os extramuros, ese «yo»
que emprende 1a escritura del diario también habla dc sf en un afdn que a veces es
retrospectivo 'y a veces reflexivo; ¢n un afin que va representando, aunque
fragmentaria, una historia de vida, un perfil de identidad.

Pasaron los anos y supe de las miserias y soberbias de los
limosneros, de los sinsabores del mozo de cuerda; de todas las
humillaciones por no ceder al hambre, toda vez que mi



existencia tenia ya un fin. Pues los siringales, las minas, las
casasde pension, los garitos y cien mds me vieronarrastrando
el alma. En mis dius soplaron todos los vientos: fui cémico,
soldado, rufidn, mercader, etc., y monje. En esta ultima
condicién pude cultivarme algo, disfrutando de una relativa
ociosidad, sin ninguna preocupacion por el trdgico masana.
Pero sdlo ha sido para mi mal, ya que comencé a sentir lu
tristeza sin fondo de mi alma sumergida en la meduacion. Y un
diua escapé del monasterio, para aturdirme en la vordgine de
los lupanares. Después...

;Cudnta bruma en mis dias!... {492-493]

Fragmentos como éste no dejan pues de insinuar, a lo largo de los tres tomos, la
historia dc cse ser abyecto cuya imagen -para alegria de bidgrafos, pero no
solamente- pareciera ser la sublimacion de 1a casi mitica figura de Arturo Borda,
el bohemio. Y esta figura -lcida como autobiogréfica o ficcional, o como todas las
variantes admitidas por esa alternativa- es la quc ha venido arrastrando sin
discusion alguna las diferentes tentativas por dar con EI Loco: desde la ya aludida
asimilacién biogréfica de aquel hombre-artista [Mesa y Gisbert 1966], hasta cierta
«identidad narrativa», pardmetro con el cual El Loco es postulado como «volanda»
cn la construccién de una «historia critica de la litcratura en Bolivia» [Paz Solddn,
Wiethiichter ct alii 1998: 16]°.

Silaimagendel parhelio terminadesmaatelando (apesar de las posibles coincidencias
cntre vida y obra: viaje a Buenos Aires incluido, cf. seccién «De la ausencia» en ¢l
tomo II) toda ingenua aproximacién biogréfica. la representacion de ese «yo»
asumida en términos de «identidad narrativa» podria hacerle frente todavia (al
parhelio) con una pesada carga dc connotaciones: con ella sigue insinudndose,
aunque abyccla, la presencia de lo dnico. Cabe pues examinar dicha representacion
del Loco con algtin detenimiento ya que, como lo postula el «Proyecto de historia
critica...», ademds del especifico obrar de El Loco, sc jucga en torno a csa
representacion algo que pone cn jucgo el sentido de este obrar en el contexto de la
literatura en Bolivia. Retomemos las lincas donde el asunto se condensa.

9 [dentidad narrativa en tanto representacion del «parrador» como sujeto del enunciado, habrd que
entender, aunque esto no se precise en el «Proyecto de historia critica...». La discusidn en torno a una
«identidad narrativa» como sujeto de la enunciacién, un «narrador» ca tunciones, queda para nosotros
momentineamente suspendida. Puede preverse, sin embargo, que su «unicidad» no esté en absoluto
garantizada: de entrada, ;pueden el enunciador del diario, ¢l de los pocmas, el de los cnsayos, el de los
relatos oniricos, clc., ete., subsummurse ¢n una identidad? Las dimensiones de este problema obligan a
POSIeTgar su tratamiento pues merece, por si solo, toda una otra ivestigacion.



Laabyeccidndeunorigenesunleitmotiven El Locode Arturo
Borda. Esta repulsidn prueba su mdximo poder en las vanus
tentativas que ejercita el narrador de reconocerse en el
mundo exterior [... Narrador que| desalentado, vuelve sobre
simismo, descubriendo su propia abyeccion. Esta experiencia
revela al sujeto que todos los objetos se apoyan sobre una
pérdida inaugural que funda su propio ser, sin lenguaje, sin
deseo, sin sentido. Lu abyeccidn se construye sobre el proceso
de expulsion y rechazo de todo lo que es prdximo: padre,
madre... y puede ser leida como la construccion de unu falta
inaugural a tiempo de ser asumida como identidad latente a
destruirse en la representacion. Dicha identidad latente, en El
Loco, divide las aguas, por decirlo usi, y da forma a los
territorios que hemos situado como el «antes», o unterior a
Bordu, y el «después», que se proyecta simultdneamente u su
obra.

Apoyados en esta primera oposicion en la representacion de
identidades intentamos circunscribir |...} las fronteras de
esia primera territorializacion. Proponemos la identidad
narrativacomo la trama problematizadora inicial. |Paz. Soldin,
Wiethiichter et alii 1998; 15-16]

Se habr4 visto, desde esta perspectiva se impone con cierta evidencia la distancia
que ese ser abortivo, hijo del incesto [367], marca conrespecto a la tradicién abierta
por el soldado de la independencia al que aludiamos pdginas atrds: ese narrador
poderoso y homogéneo que puede ser leido como representacién de tal o cual
proyccto de construccién nacional, Sin embargo -y aunque 10s rasgos que ¢l
«Proyccto de historia critica...» reconoce en el Loco dificilmente podrian scr
discutidos cn cuanto rasgos diferenciadores frente al surtidor de lo que alli se llama
«sentidos sedentarios»-, asi queda todavia en pic, rcactivada incluso por la
descripcion de esa «identidad latente», otra representacion de lo tnico y. tal vez, no
menos poderoso.

Enefecto, tal nocién de «identidad latente» se muestra amenazante, al menos, por
su latencia: puesto que con ella no se cuestiona la presencia de un «yo» (ue se
cxpresadesde lo oculto y escondido; puesto que conella se convoca a unacstrategia
de interpretacion cuyo horizonte, sabemos, es el de la revelacién de inmanencias,
de sentidos ocultos, de entidades antecedentes, aparece otra vez en el horizonte ¢l
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fantasma de louno. Indagar por EI Loco en esta perspectiva seria entonces reincidir
-¢so sf, con mayor sofisticacion- tras la pista de una aproximacidn biogréfica y
referencialista; serfa caer otra vez enla trampa de la expresion y la representacion.

Todo examen «clinico» del Loco supone siempre un riesgo, €l que se termine
identificando, individualizando y fijando, 10 que actia desde lo latente.

Reprochamos al psicoandlisis el haberse servido de la
enunciacidn edipica para hacer creer al paciente que iba a
tener enunciados personales, individuales, que iba hablar por
Jin en su nombre. [Deleuze y Guattari 1980: 511

Todo andlisis clinico puede hacernos olvidar, sobre todo, que el inconsciente es
multitud [Deleuze y Guattari 1980: 42] y cra precisamente en esa direccion que
apuntaba la sugestiva imagen del parhelio.

Por otra parte, la nocién de «identidad latente» se muestra amenazante porque nada
garantiza que escape a determinaciones externas. Después de lo anotado por
Gutierrez Girardot [1988] sobrc la situacién del artista en la moderna sociedad
burgucsa (marginado y al mismo tiempo emancipado), la imagen del abyecto y la
«pureza» cstélica de sus rupturas no puede ya ser tratada sin sospecha.

La abyccciondel origen, la repulsién y el rechazo de todos los valores y referencias
quc gobiernan en cste bajo mundo (rasgos verificables en la representacién del
Loco), remiten directamente a la figura del artista roméntico definida por negacion
del presente y evasion hacia otros mundos [Gutierrez Girardot 1988: 35]. En tal
sentido, y puesto que no estd dicho que dicha imagen -como la del narrador
sedentario- tampoco qucde exenta de representaciones histérico-sociales, lo que en
¢l «Proyecto de historia critica...» [17-20] se llama «narrador de los scntidos
errabundos» (una identidad {ragmentada, conjuradora del horror v de la ausencia
de sentido; una identidad instalada en el suspenso de un presente eterno, abierta a
lo onfrico y lo inconsciente, sostenida siempre por la fe en la palabra) y «narrador
de los sentidos viajeros» (identidad cmancipada del autor y de lo externo que crea
libremente representaciones ficcionales, que viajainstalando puertos, que reflexiona
sobre el lenguaje y funda uno en cl que pretende incorporar los sentidos de la
comunidad), no serian sino la «nacionalizacién» de lo representado por la mds
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general dialéctica entre bohemia decadentista y artepurista y bohemia promotora
de utopias [Gutierrez Giradot 1988]'°,

Lallamada «identidad latente» encarnaria asf el espiritu bohcmio del modernismo
y la vanguardia en Bolivia. La ruptura quc la figura del abyecto postula frentc a la
identidad del narrador de los sentidos scdentarios (identidad «plena y rcalizada»
como representacion de tal o cual proyecto de construccidn nacional) no serfa sino
la negacion de una representacion de identidad a partir de una representacion de
otra: lejos de la reivindicacion de una exclusiva «determinacién de las formas
literarias», se trataria de un rechazo interpretable, en ultima instancia, como
representacion de un rechazo histéricamente determinado.  Asi entendidas las
cosas. El Loco dividiria las aguas de la literatura boliviana, es cierto, pero sicmpre
dentro de 1a fuente de Narciso, siempre las aguas de la representacion.

En tal sentido, por el mecanismo de representacién que presupone, la nocion de
«identidad latente» no s6lo contamina con rasgos de lo dnico aquello que no serian
sino sus manifestaciones (el narrador dec los «sentidos crrabundos» y el de los
«sentidos viajantes»); dicha nocién también ordena el conjunto en términos de una
muy hegeliana representacion de la historia: aquella en la que al «narrador

10 Sobre la situacién de ciertos sectores letrados en el contexto de modernizacion, ver Gutierrez Girardot
1988. Paraunamds amplia visién del problema, y puesto que de latencias se trata, puede verse endireccion
del soctoanélisis tras una eventual reconstruccion de la génesis del campo literanio en Bolivia: jno
coinciden, acaso, laimagen del abyecto y su «identidad lateate», con la representacion del artista como
«creadors increado, sin amarras ni raices [Bourdieu 1995: 57], sintoma de autonomia del referido
campo? El escéptico podria ensayar, mutatis mutandis, ia adaptacién del siguiente parrafo al contexto
boliviano de la primera nutad de siglo tal como nos lo pinta Borda.

Resulta manifiesto asi que el campo literario y artistico se constituye como tal en y por oposicion a
un mundo «burgués» que jamds hasta entonces habia afirmado de un modo tan brutal sus valores
ysu pretension de controlar los instrumentos de legitimacion, en el dmbito del arte comno en el admbito
de la literatura, y que, a través de la prensa y sus plumiferos, trata de imponer una definicién
degradaday degradante de la produccién cultural. Elascoy el desprecio que inspiraalos escritores
(particularmente a Flaubert y Baudelaire) este régimen de nuevos ricos sin cultura, todo él marcado
por su impronta de la falsedad y la adulteracion, el prestigio que la corte atribuye a las obras
literarias mds banales, aquellas mismas que toda la prensa vehicula y ensalza, el materialismo
vulgar de los nuevos duerios de la economia, el servilismo cortesano de una buena parte de los
escritores y de los artistas, asimismo contribuyeron en buena medida a propiciar la ruptura con el
mundo corriente que es inseparable de la constitucién del mundo del arte como un mundo aparte,
un imperio dentro de un imperio. [Bourdieu 1995: 95]

El problema, sin embargo, scguiré consistiendo en que -asi como Bourdieu no lHega a explicar por
qué -asi como Bourdieu no llega a explicar por qus todavia leemos a Flaubert o a Baudelaire, y no
a la innumerable hueste con la que ellos compartieron situacién y determinaciones dentro del
campo-, tampoco podriamos explicar por qué, como vetemos, El Loco sigue planteando problemas
en ¢l contexto del modernismo y lu vanguardia
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sedentario» responde, como anttesis, el «narrador crrabundo»; narrador que a su
vez es negado por el «viajante», identidad narrativa que habria logrado conciencia
de si.

Desde esta perspectiva, el pardmetro de «laidentidad narrativa» en El Loco servirfa
para construir una historiade laliteratura que obra doblemente en favor de 1o tinico:
primero, porque se reafirma la presencia de «eso mismo» (identidad social o
fantasmadel artistaincreado) que se habria venido desarrollando desde cl comienzo
(cs decir, ¢l campo de los sentidos sedentarios) en bisqueda de expresién o
representacion narrativa; scgundo, porque sc traza la historia de una identidad
latente que, negando a la sedentaria, camina hacia «una» plena realizacion, hacia
una meta (¢l narrador viajante que, como sintesis, subsume y culmina el proceso).
Asi entendidas las cosas, EI Loco no s6lo dividirfa las aguas de la litcratura
boliviana, sino quc también nos habria llevado, segin el topico del final feliz, hacia
cl final de esta historia'!.

Todo esto, sin embargo, no coincide con los rastros dejados por EI Loco. En efecto,
a pesar de las constantes figuraciones de ese «yo» errabundo y abyccto que espanta
a sus vecinos; de cse que, semejando un costal de harapos, entra en la ciudad
provocando risas pero absorbiendo también cuanto le circunda [807-808]: a pesar
de esc vate mensajero de Dios [812] y de sus comentarios o afirmaciones que
recucrdan muy cxplicitamente a cierto nersonaje de Poc, sabio, poeta y loco (Vengo
de una razanotable por la fuerza de la imaginacion y el ardor de las pasiones. Los
hombres me han llamado loco...), la obra de Borda parece no limitarse a una
adaptacidn boliviana (y sicmpre trasnochada; aqui, con un siglo de retraso) de la
zaga del bohemio. El Loco sugiere y levanta dicha imagen, es cierto, pero
simultdncamente la corroc (cf. por ejemplo, el articulo «La Bohemia» [845-850]).
Es mds, habr{a empezado a destruirla ya mucho antes, ¢omo por envenenamiento.
El hecho se habria dado en un fragmento inicial. All{, con cl rigor estético que el
caso amerita, £l Loco habria procedido a liquidar aquella representacion del «yo»
que, desde ¢l romanticismo, domina por lo menos hasta las vanguardias.

Siempre todo parecia mudo y desierto en las alturas de los
atalayas escondidos en opacas brumas; en vano alerteabu

1! Por si no se lo haya percibido, esta puntual polémica con el “Proyecto de Histona Critica ..."" discute el
proyecto (como proyecto, un material de trabajo publicado) y no la propia * Historia™ (adn en gestacién).
Se trata pues de una polémica potencialmente transitoria, como todo en esta vida.
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tenazmente el clarin, anunciando el cansado clumor de lu
tierrabaja. Mas, la fatiga iba agotando atin la paciencia en los
yermos mismos; por eso lustierras de oriente y occidente, y de
levante y poniente, crujen, revientan v saltan, y, al choque de
los opuestosvientos, surgen iniimerostorbellinos que avanzan
entropel, adentrdndose en la densa noche. Entonces ya no se
ove nadamds que un lejano v sordo vocerio de muchedumbres
que fermentalapesadillu. El ambierte se inquieta con angustia
de presagio: pues los ensuefios se cuajan de sanguinolentos
resplandores de incendio. Y... [19]

Dado el crimen, unarcconstruccion de la escena permitird no atrapar, sino méis bien
scguir 10s pasos de csc «yo» que causa conflicto desde E7 Loco.

Hay, en efecto. varios indicios que no dejan duda sobre 1o que alif cstaba cn mira.
Deentrada, figurascomo los atalayas ubicados en alturashablan muy explicitamente
sobre lo significativo en la cleccion del lugar del crimen. Se reconocerd alli 1a seric
de imdgenes que pululan, por cjemplo, al abrirse Les Fleurs du Mal, en esa primera
parte de «Spleen et Idéal» en la que Baudelaire versa sobre la situacidn del poeta
encl mundo: laasimilacion del artista al faro iluminado sobre mil ciudadelas («Les
Fares»), o 1a analogia entre pocta y Rey Sol que se formula cxplicita al terminar,
justamente, el poema titulado «Le Soleil».

Cepére nourricier, ennemi des chloroses,

Eveille dans les champs les vers comme les roses;
Il fait s’évaporer les soucis vers le ciel,

Et rempli les cerveaux el les ruches de miel.

C'est lui qui rajeunit les porteurs des béquilles

Et les rend guis et doux comme des jeunes filles,
Et commande aux moissons de croitre et de miirir
Dans le caeur immortel qui toujours veur fleurir!
Quand ainsi qu’un poéte, il descend vers les villes,
1l ennoblit le sort des choses les plus viles,

Et s'introduit en roi, sans bruit et sans vulets,
Dans tous les hépitaux et dans tous les paluis.

Y deberé reconocérsela también (dicha imagen) cin su poderoso desplicgue que
llega, rozando a Borda, hastacl modernismo y la vanguardia poética. En «E1Himno
de las torres» de Lugonces (Las Montarias de Oro), por ¢cjemplo:

189



Canto: lasaliastorres, gloriadel siglo, y decorodel suelo. Las
torres que ven las distancias; las torres que cantan de las
buenasartes del hierro y de la piedra. Las torres gigantes que
tienen cien lenguas intactas: cien lenguas, que son las
campanas, sapientes de un mdgico idioma que dice u los
astros las preces del culto extinguido, con frases de bronce y
de fe.

Pero todo esto, en El Loco, habré de reconocerse por contraste. Los rasgos de
superioridad privilegiada conrelacién al mundo (cf., otra vez, la figura del albatros
baudelairiano y su descendencia que llega hasta los pdjaros de Huidobro, ¢l azor
incluido) se dan también en las alturas de los atalavas, s6lo que, esta vez, para
aniquilarse. En efecto, csos rasgos que tradicionaliente hablan de la superioridad
clarividente del poela, de ese sujeto que puede penctrar la opacidad del mundo, de
la poesia como alternativa a la religion cn tanto conocimiento meltafisico (cf. la
imagen de la naturaleza como libro leido segin la analogfa universal), son rasgos
que encuentran, en este inaugural paisajc de El Loco, su exacto contrario: fodo
parecia mudoy desierto (no hay ya el bosque de simbolos del que habla Baudelaire
en«Correspondances»); las tierras... crujen, revientan y saltan ... surgen innimeros
torbellinos que avanzan en tropel... lanoche permancce densa, y no se oye mas que
el sordo vocerio de muchedumbres (1a naturaleza ha perdido su unidad cldsica, su
orden arquitecténico, su virtud significante: ese templo de cuyos pilares salen,
aunquc confusas, las palabras, ibid.).

En resumen, aqui ¢l mundo no es ya el libro de las correspondencias, sino un
«jeroglifico»: tanto por sus vacfos cn los que no se ve nada (desierto y yermo), como
por su caos imposiblc de descifrar (hrumas, torbellinos, densa noche, vocerio).
Aqui, el que ve esc paisaje (ese que en el fragmento citado ni siquicra dice «yo»)
no es ya cl vidente: si hay algo que lo caracteriza es, en cambio, una risuefa
interrogacién del mirar (cf. «La mirada», t. [), una profunda problematizacién del
saber.

Yo sé que comprendo, como cualquiera que piense un poco,

que he entendido mucho de aquello que es o debe ser el sentido

de lavida, que ya es suficiente saber; pero, no me explico ;por

qué un algo conmo un otro yo que llevo dentro me obliga a

convencerme de lo contrario? |93

Como aquel que mira desde el atalaya, nada, o muy poco, sabe el «yo» que aparece
alo largo de los tres tomos. Es cierto, ésc que dice que La virtud mds cierta del
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hombre es que sus actos responden mds a sus instintos que a su razon [107]
comparte con el «sapiente del mégico idioma» la violenta critica de 10 que Breton
llamarala «razonrazonante». Sucede, sin embargo, que el «yo» antiracionalistade
El Loco no se pretende docto en ningin «culto extinguido», no cede a ningiin
antiintelectualismo oscurantista.

Por eso cuando entro a una biblioteca v contemplo tanta
sapiencia silenciosa, en orden, y bien catalogada, no puedo
menos que sonretr y salir inmediatamente con el estdmago
revuello, aunque con un si es no es deseo de saberlo todo. | 72-
73]

Ental sentido, su no saber es lo que activa un aprendizaje que ya nada tienc que ver
con la roméntica revelacién de 1o oculto: La iniciacion en el verdadero arte |...|
estdenlaciencia; es ella quien desentranando impasiblemente la verdad se ahonda
en el misterio... [867] Se trata, sin embargo, de un aprendizaje que sc proyecta de
manera singular y problemdtica.

En esta situacion hago lo posible por descubrir qué es lo que
quiero, porque algo debo desear, algo que no acierto d
comprender en este laberinto de ansias en que me pierdo.
[109]

Problemitica, en primer lugar, porque 1o que ese «yo» emprende cs ante todo una
experimentacion, nola aplicacién de un programao un método establecidos por una
inteligencia antecedente.

He observado miles de veces, en mi ¥ en centenares de

personas, que d fuerza de corregir la inspiracion, el brote

neto, llegan a la forma primitiva, después de haber perdido

mucho tiempo. Me parece quc esto debe probarnos algo

concluyente. Por lo demds sé que el método es algo admirable

para los fildsofos y otros oficios de esa indole, pero resulta

superfluo para quien haya comprendido el sentido de la

existenciay su propia naturaleza. Cada constitucidn requiere

de un método tnico. [328]

Ese aprendizajc resulta problemitico, en segundo lugar, porque no lo mucve ni cl
amistoso afn del «filésofox, ni la mégica varita del vate. Allf se apuesta mas bien
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porelrigory laviolenciadel arte que pretende arrancar una pizca de conocimiento:
Excepcion hecha de las violencias en la ciencia y en el arte, esforzdndonos por
arrancar los secretos de la belleza o de la verdad, todas las demds violencias son
intolerables [ 140]. Semcjante bisqueda resulta conflictiva incluso en el ensueiio,
dimensidn roméntica por excelencia: a diferencia de la ensofiacion rousseauista,
que pretende fusionar el «yo» y el mundo, en El Loco 1a experiencia a menudo es
lade una «pesadilla zahori y torturante»; el aprendizaje s6lo es tal si responde a una
violencia. Resulta entonces, por todo esto, que el no saber del Loco desencadena
una aventura que -lejos de la revelacidn y de la evocacién del poeta y mago- se
accrca en mucho a la del narrador proustiano visto por Deleuze.

En la filosofia, hay el «amigo». Es importante que Proust
dirijalamisma criticaala filosofia y a la amistad. Los amigos
son, uno respecto a otro, como espiritus de buena voluntad
que se ponen de acuerdo acerca de la significacién de las
cosas y de las palabras: comunican bajo el efecto de una
buenavoluntad comuin. La filosofia es como la expresion de un
Espiritu universal que se pone de acuerdo consigo mismo
para determinar significaciones explicitas y comunicables.
La critica de Proust afecta a lo esencial: lus verdades
permanecenarbitrarias v abstractas, mientras se fundumentan
sohre la buenu voluntad d=1 pensar. Sélo lo convencional es
explicito. Y ello porque la filosofia, como la amistad, ignora
las zonas oscuras en las que se elaboran las fuerzas efectivas
que actiian sobre el pensamiento. las determinaciones que nos
Suerzan a pensar. Nunca ha bastado una buena voluntad, o un
método elaborado, para aprender a pensar; no basta un
amigo para ucercarse a lo verdadero. Los espiritus sélo se
comunican mutuamente lo convencional; el espiritu sdlo
engendra lo posible. A las verdades de la filosofia les fulta la
necesidad y la garra de la necesidad. De hecho, la verdad no
se entrega, se traiciona; no se comunica, se interpreta; no es
quertida, es involuntaria. | Deleuze 1972: 178)

Desde esta perspectiva, ¢l conocimiento «no amistoso» tampoco puede ser cn £/
Loco un desciframicnto de significados, o verdades, inmancntes pero inteligiblcs.
Serd una profusion de enunciados fragnientarios, asistemdticos, incoherentcs.
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Soy imbécil, como todos: una sombra en el torbellino de los
albures; de consiguiente sélo diré necedudes. Asi que si has de
Juzgarme, lo hards en vista de lo que sov: un bobo... ante lo
que esconden el infinito v la eternidad. [Pre libris)

Asi.al noobrar por «simpatfa» -ni comoidilico encuentro con cl conocimiento,
ni como reunién arménica del Todo-, no serd alli cuestion de reconocimiento
y reproduccién de Ieyes constantes, sino desviaciones, torceduras, rupturas.

... lumisidn es cantar lo aun no trovado, es decir, el triunfo
postumo de la pasidn de la ignorancia y de la impotencia del
vencido. De modo que tu exotérico canto serd disloque,
crujido v rotura del lenguaje humano... |281]

Por es0, y puesto que del conocimiento nunca se ha sabido (Siempre todo
parecia mudo y desierto...), el conocer no puede ser ni revelacion ni
reminiscencia. En subdsqueda, ese «yo» estd condenado a producir, a obrar,
combo en mano, destruyendo al enunciador de conjuros.

...y dia a dia, en el iiltimo ensuefio del alba, veo que mi
espiritu, forjando un libro con la sangre de mi corazén y las
retorciones de mi cerebro, lo encaju a golpe de combo en el
espiritu humnano, repitiendo d voz en grito: E1Loco. asi. 4toda
juventud. 4 toda esperanza: 4 toda rcbeldia saténica y
demoledora... [Pre libris]

Pucs es cierto, y ahora se puede decirlo con alguna solvencia, es el propio
«narrador» de El Loco el que, con semejante cmpresa, no sélo rompe
radicalmente con la imagen del «yo» romdntico. Al hacerlo, su no saber y
la aventura quc éste descncadena se hacen incompatibles con toda imagen
de identidad; no dejanespacio paralaafirmacion de unaexistencia. Obrando
mediante la disolucién del cogito cartesiano, ¢l «<narrador» de EI Loco diluye
al sujcto unitario y totalizado.

Pero de ahi a que ¢l poeta sea fildsofo dista espacio consider-
able, igual al que media de filibustero a comerciante. Pues el
poela, sies poeltd, que es asunto de investigacion aparte, y que
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quizds merece mds utencion que el de fildsofo, no ajusta su
conducta a ningtin sistema de verdades desentrafiadas del
misterio y organizadas por él en cuerpo de doctrina, todo lo
que hace es desperdigarse ebrio de emocion en la belleza
universal. [662]

Conviene precisar, sin embargo, que semcjante negacién de identidad no se
presenta en tanto atributo: en tal caso, ¢l «yo» de £l Loco no haria sino oponer, a
la imagen unitaria y totalizada del «yo», la imagen de identidad fragmentaria o
alicnadade unloco. No, csalibertad de sabernos nadie [S95] no corresponde a un
estado que podria describirse clinicamente sugiriendo, otra vez, el ya aludido
fantasma de una «identidad latente». Aqui, la negacion de identidad no es atributo,
cs efecto o sentido s6lo pensable en el obrar:

Para ser el gran artistu es necesario sacrificar nuestra mds
preciada personalidad en la ignicidn de todas las
personalidades, en todas lus pasiones, compenetrdndonos,
como ya se debe haber comprendido, sin asomo de egoismo,
entodas las luces, en todos los sonidos, en el aire, en el fiego,
en la tierra y en las aguas: morir para si plenamente en lu
existencia universal, no sintiéndose a si mismo sino en los
demds, en la paciencia tolerante d todos y d 10do, en la mds
perfecta duacion y estoicismo. y asi nuestro corazon, latiendo
al calor de todus las vidas, resurgird en nosotros formando la
personalidad universalmente miiltiple, potente, eterna, sin
limitacidn ni en el tiempo ni en el espacio. [158)]

Lo que aquf estd en jucgo en este devenir nadie es, por supuesto, la imagen de la
«potente impotencia», punto desde el cual puede uno abismarse hacia El Loco
[Portugal 1997: 2]. Resulta, sin embargo, que si para nosostros ese punto pucde
servir de entrada, cs porque se inscribe, para £/ Loco, como horizonte de sentido.
Se trata, en efecto, no de la «agonia» de un ser, sino de la aporia de un hacer: ése
que sc emblematiza cn el gesto del demoledor.

Si, meses y aiios en que no puse ni una linea, porque estuve en
letargia. Mis horas las pasé en estado de embotamiento ¢
meonsciencia. Pero recuerdo que en el instante en que se me
paralizaron la imaginacidn y el sentimiento, fue cuando en mi



mente brotd y se grabd el concepto de El Demoledor. Desde
entonces he ido echando sombras, quietud y silencio, sobre
aquella idea que surgid repentinamente en mi. Dijéruse que
mi labor ha sido echar paletadas de tierra sobre lu simiente...
{1423)

Es pues una labor andloga la que ese «yo» despliega sobre si, echando sombras.
restando, borrando, por todas partes, todarepresentacion de identidad. Y es que asf,
y s6lo asi, podia ese «yo» coincidir con lo obrado por el parhelio: Inmévil y viejo
ya. como sombra..., en una especie de devenir nada que termina negdndolo como
identidad, guitando espacio a lo Gnico.

Lo muiltiple, hay que hacerlo, no afiadiendo siempre una
dimension superior, sino al contrario, simplemente, a fuerza
de sobriedad, en el nivel de las dimensiones que se dispone,
siempre n-1 (s0lo asi el uno hace parte de lo miiltiple, siempre
siendo substraido). |Deleuze y Guattari 1980: 13|

En tal sentido, la anonimia del narrador de El Loco figura pues lo esencial de lo
obrado en torno a ese «yo»: una disolucién de su unicidad que da paso a lo plural,
una abolicidn de su individualidad que abre espacio a lo comiin.

Desde este punto de vista, el devenir nadie y nada del Loco responde, en cl
enunciado, a lo que en la enunciacion ficticia de «El Loco» lograba cl parhelio: asi
€omo no hay un «autor», sino varios 0 ninguno, tampoco el Loco, esc que dice «yo»,
remite a una identidad: ¢s nadie o cualquiera que con El Loco diga «yo», pero
tampoco. Llegada aeste punto, la pesquisa no puede sino sospechar que la serie de
anonadamicentos se prolongue para terminar cuestionando, incluso, la obra de
Borda. No otra cosa se sugiere cuando constatamos, en el texto, que la anonimia del
Locoesalgo que comparten autor y obra. Enefecto, lasingular y a veces inquietante
impresion que sc insinda cuando vemos al Loco preguntarsc sobre el nombre que
pondr4 al libro que escribe, se instala definitivamente cuando el Loco estd a punto
de concluir que mejor seria que vaya sin titulo, porque no hay sintesis de un tal libro
que es el absurdo, lo incomprensible, el todo, la nada... {Qué sé yo! Quizds si lo
mejor serid titularlo llanamente Libro... [278]

Nada impide pues que con El Loco también nos quedemos anonadados: un loco
llamado el Loco quiere escribir un libro que se 1lamaré Libro, ;qué historias nos
cuenta este libro llamado EI Loco?
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Que undisminuido hasta ser invisible en el cintilar de una estrella, quc un hombre
sentado, inmovil y viejo ya como una sombra, pretenda escribir un «Libro» de esos
que sélo se escriben cadu uno u varios siglos, parcce de antemano imposible.
Quienes lo entiendan asi, sabrdn ademds que el «editor» confirma esta presuncion
basdndose en declaraciones del an6nimo «autor»: «El Loco» seria un ramillete de
Jloraciones de sus caidas, cada articulo la reaccién inmediata de un fracaso.
Resulta, sin embargo, que ese muerto despierto que prefirié callar y no volvié a
hablar emprende una obra (la que nosotros dentro de la ficcién leemos); y lo hace
muy a sabiendas de su imposibilidad, muy a sabiendas del sinscntido de su afanoso
esfucrzo (;para qué escribo esos disparates?). Vistas asi las cosas, pareceria que
semejante imposibilidad sélo podia encontrar forma en ese diario del hombre-
artista ya varias veces aludido, en ese recipiente que 1o acepta todo y cualquier cosa.
Seria demasiado simple, sin embargo, decir que es por comodidad, por no dar para
mds, quc E! Loco acepta cobijarse en la forma dc diario, tan desprendido de las
formas, tan docil ante los movimientos de la vida y capaz de todas las libertades,
Ya que pensamientos, suefios, ficciones, comentarios de si mismo, acontecimientos
importantes, insignificantes, todo le conviene, en el orden y el desorden que se
quiera [ Blanchot 1959: 207]. Habrfa que indagar més bien en ia direccién opuesta,
con la hip6tesis de que el diario en £/ Loco puede revelarse como algo distinto de
una solucién de facilidad.

Estov escribiendo esto sin interés, sin deseo, por costumbre,
d modo de respirar.

Enmialma hay brumas, sopory relente; en mi cerebro olvido,
y, en mi corazdn, el letargo estd: apenas advierto el instante
que pasa.

En mi alma oigo algo asi como los iiltimos acordes de un
réquiem eterno. I's una tregua infinita en la que me anonado.
Calma, sombras y silencio: silencio en los arenales y en lus
aguas muertas: silencio de los éteres en la inmensidad;
quietud de los arcanos. Aqui no hay ni deseos, nada; pero
tampoco ¢s el nirvana. 1225}

Por fragmentos como estc cabe mds bien sospechar que, en lugar de encubrirla

contiando cnlasupuesta sinceridad del géncro, en El Loco sc descubre y licva hasta
el limite eso que Blanchot Hama «la trampa del diario»:

196



Uno escribe para salvar los dias, pero confia su salvacion a
la escritura que altera el dia. Uno escribe para salvarse de la
esterilidad, pero se convierte en Amiel que [ ...] reconoce que
ellolo arruind «artistica y cientificamente» con «una afanosa
ociosidad y un fantasma de actividad intelectual» |...)
Finalmente, pues, ni se ha vivido, ni se ha escrito, doble
fracaso a purtir del cual recupera el diario su tension y
gravedad. {Blanchot 1959: 2101

Veamos. Ingenuo en apariencia, como la autobiograffa, el diario encuentra su
sentido en tanto escritura de lo cotidiano. Sin ninguna exigencia, sin ninguna otra
regla que la de su subordinacién a lo que la «vida» dia a dfa le ofrece e imponc, 1o
tnico que le da sentido es la creencia de que se pueden «salvar» los dias. Asi, no
importa tanto que ese «yo», €l Loco, no atine a saber si escribe una novela. historia
0 poema. porque tenia de todo sin ser concretamente nada en especial, ni en el
fondo ni en la forma; pero sfimporta, y mucho, saber que alli haido tomando lo mds
notable de la vida objetiva y subjetiva |544). Es aqui, sin embargo, donde la
permisividad del diario empieza a no ser ya garantia suficicnte de comodidad. En
efecto, si el diario es tributario de aquello que es objeto de su transcripeion, jqué
esperar del diario de alguien que al ver la fecha cn ¢l mend se entera de que ha
dormido dos meses [223]?, ;qué esperar del diario de un «yo» cuya cotidianidad no
es sino la no historia de su avanzada e infalible extincidn?, ;qué esperar del diario
de alguien que, muy cercano a los personajes novelescos de Beckett, echado en la
grama anota: Dijérase que las imdgenes no pasan de mis retinas, ni los ruidos de
mis timpanos; se podria suponer que la vida resbala a flor de piel. Mi respiracion
es lenta, tranquila, nada me conmueve [224}]?

Aqui, cl «salvar la vida» entendido en términos de representacién (posibilidad de
que la vida pueda trascender en 1o escrito) resulta claramente insostcnible; vedselo
por donde se lo vea, pues no hay nada o casi nada que representar. Asf las cosas,
o se tratard dc reproducir ese anonadamiento frente al cual el diario se verd
condenado al silencio o al sinsentido (riesgo que correria «El Loco» sin las
diligencias de Sadl A. Katari o las pesadillas decl Loco); o se tratard de una
experimentacion en la que, tanto el diario como el principio de representacién
habran quedado en el camino; por cjemplo -y no en vano-, segin la muy joyccana
y nada aristotélica ni mimética coupe en largeur [Eco 1993: 68-74]:
Aproximadamente hace un mes que ando por todas partes cual $i fuese un espejo
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que lo refleja todo instantdneamente, sin que me quede imagen ni sentimiento
[115]. Entodo caso, por defecto o por exceso, la apuesta por el diario habrd sido,
enrealidad, su sentencia de muerte. De ahi que al principio de sinceridad el diario
de El Loco prefiera el laborioso forjar de una ficcién (Y me da rabia pensar el afin
con que he hilvanado mis recuerdos dispersos, simulando sucesos de un diu, todo
por sepultar esa maldita tristeza sin por qué, que me asesina [229]); de ahi que a
laley del «demonio del calendario» -esa narracion simultinca sometida al orden de
la cronologia- sc responda con anotaciones callejeras, fragmentarias, instantdneas,
que no pueden armar relato, 0 con un cuento sin moraleja [616], o conlaidea de un
viaje -solo posible en la delirante enumeracién de su itinerario- que culmina
lamentando al gricgo en pantalones y a las gricgas en polisén y corset [35-36].

Y es que dado el «yo» de El Loco, cse nada o casi nada, el «salvar la vida»
escribiendo sélo puede Lener scntido en contra de la representacion. Por csto, la
ilusion que funda el diario 1o habrd aniquilado dc antemano. Su tnica posibilidad,
cn cambio, residird cn ¢so que precisamente niega su ingenuidad constitutiva; esa
escritura que, como chisporroteo del pensamiento, no salva el dia sino 1o «altera».

Esto de escribir diario estd muy bien para metodizar la vida,
y ante todo dignificarla. Nada mds, también para rememorar
algo importante; pero como yo no tengo nada notable que
recordar, he quemado mis anteriores diarios; ahora reanudo
esta tarea, porque... Porque si. |35]

Se lo habrd visto, la imposibilidad del diario en E! Loco transforma pues, desde la
potente impotencia, €so Juc €S una «rampa» en un dispositivo singularmente
productivo. La imposibilidad del diario del Loco (que remite finalmente a la
imposibilidad de la estrategia diario) habrd hecho posible, pues, la particular
eficacia de El Loco: ese dispositivo que problematiza al mundo, pero también su
rclacién con él: ese dispositivo que ya no busca representar, ni tampoco decir, sino
hacer y hacerse; pero todo estodeshaciéndose, pues es un dispositivo que ni siquicra
puedc subsistir si no es mediante una permanente autodestruccion,

¢No scrd a partir de esta paraddjica respucsta a la «trampa del diario» que EI Loco
lleva hasta sus dltimos limites (mds de 1600 péginas) el cuestionamiento sobre 1o
quc pucde la escritura? ;No serd que csc diario imposible, al chocar contra su
imposibilidadexpresiva y representativa, encuentratambién su capacidad creativa?
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El aislamiento y su silencio ya son un signo ;De qué...?
Averigiie cada cual; pero va son un signo [279]

EL ELASTICO DE JEBE
Obrado n°3

Henos aqui entonces, como al principio de la pesquisa, otra vez solos frente a los
restos de las cuartillas. Como si después del [racaso no quedara sino volver a
considerar, esta vez con mayor detenimiento, todos los elementos delainvestigacion.
Y volver ante todo sobre csa imagen recogida desde los primeros testimonios y
desatendida, sin embargo, por esa misma prisa que habia llevado a todos los
investigadores —de Sauil A. Katari al «Proyecto de historia critica...»— tras los
rastros de lo que parecia serunindividuo. Setrata, por supuesto, de latanrecurrente
imagen que alude a algo que se escribe y s¢ borra... porque si.

cQuemard? ;No quemard? No... Si... Y en esta lucha perdi
mds de once meses, irresoluto delante de mis dibujos ¥
manuscritos, hasta que al fin en una maniana que desperté muy
triste y con el corazon sacudido en violentas palpitaciones,
haciné al pie de mi cama todo el trabajo de mis dias. Cerré
bien la puerta. Y en un arranque heroicoy con la tranquilidad
de un caddver, encendi la hoguera.

La llamita del fosforo quemd primeramente un papelucho.
Era una llamita azul, coronada de amarillo anaranjado, que
avanzaba mordiendo, lamiendo, tragando el dibujo, mientras
que la negra ceniza se encarrujaba echando humo. Luego
saltd auna cuartilly, después a otra que encendio otro dibujo,
elque asuvezalegreyjuguetonamente contagicamil...|233-
234]

Volver sobre esta imagen después de haber constatado la imposibilidad del diario
nos haré leerla, necesariamente, como una figuraemblemaética que remite en dltima
instancia a la imposibilidad que obra en El Loco. Con esta imagen podria entonces
valorarse mejor tanto el especifico gesto de Borda, como su sentido en el contexto
de la literatura boliviana.

En efecto. Sirecordamos que, por 1o menos hasta ahora, ésta ha sido leida como
un discurso que participa en la construccién dc sujetos y proyectos nacionales. es
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decir, como expresion de sujetos y procesos sociales, convendremos que, mis all4
del formato explicito, mds alld dc alguna ficcionalizacién, la forma del diario puede
designar con relativa exactitud dicha perspectiva (no serfa coincidencia que las ya
referidas y fundadoras «Meinorias de un soldado de 1a independencia» hubiesen
adoptado el formato de un diario). En cfecto, el dispositivo del diario parece
determinar tanto laestrategias de escritura y lectura (fundamentalmente expresivas
y represcntativas) como la tarea que les da sentido («salvar la vida de una nacién»).
Podrd apreciarse entoces, ahora en todos su alcances, la problematizacién que
infringe, como metdfora de E! Loco, la quema de ese «diario imposible»:
escabulléndose, por el lado de la critica, y condendndola asi a constatar solamente
una «desaparicién»; rompiendo, por ¢l lado de la creacion literaria, pues al quemar
su diario ¢l Loco quema también la creencia en el diario de la nacion.

Y no se piense que este fucgo sc anima cn un esteticismo idealista. Lo provocador
del gesto se mucstra también en la problemadtica relacion en la que El Loco se sitiia
frente a la historia; tan lejos de la creencia en una idealidad ahistérica y universal
como de todo determinismo; tan cerca de esas méaquinas, caras a Deleuze [1972],
que se montan con todo (historia, deseo, politica...):

Ls absolutamente vano querer nacionalizar la suma poética
[...] pero es bueno, ttil y bello robar a la patria, desde su
prehistoria, todo lo que tengo de mejor para enjoyarlas en
nuestras mejores creaciones. [ 136]

Si El Loco al quemar el dispositivo del diario cfectivamente divide las aguas en la
historia de la literatura boliviana, serd mis bien porque con ese gesto obra, frente
a la representacion de la historia, desde el silencio. Hay un fragmento en el que se
condensa estaruptura. Alli, el Loco cuenta c6mo una abucla le contaba la historia
de sus ciento y tantos afios, de los cuales habia actuado durante cien en los
incidentes mds sensacionales de la Reptiblica. El, mientras tanto, anotaba algo cn
su libreta de cucntas:

La iultima vez, después de decirme: -Esto no mds, es, senor,
todo lo que sé, lo que he oido y visto.- L intrigada al fin me
pidid mi libreta; luego después de hojearla me lu devolvio
vistblemente disgustada, diciendo: -; Qué es esto?- A lo que
repliqué: - Es el recuerdo de algunas bellezas que he podido
sorprender.- Entonces ella pregunid: -Y donde hu escrito
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usted lo que le he contado?- A eso le contesté: -No he escrito
nada.- Ella: -; Por qué?- Yo: -Porque no son cosas que me
interesan. Solo me preocupa lo que me agrada [...] De esa
manera se acabd la tradicion. Por lo que hace a mi, diré que
he sentido una verdadera alegria, porque uhora yo sélo soy el
poseedor de esos secretos, de los que no quiero decir ni diré
ni una sola silaba. | 467-468]

Deciamos, lineas arriba y siguicndo en esto la hip6tesis del «Proyecto de historia
critica», que El Loco efectivamente dividia las aguas en la historia de la literatura
boliviana. Lo deciamos, sin embargo, a partir de critcrios diferentes. Con el
incidente aludido, y mds alld el corrosivo sarcasmo del Loco, puede tal vez
precisarse esta diferencia: si 1a ruptura lograda por El Loco se expresaba. all4, en
la irrupcién de nuevas identidades narrativas reunidas por una «fe en el lenguaje»
{(«nuestra historia no es la m4s triste cuando la cuento yo», es el enunciado que alli
se recupera); aqui consistiria mas bien en un profundo descreimiento de los poderes
del lenguaje («nuestra historia no es la mis triste cuando cs imposible contarla»,
serfa el cnunciado que aqui se regenera como quien mdés llanamente dice «jpara qué
te cuento...?»).

La quema del diario debe leerse entonces no solamente desde determinada
configuracion de escritura e historia. El diario es imposible no sélo porque la
escritura no puede representar cl devenir histérico, sino porque ¢l lenguaje encarna,
a todo nivel, 1a imposibilidad misma de toda representacion, la imposibilidad
misma de «salvar la vida». Lo consta El Loco, al pretender representarla la altera,
la desfigura, la traiciona.

Toda forma de expresidn por llana o enrevesada que sea es
siempre compuesta y afectada con relacion a la idea y al
sentimiento puros, pues carecen de forma.

Elpensamientoy lamemorianos danlas imdgenes establecidas
d priori, con palabras, con lineas y colores, sin que exista por
esta razon nada ni nadie que garantice la exactitud de laforma
de expresion con su fondo de sentimiento J idea. [ 150-151]

Quizés a partir de esas constataciones pueda entenderse por qué el diario debe ser
quemado; por qué E! Loco no puede obrar sin deshacer lo obrado. Si el lenguaje,
por definicién, micnte; si un grave y profundo ensayo sobre estética puede cerrarse
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confesando haber querido s6lo pasar un buenrato [822], si teniendo la intencién de
escribir algoserio y breve s6lo se haceunchiste [ 115],1aescritura no tendrd sentido
sino como combate permanente contra cl lenguaje.

Creo que tengo en el cucrpo el demonio de la palabreria;
nunca sé lo que digo: de una palabra a otra me contradigo.
Pero de esa manera no miento ni engano u nadie, ademds de
que doy ulgo mio, perfectamente propio. [114]

La quema figura pues csa trampa, esa violcncia quc apunta a vencer las propias
trampas del lenguajc; Otrus veces me entusiasma la armonia de la frase; y ya estoy
orgulloso de haber dado con una nueva forma al sentido de lus cosas y otro valor
a las palabras [120]. En este sentido, 1a quema del diario en tanto dispositivo de
representacion lo quema también en cuanto lfrica trampa dc la expresion:

No podremos expresar nuestro sentir, bien: mas el dolor que
esa impotencia entrafia es la tinica que se ha de considerar,
porque esa impotencia de exteriorizar el sentimiento
experimentado ante la naturaleza o los fendmenos intelectuales
o morales es la tinica comunidn con Dios, a quien sdlo se
comprende en presencia de ella: el sumo arte. [350-351]

Como lo sospechdbamos al recoger las declaraciones que hablaban de un texto
apdcrifo, no cabe indagar, frente a Ei Loco, por alguien que allf habla. Estamos
frente aunresto, como Sadl A. Katari frente ala cuartilla, y allf seriavano descorrer
el velo: Isis ignora lo que esconde [825].

En tal sentido, la quema del diario no deja ninguin rastro que nos lleve hacia una
idenudad, ninguna pista que permita dar con ese que, después de quemar las
cuartillas, ha desaparecido. En cfecto, al demoler, desdc sus cimientos, la llamada
«casa del ser», El Loco anula toda esperanza de comunicacion:; Para gué [hablar]
st al empezar debemos enmudecer? [66]. Este es pues el limite al que nos lleva la
emprcsa de Borda, alli donde la escritura sc revela como el preciso sindnimo de la
quema, cn tanto ambos no serian sino gestos que dicen el silencio, la muerte. Si
hasta Dios llora porque no puede hacerse comprender [514], ;como esperar que £l
Loco pucda decirnos algo?, ;cémo csperar reconocer en ¢l a alguien?

Hay una historia, en £l Loco, que si bien transcurre fuera del diario habla con
scmejante o mayor intensidad de laimposibilidad de la escritura. Se trata de «Zona

202



de amor, la golondrina», seccidn en la que también es cuestion de escritos; s6lo que
ahora sc trata de las cartas que una mujer escribe a Katari pidiéndole informacién
sobre su pesquisa, preguntindole si ha logrado identificar al autor de carias y
poemas en 10s quc se la llama Luz de Luna. Resulta, sin embargo, que Katari lee las
cartas dc la mujer s6lo a su regreso de Buenos Airces; es decir, después de haber
estado amontonadas en el buzdn durante neses, sin que nadie las leyera. Por
supuesto, todo ha ocurrido mientras tanto, y cuando Sadl A. Katari las Icc ya nada
queda por hacer. Esta historia (que inevitablemente recuerda al Bartleby de
Melville) podria pues explicar la historia de la quema: escritos que cran llamado de
vida pero no encuentran destinatario; escritos que asi sc convierten en signos de
muerte.

Resulta, sin embargo, que en su desesperado al4n de reconocer alguna pista que la
lleve hacia ¢l Loco, 1a mujer habia leido y releido las cartas recibidas, tanto que
termina copiando unade ellas, poniendo en verso lo que era prosa. Resultaentonces
que esos escritos dc muerte dan paso a nuevos escritos. Resulta, finalmente, ue
esa que buscaba a un desaparecido termina haciendo pocmas. A lo mejor convenga,
frente aEl Loco, recordar estahistoria y no pretender revelar significados distrazados
en la forma, inscritos sistem4ticamente bajo esa apariencia de caos.

Noobstanie esnecesario advertir que cuando enla inspiracién
el artista se eleva a las zonas de la armonia pura, no escribe,
no canta, no pinta, no cincela, a lo mds silba absurdos, tararea
indrindnicas. mientras que la ideay el sentimiento se desvancen
danzando en lo inimaginable. (...} y mil ejemplos mds en pro
de lanonada de la forma en casos especiales, cuando i genio
atropella, rompe y deshace los cdnones, abriendo horizontes
mds amplios a la libertad con arcillas y éteres desconocidos.
[650-651]

En efecto, hay que sospechar que en El Loco la escritura se despliegue en la misma
perspectiva que la musica; esc alma de la idea [270] que se activa como forma pura.
Sin contenidos prexistentes, liberada de la trampa de la representacion, obrando
desde la materialidad del significante, 1a quema del diario, la escritura concebida
como demolicién del lenguaje, se desprende de su faz negativa para mostrarsc
como metdforade la produccién. Aquiese vacio expresivo y representativo, €s¢ no
decir nada, logra los poderes del misterio del silencio (867]. Aqui, la escritura
adquicre asi los atributos de la masica: Siempre se experimenta la sensucion de que
la muisica no ha concluido. Es que es el arte mds ilimitado. [169]
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Por todo eslo, la quema del diario sugicre mds bien que la desaparicion de £l Loco
responde a una estrategia dc «obra abierta». Obra que cobra sentido solo si se la
pone en funcionamiento, sin pretcnder encontrar allf algo instituido. Como en el
cjemplo que el Loco propone a un médico, EI Loco seria ese eléstico de jebe, esa
liga con la que en nuestras manos habra que hacer vibrar:

Como te digo, tomas un jebe entre los dedos indice, medio v
pulgar, uno de sus extremos, y el otro, entre los dientes. Ten
el eldstico en estado normal, entonces tocdndolo cuantas
veces quieras no te responderd ni agradable ni
desagradablemente: es que no vibra. Pero por lo contrario
ponlo anormalmente, es decir, estiralo, si quieres, hasta su
mdximo, y tocalo: vibrard: Mas si eres muisico, variando las
tensiones y tocando oportunamente conseguirds arrancar
verdaderas armonias y melodias; ademds silogras ahuecar lu
boca con oportunidad y debidamente, mediante movimientos
adecuadosde lalengua, los efectos alcanzadoste sorprenderdn,
porque tu boca, tu crdneo, las células y las fibras nerviosas,
esdecir, que en resumen todus tus viceras y tu cuerpo integro,
en fin, hard las veces de una caja musical. [296-297]

Enresumen, eso que emulaba con La Bibliu o La Divina Comedia resulta no serun
libro, sino una «mdquina literaria» que hard todo lo que queramos, con tal que
hagamos funcionar el conjunto [Deleuze 1972: 152]. Serd un texto con multiples
autores (recordemos esa imagen de «Arte y pocsia» cnla que el poeta, a semejanza
de Visnd, suefia con ser mudtibrazo [827]), 0 un texto sin autor (recordemos que
Arturo Borda sélo lo firma «mientras tanto») en ¢l que pucde suscribir cualquiera,
pero de paso —como el Loco, que era s6lo un inquilino, no dueilo de casa.
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Resena

Historia y Poblacion
de E. A. Wrigley'

LAURA ESCOBARI DE QUEREJAZU

Ellibrode E. A. Wrigley es un Manual bésico para historiadores que sc inician en
la Demografia Hist6rica como instrumento de andlisis metodologico en estudios de
poblacion o sociedades en general. En los dos primeros capitulos hace un andlisis
de la validez de los aportes de la Demografia Histérica a los estudios de las
sociedades e interioriza en forma didéctica al lector, sobre los elementos que le son
utiles en el comportamiento de las sociedades. tales como los nacimicntos,
matrimonios y muertes. La terminologia utilizada por ella es también motivo de
andlisis, asf como también el tamaiio de las poblaciones y su relacién con los niveles
de vida alcanzados por el desarrollo tecnoldgico de los pueblos.

En los cuatro capitulos siguientes, Wrigley hace una Historia demogréfica europea
empezando con las sociedades preindustriales del siglo XII hasta llegar a las
socicdades dcl siglo XX, incluyendo algunas de América Latina.

1 De. Critica. Barcelona (1969) 1990.
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En“Hisloriay Poblacién”, el autor utiliza un elcmento demogréfico por excelencia:
la familia. Todos losacontecimientos contabilizados porlos demégrafos tienenque
ver con un marco familiar como unidad bésica de actividad social. El estudio de
los lazos de parentesco de la familia sc proyectan en la conducta dc grandes masas.
Los acontecimientos familiares en los que sc basa la Demografia Histdrica, tales
como nacimiento, matrimonio y mucrte, generalmente registrados en parroquias,
pueden ser elemento importantc para determinar, por ejemplo el impacto de
cosechas desastrosas, y el nivel de mortalidad de una época, mucho més si ésta
tltima se relaciona con épocas dec epidemia o de guerra.

Ellenguajedescriptivoutilizado en Demografia Hist6rica son las tasas de natalidad,
mortalidad y nupcialidad, y son registradas con mayor asiduidad y cuidado que los
prccios y estadisticas de articulos de primera necesidad; asf como también los
nacimientos ilegitimos resultan ser mas facilmente detectables que el contrabando.
Los estudios demograificos reflejan €l medio ambicnte econdmico y social de una
comunidad.

La terminologia demogréfica utiliza variables, con las que se trabaja normalmente.
Ellas son: cifra real, 1aque se obtiene de los datos, cifra potencial, 1a que se obtiene
de un modelo preestablecido y sirve para hacer conjeturas, cohorte, palabratécnica
para generacion, evolucion de la mortalidad, tendencia a bajar la mortalidad,
poblacion cerrada, aquclla en la que no se produce corriente migratoria alguna,
tasa neta de reproduccién femenina, mide el ndmero de hijas que se supone tendrd
la mujer al final de su periodo fértil en un grupo dado, tasa bruta de reproduccior:
femenina, difiere de la neta cn quc no tienc en cuenta la mortalidad, techo, nivel
superior que puede alcanzar una poblacion.

Las variables puramente demogrdficas se interrelacionan cntre si, por ejemplo, un
cambio en la fecundidad alecta la estructura por edades de una comunidad, o segin
clejemplo de Wrigley, si la creciente densidad de una poblacién afccta las tasas de
mortalidad en las socicdades. A grandes rasgos parece determinar en qué medida
la tecnologia material pucde transformar las interrelaciones cntre demograffa,
economia y sociedad. También analiza los equilibrios demograficos entre
nacimientos y defunciones. Resultainteresante también analizar el ndmero de hijos
reales y los potenciales, tomando en cuenta las variables de tasas neta y bruta de
reproduccion femenina.

Laestructuracidnde las sociedades por edades viene dada por perfiles de fecundidad
y mortalidad. Enunapirdmide demografica de estructuracion por edades se puede
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observar por ejemplo, que aunque se observe una creciente proporcién de gente
madura en Europa, ésta no se debe al descenso de lamortalidad alo largo del dltimo
siglo y medio, sino al descenso registrado de la fecundidad.

En la discusién sobre el tamafio de las poblaciones calculadas en relacion a los
niveles de vida alcanzados en determinadas poblaciones, segiin el desarrollo de su
tecnologia, Wrigley parte de los plantcamicntos malthusianos sobre poblacion que
datan de 1798, y que reducen la riqueza de las naciones a las fuentes matcriales de
latierra. Asiellimite superior de cualquier poblacion venia {ijado por la cantidad
maxima de alimentos que podian ser arrancados a la tierra. En la medida en que la
poblacion se aproximarfa al “techo” surgirian frenos o controles preventivos tales
como aumento de mortalidad o rebaja de fecundidad. Para Wrigley, las sociedades
de cultura material primitiva, ofrecen menos dificultades para calcular el tamafio
de la poblacioén, ya quc los progresos tecnoldgicos son apenas perceptibles y la
poblacion tiende a ser estable, o por lo menos asi 1o supone, ya que, scgin él la
informacidnreferente alos niveles de fecundidad y mortalidad de estas poblaciones
son muy escasas e imprccisas. A menudo podria asemejarse al control natural
ejercido en poblaciones animales. Da una seric de ejemplos de socicdades
aborigenes como las tribus australianas, en las que la practicaincluso del infanticidio,
era practicada a fin de mantener el cquilibrio demogréfico. Las sociedades
agricolas que siguieron, permitieron una medicidn relativamente ficil, permitiendo
hacer unarelaciénentre los adelantos tecnolégicos, el nivel de viday el crecimiento
demografico. Plantea que una duplicacién en la produccién de alimentos por
ejemplo, ofrcce mejores condiciones de vida a una determinada poblacion, que
relaja sus controles preventivos positivos y tanto la fecundidad como la mortalidad
vuelvenalos nivelesque tenian antes, sinembargo una vez agotadas las oportunidades
dadas por tal nivel de vida, las sociedades dejan de crecer, y el nivel de vida vuelve
a ser el de antes. Sin embargo Wrigley advierte sobre lo complejo de la relacion
entre los adelantos en la cultura material no suelen producirse continua e
ininterrumpidamente.

Otro aspecto analizado por Wrigley es la relacién entre las caracteristicas
demogrificas y el cambio econémico de las sociedades. Partiendo dc la tesis de
Malthus, que dice que la felicidad de un pais no depende, de forma absoluta de su
pobreza o riqueza, de su vejez o de su juventud, de estar muy poblado o poco
poblado, sino de la rapidez con que crece y del grado en que el aumento anual de
la base alimenticia se aproxima al aumento anual de la poblacién sin restriccién
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alguna, ¢l aiade que no constituye toda la verdad, ya que es totalmente posible que
tras un periodo de prosperidad general, la renta rcal resulte rebajada a su antiguo
nivel a causa dc la presion demogridfica.

Sin embargo, segun el autor, Malthus escribi6 en los dltimos en que su tesis era
aplicable, ya que la revolucion industrial supuso después cambios tan grandes en
la capacidad productiva de las sociedades que el propio concepto de techo
demogrdfico acab6 perdiendo su utilidad. Wrigley concluye que los paises que han
pasado por una revolucion industrial no son suceptibles a andlisis demograificos ya
que las poblaciones no crecen indefinidamente, aunque todavia faltaba perspectiva
histérica suficicnte para analizarlas.

En cambio, las poblaciones preindustriales si eran suceptibles de andlisis. En
general el mayor flagelo que atenté a las ciudadcs europeas preindustriales desde
cl siglo X1I hasta cl X VIIL, fucron las epidemias vy las guerras. La peste negra por
cjemplo, “redujo las poblaciones europeas, en regioncs de cicntos de miles de
kilometro cuadrados, hasta un tercio en un solo afo”, y el hambre en el siglo XIV
en grandes zonas europeas diezmdé mucha poblacion. Estas siteaciones extremas
fueron devastadoras para las poblaciones. En Dinamarca entre 1650 y 1660, la
poblacién disminuyé aproximadamente en una quinta parte, y una parte de la
poblacion de Finlandia, que constitufa probablemente una muestra tipica de la
totalidad del pais, perdié aproximadamente ¢l 28% de sus habitantcs, durante la
crisis de los afios 1686 y 1697. En general en muchas partes de Europa, se
produjeron periédicamente afios de gran mortalidad casi una vez por gencracion.
Escierto que la mayor parte de las veces las cpidemias provenian de malas cosechas
y hambre, pcro también algunas enfermedades como viruela o gripe podian
declararse en cualquier momento. En épocas de guerras 10s cjéreitos propagaron
muchas enfermedades como el tifus y las cnfermedades venéreas. Ademds la
guerra separaba a los hombres de sus tierras con la consecuente haja produccién de
coscechas. Los grificos que muestra Wrigley, son ejemplos impresionantes en trcs
parroquias francesas a fines del siglo XVII, entre 1692 y 1695, por cfecto de
cosechas desastrosas. Enellos se observan picos elevadisimos de enlierros respecto
alos matrimonios quc tienden abajar al minimo y las concepciones que permanecen
estables. También se observa que los afius de crisis iban seguidos de perfodos de
menor mortalidad y mayor natalidad. Cada “boom” de nacimientos era notorio 25
afios después, cuando los nacidos entonces comenzaban a formar nuevas familias.
Este hecho cs conocido conwo la “ley Sund(”.
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En un anilisis de las poblaciones en cuanto a su fluctuacién demografica a largo
plazo, Wriglcy sc muestra mds cauto, pues afirma que si las poblaciones se hubieran
ajustado a aquellos modelos sencillos, serfa natural esperar que la tendencia de la
poblacidn fueraascendente. Sinembargo. paraello no hay que perder la perspectiva
a largo plazo. Ejemplifica con el caso de Inglaterra, donde desde la conquista
normanda, y antcs de la revolucién industrial, hubo dos ciclos completos a largo
plazo de crecimiento demogrifico. Durante el periodo comprendido entre la
conquista y el siglo XVIII, la tendencia era ascendente hasta el siglo XIV, en que
screplegd muchisimo ante la peste negrade 1348. Vino un periodo de siglo y cuarto
en el que la poblacion no crecid. A fines del siglo XV 1a poblacién comenz6 de
nucvo a crecer hasta mediados del siglo X VII, finalmente a mediados del siglo
XV, se produjo una aceleracién en el crecimiento demografico. La constatacion
demogrifica de Inglaterra a largo plazo resumida por Wrigley, le da pie a que se
haga las siguientes preguntas: si la poblacion inglesa de principios del siglo XV
cra probablemente del mismo tamano que la de mediados del siglo XV ;se debia
a que la fecundidad del siglo XV era mds baja? ;cudl era la diferencia entre la
demografia entre esos dos periodos? Y aqui rccuerda los estudios anteriores de
Fleury y Henry que desarrollaron el método de reconstitucion de familias, pues
sostiene que para medir cuidadosamente la fecundidad o la mortalidad hay que
obtener una tasa y para ello se requiere conocer el nimero de acontecimientos en
una clase dada, como por ejemplo nacimientos legitimos en madres entre 25 y 29
anos.

Lareconstruccion de familias proporciona medidas en detalle y la exactitud y tiene
el valor de facilitar la gran cantidad de la informacién acerca de la estructura
familiar. Con esta metodologia ¢l estudia el caso de 1a poblaci6n de Colynton en
Inglaterraen el siglo XIX, cuando se realiz6 el primer censo. Sinembargo, en base
a otros datos, se establece la poblacién delos siglos XV, XVIy XVII, en los cuales
la poblaci6n tuvo fluctuaciones alcanzando una médxima de alrededor de 2.000
personas. Hacia 1640 habia decrecido en un tercio. El andlisis de la poblacién de
Colynton dié como resultado general que entre los siglos XVI y XIX, hubo un
periodo en el siglo XVI (1560-1646), en el que esposos y esposas tenfan la misma
edad media, después cnotro momento en el siglo X VII, 1as mujeres eran normalmente
mayores que sus maridos (1647-1769), para terminar en la situacion en que (oS
maridos eran mayores que sus mujeres (1770-1837). Segin Wrigley, Colynton
ofrece un buen ejemplo de la importancia de las nuevas técnicas de estudio de las
fluctuaciones demogréficas a largo plazo. .
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Por otro lado haciendo referencia a las poblaciones extracuropeas, establece que las
poblaciones preindustriales no europeas difieren de las europeas en un punto muy
importante, quc ¢l matrimonio- al menos enel caso de las mujeres- se produce a una
edad muy temprana. Ouro rasgo importante es que el nimero de mujercs que
permanecen solteras es menor que cn Europa. No se infiere de ello, sin embargo,
el que haya mds fecundidad en estas poblaciones que en las curopeas.

Otro rasgo de las poblaciones preindustriales cs ¢l de 1a notable diferencia entre la
vida en el campo y cn la ciudad. En Europa, la vida en las grandes urbes estuvo
expuesta mas ala pobreza que enel campo, dondelas poblaciones estaban dispersas
en pcquenios grupos. Esto obviamente hizo que las pestes atacaran mds a las
ciudades que al campo.

Acercadelapobrezay lariqueza cn las sociedades preindustriales, Wrigley seiiala
ue la peste no atacaba de igual forma a los ricos que a los pobres. De hecho en
periodos de escasez, los ricos podian abastecerse de viveres, Sin embargo el
régimen alimenticio de los ricos estaba mal equilibrado con la bebida y comida
desmesurada, ocasionando mala salud y muertes prematuras. Audn asf 1a csperanza
de vida era mayor cn las clases sociales superiores, que en las inferiores.

Las diferencias en la fecundidad de las ciudades y en el campo son dificiles de
establecer solamcente en base a totales dc nacimientos, pues en las ciudades juega
un papel importante la emigracién. Para abordar la cucstion habrfa que construir
modelos que representen casos tipicos. Por ejemplo en el campo, un hombre
econdmicamente débil busca la posibilidad de contraer matrimonio con una mujer
préxima a los 30 afios, pues por lo general posefa tierras. En este modelo la mujer
de 30), dar4 al campesino menos hijos que una de 20. Ademds en la sociedad rural
los hijos mayores tenfan posibilidades de casarse antes que los hermanos menores
porel derecho alatierra. Siguicndo este mismo modelo la mujer de rico casada mas
joven, es proclive a tener mmds hijos por la utilizacién de amas de cria, cvitaban a las
csposas la carga de la lactancia.

Estos modclos Wrigley los ejemplifica con las poblaciones de Hedmark, en
Noruega a principios del siglo XIX y con la de Ting Hsieu en la China en 1920.
Ambas poblaciones preindustriales, aunque con un siglo de diferencia, prescntan
similares comportamicntos ¢n su constitucion familiar.

En la relacién de la sociedad con la economia, quizd lo més importantc es la
demostracionde interconexion intimaentre las cucstiones ccondémicas demogrificas
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y sociales, a tal punto que es dificil establecer una division entre ellas. Se hace
referencia a los niveles de vida con respecto al crecimicnto demografico de los
pueblos en Europa. El nivel de vida en las sociedades preindustriales era
perjudicado por ¢l aumento demogrifico. El modelo malthusiano muestra que la
poblacidn crece cuando aumentan los niveles de subsistencia y viceversa. Ante la
escascz de bienes dc consumo, Malthus llamaba también al control de 1a natalidad.
Las guerras también eran consideradas positivas para tener un control de la
poblacién. El equilibirio entre el nivel de vida y el volumen demografico Wrigley
lo llama “equilibrio homeostatico”, tipico de las socicdades preindustriales,
obviamente demostrable en unas mnds que cn otras. Para preparar el terreno del
desarrollo de lo que fueron las sociedades industriales, Wrigley advierte que un
cstado de pobreza provocado por un crecimicnto demografico demasiado répido
constituye unbuenejemplode la estrechez y complejidad de la interaccidnentre los
factores demograficos, sociales y econdmicos, pero que a la vez puede ser causa
de nucvos progresos tecnolégicos.

En la etapa de la revolucién industrial se supera el “cquilibrio homeostitico™ o la
llamada retroaccién negativa de variables econémicas y demogréficas que tendian
a mantener un ingreso cconémico bajo y sostenido. Durante la revolucién
industrial estas interrelaciones cambiaron. Los factores mds importantes fucron el
crecimiento rdpido de Londres, sobre la economia y [a sociedad inglesa del siglo
XVIIIL. Este crecimiento de Londres promovié mejoras en los medios de transporte.
cn la navegacion costera. Hubo también un cambio agricola muy importante al
aumentar el tamafio del mercado al que ¢l campesino podia acudir. A medida que
crecia, Londres necesitaba mayor cantidad de alimentos, por ello fas pricticas
agricolas revolucionaron en sus métodos, se¢ sembraron nuevas cosechas
acentudndose el proceso de cercar los campos, obteniéndose mdés alimentos a
precios més baratos significaban salarios reales més altos. Hay cn la revolucién
industrial una movilidad social no conocida hastaentonces: lacapacidady el talento
son absorvidos por los grupos cuyas actividades hacen cambiar la sociedad.

El crecimiento de Londres tuvo mucho que ver con el desarrollo de la industria
mineraen Inglaterra. Una sexta parte de [asextracciones totalcs de carbén del reino
eraembarcada rumbo a Londres desde las minas de Tyne y Wear en el siglo XVII,
empledndose en este trifico la mitad de la flota del pais.

El crecimiento demografico de Londres en el sigio X VI, no vino dado por las
condiciones de salubridad que ofrecfa esta ciudad, que eran deplorables, sino por
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la cmigracion anual de 8 a 10.000 personas que compensaban cl superavit de
enticrros que tenian lugar por las condiciones de vida insalubres de la ciudad, lo cual
como dice Wrigley evitd la aparicion de un ciclo malthusiano de acontecimientos.

El fenémeno de crecimiento poblacional no se advirtié solamente en Inglaterra, en
muchas partes de Europa se dieron tasas dc crecimiento tan altas como las de
Inglaterra, por ejemplo Pomerania, Ansbert y Diisseldorf en Alemania, pero el
proceso tardd varias décadas en afectar otras zonas.

Otro aspecto importante con respecto al cambio demogréfico propiciado por la
revolucion industrial fue la demanda de mano de obra. Ello ocasiond un alzaenla
fecundidad. De hecho la nueva demanda de mano de obra adulta se traduciacn alza
de salarios de los obreros en las zonas industriales, lo cual tendia a rebajar la edad
en laque los hombres contraian matrimonio. Pero, como scilala Wrigley, esta seria
una argumentacion muy simple y burda para explicar el aumento demogréfico. En
realidad en el ambicnte en que vivian hombres y mujeres, mas quc el simple nivel
salarial, importaba ahora cl verse liberados de restricciones del pasado, como el
tencr que heredar tierras para poder casarse.

A largo plazo, también disminuy6 la mortandad coincidente con la revolucion
industrial. Secliminaroncasi totalmente las antiguas crisis, tanto aquellas originadas
por malas coscchas como aquellas debidas a epidemias, con algunas excepcioncs,
como seiala Wrigley, con respecto a grandes epidemias de cllera en Europa y la
gran hambruna que soport6 Irlanda en 1845. En este aspecto tienc mucho que ver
el desarrollo del transporte, que si bien en Europa el ferrocarril se introdujo cuando
ya las tasas de mortalidad habfan bajado considerablemente, en otros dmbitos
geogréficos, el ferrocarril hizo posible trasladar excedentes de cosechas hacia otras
latitudes. Aqui hay que pensar en el notable progreso de los caminos, puentes,
navegacidn fluvial y gran auge enlanavegaciénocednica. Se amplié la alimentacién
con la introduccion de la papa andina, que en Irlanda, Alemania, Polonia se
convirtid cn alimento base y es precisamente alli donde las fluctuaciones de
mortalidad sc amortiguaron. En lo referente a progresos cn la agricultura, también
en esta época se desarroli un mejor sistema de ricgos, una mejora de 1a raza del
ganado uvino y del bovino, también nuevos tipos de maquinaria (scmbradoras) y
mejores condiciones de almacenamiento. A la “evolucién de la mortalidad” en
Europa, en la mayoria de los pafses de Europa occidental, las tasas de mortalidad
decayeron entre los niflos y adolescentes. Esta mejora no es atribuible a los
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adelantos enlaidentificacion de la naturaleza de las infecciones que recién tuvicron
lugar a fines del siglo pasado y principios del presente, sino que estén relacionados
mds bicn con las condiciones en el régimen alimenticio y enla sanidad publica. Es
decir que si bienlas enfermecdades infecciosas tales comno la tuberculosis, escarlatina,
tosferina, fiebres reumdticas, viruela, tuberculosis, escarlatina, tosferina, fiebres
reumadticas, viruela segufan ensombreciendo el panorama de la salud infantil, éstas
se combatian mejor con mayor cantidad y calidad de alimentos disponibles. Y en
10 que respecta a la sanidad piblica, se hizo posible comprar jab6n mis barato, y
la ropa de algodon quc se propagaba desde las fibricas inglesas, era de més ficil
lavado. La disposicion de alcantarillado disminuy6 la difusién del cdlera. Un
aprovisionamiento barato de carbdn hizo que se calefaccionaran las casas. El
gobierno en Inglaterra en 1875 cre6 servicios médicos y sanitarios.

Pero lo mds impornante de todo fue la elevacion de ingresos reales, ya que asi la
gente podia comprar mas y mejor comida. El nivel de nutricién mejoré con la
inclusion de los citricos. Asi y todo a fines del siglo pasado las enfermedades por
desnutricién eran comunes. En Inglaterra la esperanza de vida era de solo 42 aiios,
La mayor parte de las dcfunciones se producian en barrios donde las familias
contaban con una sola habitacion para vivir. Las novelas del “Realismo” en todos
los paiscs no hicieron mds que reflejar la realidad de sus ambicntes.

Pese atales condiciones de vida, latasa de fecundidad subié llegando aun momento
enquese generalizad mucho el control dela natalidad en el seno de los matrimonios.
De hecho la combinacién de una tasa de fecundidad alta, continuada con una
mortalidad infantil decreciente di¢ lugar a lo que se conocié como la “familia
victoriana”, a la familia inglesa numerosa . Francia constituy6 un caso aparte cn
la historia demogréfica europea del siglo XIX, con tasas de fecundidad muy bajas,
sobre todo en el campo, al tiempo que los matrimonios se realizaban mds
frecucntemente entre parejas muy jovenes. Ya desde entonces, ¢l control de la
natalidad venia dado por los interesas econémicos individuales. La revolucién
industrial, comodice Wrigley, “no solo puso dinero enlos bolsillos de los hombres,
sino que cred en ellos la esperanza de aumento en los niveles de vida™.

Como consccuencia de ello, en cl siglo XX, hay una clevada disminucién del
tamaiio de las familias, pues cada nuevo nifio venido al seno del hogar, eraunaboca
mds que alimentar y un cuerpo més quc abrigar. Enclcspacio dc dos gencracioncs
0 puco més, ¢l tamaiio medio familiar disminuyod en dos tercios. Actualmente en
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todos paises occidentales 1a mortalidad tiende hoy hacia lo que ha sido denominado
el minimo biol6gico, y dichos cambios han sido fruto de la revolucién industrial,

Enlos paises en vias de desarrollo, las poblaciones estdn creciendo en proporciones
no vistas en Europaenla época preindustrial. Tal el caso de Taiwan y Puerto Rico.,
Con cldescenso de las tasas de mortalidad y mantenimiento de una alta fecundidad,
las tasas de crecimiento demogréfico s¢ han disparado hacia arriba. Esto supone
unproblemaenelevarlarentarcal percépita. Los paisesen viasde desarrolloticnen
gran necesidad de capital, para mejorar servicios médicos y educativos, sistemas de
comunicacion, y equiparar la agricultura, problemas que Europa superé junto con
la revolucion industrial. En los paises en vias de desarrollo, ¢l crecimiento
demogrifico no ha ido paralelo a una revolucién industrial como en Europa y se
viven verdaderos descalabros entre ricos y pobres. En estos paises entran en jucgo
ya no categorias econdmicas abstractas sino problemas en cuanto a cambios
politicos, socioldgicos y psicolégicos que dificultan ain més alcanzar niveles de
vida dignos y esperanza de vida mayor a 66 (Taiwan) y 61 aftos (Costa Rica). En
estos paises, antes que seguir pautas de desarrollo, siguen politicas de gobicrno.
Esto vicne dado porque existen paises ricos quc tienen almacenamiento de
cxcedentes alimenticios, como Estados Unidos, Canadi y Australia que otorganen
calidad de donaciones, cxcedentes que les ayudan a mantener su estabilidad
ccondémica pero no permiten alos paises en vias de desarrollo que trabajen su propia
industria. Scguincl autor, a la pobreza cn América Latina, ha contribuido la Iglesia
con su oposicion a todas las pricticas anticonceptivas.

Por otro lado, y finalizando su andlisis de poblacion, Wrigley dedica unas piginas
al andlisis de los problemas demograficos dc los paises ricos. El descenso de la
fecundidad con la difusiénde la anticoncepciénhadado lugar a que en varios paises
las tasas netas de reproduccién se hallen muy pordebajo dela unidad. Las tasas mds
bajas se dan en Succia.

Alcanzar unestado de equilibrio de fecundidad y mortalidad no puede establecerse

facilmente. Es necesaria la creacién de un nuevo cédigo de disciplina social que
influencie la formacién de la familia.
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Kl pr numero de "Estudios Bolivianos"
rie de articulos que abarcan tanto
iplinas como temditicas diversas.

I trabajo de Blithz Lozada analiza de manera
yrofunda lo que ¢l mismo llama "La vision andina del
nundo", por su parte, los articulos de Raul Calderdn
y Pilar Mendieta estudian dos etapas fundamentales
en la-histeria dg bolivia. El primero abarca'la actitud
de la poblacion aymara frente al liderazge de un
raudillo popular como (ueManuel Isidoro Belzn y el
segundo tratala ficura del'cura Jacinto Escobaren la

wre de Mohoza de 1899.

El trabajo de Galia Pamic, analiza desde una
perspectiva foucaulfoniana dos temas espeeificos; la
iud y Ia educacion desde nna perspeetiya denominada

hafizacion del sujete”,

inalo Ilnrcelo Villena realiza un ¢studio
subee el frabajo literario de Arturo Borda, presentande,

¢s.de npeyas. perspectivas de analisis, su

ital ¢ la literatura boliviana comao
agomista de un guiehre frente al realismo y a la
ira = testimonio tradiciopak




