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Capitulo VI

El pensamiento politico de Martin Lutero

Tomas Varnagy

Introduccién

La Reforma Protestante

E | pensamiento y la obra de Martin Lutero se inscriben en ese gran movimiento religioso de principios del siglo
XVI denominado la Reforma protestante, que finalizdé con la supremacia eclesiastica, religiosa y politica de la
Iglesia de Roma en Europa creando iglesias protestantes de diferentes denominaciones. Aungue la Reforma fue
esencialmente un movimiento religioso, produjo importantes cambios en casi todos los aspectos de la vida
social, econémica y politica, con grandes repercusiones en la historia moderna del mundo occidental.

Con la disolucion de los principios fundamentales del Medioevo y el surgimiento de las nuevas corrientes
intelectuales del humanismo y el Renacimiento, se dieron las condiciones propicias para el desarrollo de la
Reforma protestante, especialmente en los territorios de habla alemana, en donde el fervor religioso se
entremezclaba con el disgusto hacia la Iglesia romana.

La Reforma fue denominada “protestante” después de la segunda Dieta de Espira (1529), en la cual los
dirigentes luteranos firmaron una enérgica protesta dirigida al Emperador manifestando su disconformidad y
reafirmando su fe con ahinco. Las cuatro tradiciones protestantes principales que surgieron de la Reforma fueron
la luterana, la calvinista, la anabaptista y la anglicana, cada una con importantes implicaciones en la teoria y la
practica politicas.

La lglesia de Roma
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Después de la caida del Imperio Romano, Europa Occidental se descentraliza en reinos feudales, siendo la
Iglesia cristiana la principal fuerza que aglutina al continente frente a las diversas invasiones. Esta centralizacion
del poder fue el principal elemento unificador durante la Edad Media.

Con la invasién de los vikingos desde el norte y de los hingaros desde el este entre los siglos IX y XI las
unidades politicas europeas se fragmentaron, y debido a la necesidad de proteccién militar se consolidé el
feudalismo como sistema basado en vinculos de dependencia establecidos entre un superior feudal y su vasallo.
El principio fundamental era la subordinacién de una persona a otra, con una estructura social rigidamente
jerarquizada en la cual el vasallo intercambiaba independencia por proteccion.

Una de las caracteristicas de la Edad Media en lo politico fue entonces la fragmentacion del poder, aunque
existié la necesidad de un orden universal, de una justicia suprema que estuviera por encima de los intereses
particulares, y la Unica posibilidad de ello era a través del Papa, la Iglesia de Roma, que pretendié instaurar en
Europa un poder politico por encima de los relativos poderes de los sefiores feudales.

Se dio simultdneamente una lucha entre la Iglesia y los sefiores feudales para lograr la dominacion politica,
con papas que eran alternativamente apoyados, dominados o depuestos por los poderes seculares. El Papado,
con sus luchas con los Estados italianos y su exilio en Avifién, el gran cisma que opone hasta tres Papas rivales,
la crisis que lo somete a las decisiones de los concilios, y finalmente su injerencia en la politica y los conflictos
europeos, habia perdido su autoridad moral sobre una gran parte de los fieles.

En la vida medieval lo politico y lo religioso se entremezclaban sutiimente, y se daba por sentado que el reino
y el sacerdocio formaban jurisdicciones complementarias dentro de la republica cristiana. El fin de esta union
entre lo religioso y lo politico fue anticipado por Marsilio de Padua en el siglo XIV. Las pretensiones temporales
del papado habian perjudicado la efectividad de la autoridad secular, al confundir el poder secular con el
espiritual.

Antecedentes

El desafio de Lutero a la autoridad de Roma es la culminacién de un largo proceso en el cual se combinan
una serie de elementos, circunstancias y condiciones que rebasan los aspectos meramente religiosos. La
Reforma no comienza con el famoso episodio de las 95 tesis de Lutero (31 de octubre de 1517), sino en una
serie de fermentos de reforma religiosa profundamente sentida en la Iglesia ya desde finales del siglo XII.
Ademas, durante siglos hubo una continua lucha por la supremacia del poder politico terrenal entre los papas y
los poderes seculares.

La sumisién a Roma, los impuestos, las extensas posesiones de la Iglesia en toda Europa libres de cargas,
la inmoralidad de muchos eclesiasticos en todas las jerarquias del clero, y otras cuestiones relacionadas con el
desarrollo de las monarquias nacionales, produjeron una gran animosidad en contra de la Iglesia catolica. La
denominada “cautividad babilénica” de los papas en Avignon durante el siglo XIV y el consiguiente Gran Cisma
provocaron graves dafios en la autoridad de la Iglesia, dividiendo a sus partidarios en seguidores de uno u otro
Papa. Se reconocid la necesidad de una reforma, y pese a los debates y los programas, no se instituyé ningin
cambio en el concilio de Constanza (1414-18).
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En el siglo XIV el inglés John Wycliff atacé al Papa por las mismas cuestiones por las cuales Lutero lo haria
mas adelante. Tradujo la Biblia al inglés y predicaba en esa lengua. Su seguidor en Bohemia, Jan Hus, es
ejecutado por herejia en 1415, desatando las guerras husitas reprimidas por las fuerzas combinadas del Papa y
el Emperador. Lutero subray6 posteriormente que no luchaba contra los papistas a causa de su licenciosa vida,
sino en contra de su doctrina. Hus y Wycliff “han fustigado sélo su conducta, pero cuando se ataca la doctrina es
cuando se agarra al ganso por el pescuezo”.

El mundo de la cristiandad estaba siendo socavado como resultado de una combinacién de factores. Desde
lo ideoldgico, movimientos tan divergentes como el misticismo, con su énfasis en el encuentro directo con lo
divino, y el nominalismo, que enfatiza lo concreto, desafiaron sin quererlo la estructura jerarquica y corporativa
de la Iglesia de Roma. Los humanistas, con el entusiasmo de sus nuevos descubrimientos en el campo de la
cultura clasica, favorecian el estudio de Grecia y Roma mas que las sutilezas de los tedlogos escolasticos. El
descubrimiento de América, las nuevas ideas de Copérnico, y sobre todo la expansion de la informacién a través
de la imprenta, que expuso nuevos horizontes del conocimiento no asequibles anteriormente.

En lo politico, el Imperio estaba acosado por la conciencia de sentimientos étnicos y nacionales. La
consecuencia eran que las agresivas demandas de los grupos nuevos no podian ser satisfechas por los
representantes de las tierras alemanas: los principes y los nobles. La Reforma suministré una nueva teologia de
la autoridad politica y de la relacién entre el hombre cristiano y la autoridad. En cuanto al contexto social, el
sistema feudal estaba siendo amenazado por el crecimiento de una nueva clase, la burguesia, interesada en el
comercio y el intercambio. Los pequefios pueblos se iban convirtiendo en centros urbanos, y existia un nuevo
sentimiento de independencia de los sefiores feudales. Los campesinos explotados estaban listos para
rebelarse, y asi lo hicieron durante la Reforma.

La Reforma de Lutero se produce en un periodo caracterizado por el transito del feudalismo al capitalismo,
con grandes alteraciones sociales, resistencia de los perjudicados a la nueva coyuntura, dificiles cambios de
mentalidad, y descontento del campesinado en una Europa desproporcionadamente rural. Si bien Lutero ayudo a
darle forma y direccién a muchas de las nuevas tendencias, gran parte de lo que sucedié posteriormente quedé
fuera de su direccidn, intencion y dominio.

Antes de Lutero, muchos cristianos consideraban que la Iglesia de Roma habia perdido sus tradiciones
espirituales y que se preocupaba excesivamente por el poder temporal. El aumento de la alfabetizacién y la
impresion de libros a fines del siglo XV hicieron que muchos cristianos redescubrieran a los antiguos cristianos
comparandolos desfavorablemente con la Iglesia Catélica Romana, y sus métodos para financiar las diversas
construcciones en las que ésta estaba abocada fueron muy criticados. Dichos métodos incluian las indulgencias
(pagos por la remision que hace la Iglesia de las penas debidas por los pecados), la venta de reliquias, la venta
de misas para los muertos, peregrinajes espirituales, y el logro de “méritos” por donaciones.

Los reformadores, basados en su interpretacion de la Biblia, muestran una postura del cristiano en el mundo
diferente de la catdlica, de la cual surge una visién de la autoridad politica con importantes consecuencias

futuras tales como su reforzamiento, sin abandonar la explicacion teolégica de que la autoridad derivaba su
poder directamente de Dios.

Situacion histérica de Alemania

La evolucion histoérica del siglo XV en Alemania llevo a la desmembracion del Reich y a la anulacion del
poder imperial, el cual fue perdiendo una serie de atribuciones y derechos que recayeron en los principes y los
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nobles, mermando la autoridad del monarca aleman en favor de los grandes sefiores (Herren). Existian casi
cuatrocientas unidades politicas: ducados, condados, principados, obispados, ciudades libres, abadias, cada uno
de ellos independiente en su régimen interno. La situacién era anarquica y complicada. La defensa de la
independencia de los gobernantes respecto de la Iglesia le gané a Lutero el apoyo de muchos principes.

Los grandes principes, unos cuarenta en total, querian unificar sus territorios para lograr una organizacion
administrativa eficiente. Las ciudades imperiales, mas de setenta, eran bastante présperas. Junto con estas dos
instancias privilegiadas se encontraban los caballeros (Ritter) y los campesinos, que habian empeorado de
condicién: los primeros por los cambios experimentados en el arte militar, y los Ultimos porque en ellos recaian
todas las exacciones de las clases sociales propietarias.

Mientras Lutero estaba refugiado en el castillo de Wartburgo, el movimiento religioso que habia
desencadenado se escapaba de su direccion y dominio. Los predicadores “evangelistas” difundieron la nueva
doctrina y las nuevas férmulas interpretativas, buscando en la Biblia el programa que apoyara incontenibles
inquietudes espirituales y aspiraciones revolucionarias dentro de un gran hervidero social y religioso.

La alta nobleza alemana, partidaria o no de las nuevas doctrinas, se encargé de ahogar en sangre el
levantamiento de los campesinos, que habian encontrado en la Biblia los puntos basicos de sus aspiraciones
redentoras. Hubo movimientos agrarios con reclamos estrictamente sociales. Otros postulaban una reforma
evangélica de la sociedad o predicaban posturas radicalmente igualitarias, proclamando un comunismo biblico o
la comunidad de las mujeres. Thomas Muntzer predicod entre los campesinos el exterminio de los enemigos de
Dios y la comunidad de bienes.

Lutero era respetuoso del orden feudal y la autoridad ya que el Evangelio s6lo hablaba de salvacion
espiritual, pero hubo quienes extrajeron consecuencias sociales de unos principios germinalmente
revolucionarios: los anabaptistas y reformadores radicales como Thomas Mintzer, quien estaba convencido de
las capacidades transformadoras del nuevo credo. La iluminacion interna del espiritu era capaz de realizar la
utopia democrética, con una sociedad sin necesidad de Iglesia, de Estado o, en su expresion mas radicalizada,
de propiedad privada.

Muntzer, discipulo de Lutero, seis afios mas joven que él, estaba convencido de que los Elegidos habian
recibido directamente de Dios su Espiritu para identificarse con el “Cristo viviente”, quedando las Escrituras en
segundo plano puesto que la palabra de Dios es transmitida al elegido. Su predicacion adquiere tonos
escatoldgico-sociales, desarrollando una intensa actividad e invitando a los principes alemanes a que se rebelen
contra Roma y contra el Imperio. En julio de 1524 declara la hora en que los tiranos van a ser eliminados
fisicamente para instaurar el reino milenario de Cristo, un reinado de la justicia. Estalla la rebelibn armada, y
Mintzer se convierte en profeta y guerrero, pero la rebelidn es aplastada y él decapitado.

La guerra de los campesinos fue combatida por la nobleza y aniquilada en 1525, caracterizandose la
represion de los disturbios por su crueldad, alentada por el feroz lema de Lutero de exterminar al adversario para
salvarle. La intranquilidad social subvertia la paz publica, y la Reforma parecia estar condenada a su
atomizacion interna y su arrasamiento, de no ser por el ala derecha que defendia sus principios, los grandes
principes alemanes.

Después de 1525 los nobles alemanes tomaron a su cargo la lucha por la Reforma, que concordaba

claramente con sus intereses de clase y sus apetencias econémicas y les ofrecia nuevas garantias para
mantener su independencia territorial frente a las pretensiones autoritarias y unificadoras de su emperador
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catélico. La union entre el luteranismo y la aristocracia alemana se efectué también a través de la secularizacién
de las propiedades eclesiasticas.

Al mismo tiempo se desarroll6 en Suiza la secta de los anabaptistas, ala izquierda de la reforma protestante.
Nacida de la inquietud social en las clases bajas del campo y la ciudad, adopté desde sus primeros dias formas
apocalipticas y comunistas (de bienes y mujeres), pasando luego a Alemania y los Paises Bajos. La Ultima gran
sublevacion en Munster fue reprimida por un ejército imperial en 1535.

Martin Lutero

Vida

Lutero naci6 en 1483 y sus primeros afios estuvieron limitados a una vida convencional de educacién de tipo
medieval y eclesidstica. Hijo de un pequefio empresario minero, vivio en Turingia hasta los 14 afos,
trasladandose a estudiar a Magdeburgo, luego a Eisenach, y en 1501 a la Universidad de Erfurt, dominada por el
occamismo. Obtiene el titulo de Magister Artium en 1505, pero un incidente cambié su vida: al volver de la
universidad a su casa en julio de 1505 recibié durante una violenta tormenta un rayo que casi lo mata, rogandole
ayuda a Santa Ana y prometiendo convertirse en monje. Dos semanas mas tarde entra en el monasterio
agustino de Erfurt, y se ordena como sacerdote en 1507.

En 1510 va con una delegacién a Roma, donde le impresiona la mundanidad del clero, y en 1511 es
transferido a ensefiar a la Universidad de Wittenberg, donde posteriormente se va a doctorar en teologia en
1512. Durante este periodo tuvo la famosa “experiencia de la torre”, que le dio una nueva visidn acerca de los
textos biblicos.

La meta de sus preocupaciones era cédmo lograr la salvacion eterna, llegando a un resultado negativo: la
voluntad humana era incapaz, por si sola, de superar el estado de pecado y alcanzar la justificacién ante Dios.
No era suficiente con la voluntad, los ayunos, las vigilias y las penitencias. “El justo vivira por su fe” habia escrito
San Pablo, y de aqui surge la doctrina de la justificacion por el puro acto y sentimiento de creer. Los cristianos se
salvan por la fe, no por sus esfuerzos o méritos, que es el don de la gracia de Dios.

Esta doctrina contiene el concepto de predestinacion, ya que es la Providencia divina la que otorga o no esta
fe. Por lo tanto, la gracia divina quedaba identificada con la misma justificacién y negada su consecucion por las
simples obras del cristiano. Estas son conclusiones de Lutero a partir de su interpretacién de San Pablo y de
ciertos parrafos de la obra de San Agustin.

En 1517 expone en la puerta de la iglesia de Wittenberg sus 95 tesis en la lengua de la Iglesia (latin), con la
esperanza de precipitar un debate acerca de las indulgencias para las grandes obras de los papas Julio Il y Ledn
X. Pero las tesis fueron secretamente traducidas al aleman y ampliamente difundidas, debido a la insatisfaccién
con las practicas de la Iglesia en tierras germanas. Un tema que no parecia demasiado trascendente se
convierte en un gran problema que logra captar el interés y el apoyo popular para con la figura de Lutero.

La condena del Papa Le6n X hace que Lutero proclame que el Papado no tiene poder con respecto a la
relacién del hombre con Dios, empeorando las cosas. Se realiza un debate en Leipzig en 1519, en el cual Lutero
expresa mas claramente los limites del poder del Papa. El conflicto final ya es inevitable, y en 1520 aparecen los
escritos reformadores esenciales, en los que se precisa la doctrina luterana y se desarrolla su determinismo
mistico y religioso hasta las Ultimas consecuencias.
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En estos escritos (“La cautividad babilénica de la Iglesia”, “Tratado sobre las buenas obras”, “La libertad del
cristiano” y “A la nobleza cristiana de la nacién alemana”) Lutero afirma que la autoridad Ultima de la iglesia no es
el Papa, el concilio o el Estado sino la palabra de Dios. Una persona no se salva por sus propios méritos, obras o
logros, sino por la gracia de Dios a través de la fe. Insiste en que cada creyente es un sacerdote, responsable
por si mismo y sus prdjimos ante Dios. Ningun sacerdote o institucién puede responder por cualquier ser
humano.

En la controversia con Roma los abusos iniciales contra los cuales protesté quedaron a un lado, y emergio
una nueva concepcion de la Cristiandad que rechazaba las bases mismas de la Iglesia medieval. Lo Unico que
podia hacerse era una reforma total, llegando Lutero a ciertas convicciones definitivas y fundamentales. Una de
las principales era la norma de que la vida de la Iglesia so6lo podia tomarse de las Sagradas Escrituras. De ahi el
rechazo a la infalibilidad del Pontifice en asuntos de fe. Es mas, Lutero llegé a la conclusion de que los concilios
no podian ser confiables ya que las decisiones de varios de ellos habian sido contradictorias.

En 1520 una bula papal habia condenado todos los escritos de Lutero, dandole 60 dias para retractarse, y el
10 de diciembre de ese afio Lutero quemd la bula pontificia como simbolo de su ruptura con Roma. En un intento
por frenar los acontecimientos, el emperador Carlos V y los principes alemanes y eclesiasticos se reunieron en
1521 en la Dieta Imperial de Worms, instando a Lutero a retractarse. Pero éste se negd una vez mas, ratificando
su postura y afirmando que el concilio y el Papa podian equivocarse pero no las Escrituras. Ese mismo afio es
excomulgado como hereje.

El Emperador condené a Lutero, pero el elector Federico el Sabio lo recluyé en su castillo de Wartburgo para
protegerlo de posibles ataques papistas. Es alli que comienza a traducir las Sagradas Escrituras, una
contribucion fundamental al desarrollo de la lengua alemana. Mientras tanto, en Wittenberg empieza a tomar
forma la reorganizacion de la liturgia y de las iglesias locales bajo el liderazgo de sus colegas Melanchton y
Zwinglio (Zwilling). Comienzan a aparecer autoproclamados profetas que dicen recibir revelaciones sobre las
escrituras y pretenden reorganizar radicalmente a la sociedad. Lutero vuelve a Wittenberg para solucionar estos
problemas, que crecen tanto como su irascibilidad.

La Iglesia catdlica estaba apoyada por los interesados en preservar el orden tradicional -el emperador,
algunos principes y el alto clero-, mientras que el luteranismo estaba apoyado por los principes del norte de
Alemania, el bajo clero, los comerciantes y amplios sectores del campesinado, quienes interpretaban la situacion
como una posibilidad para obtener una mayor independencia tanto religiosa como econdémica.

Cuando los campesinos interpretaron la nueva libertad del cristiano como algo que favorecia sus propios
intereses y se rebelaron, Lutero mostré su peor parte. Si bien comprendia y simpatizaba con su situacion, su
juicio fundamentado teolégicamente era que su accion abriria al mundo a la anarquia y que la autoridad
constituida debia, por tanto, ser apoyada en todos los aspectos. Denuncié a los campesinos y apoyé los
esfuerzos de los principes por restablecer el orden. Durante la controversia y en plena guerra de los campesinos,
se cas6 con una monja que habia abandonado los habitos.

Después de la Dieta de Augsburgo de 1530, la Reforma se convierte en un asunto de los principes y los
Estados. Lutero sigue activo completando la traduccién de la Biblia, escribiendo sermones, y polemizando con el
papado. En los dltimos afios de su vida, creyendo que el dia del Juicio Final estaba cerca, escribié contra los
anabaptistas (faccion radicalizada de los reformadores) y una violenta invectiva contra los judios. Murié en 1546.
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La Paz de Augsburgo de 1555 finaliz6 la primera fase de la Reforma en Alemania. Establecia que cada uno
de los gobernantes de los Estados germanicos, mas de 300, podrian elegir entre el catolicismo y el luteranismo
como religiéon de su territorio. Se logra asi el reconocimiento oficial del luteranismo, poniendo punto final a la
antigua idea de una comunidad cristiana unida en el terreno religioso bajo la autoridad suprema del Papa.

Teologia y politica

Lutero desarrolla su teologia entre 1520 y 1530, enfrentandose no solo con la Iglesia de Roma, sino también
con otros reformadores como Karlstadt y Muntzer, o con humanistas como Erasmo de Rotterdam.

La piedra angular de la teologia luterana y el punto de partida de todas sus reflexiones, incluidas las politicas,
es la tesis de que sélo la fe en Dios hace justos a los hombres. La revelacién de que “el justo vive de la fe” da
respuesta a la inquietante pregunta de como llegar a un Dios bondadoso. Esta justificacion por la fe implica que
la fe del cristiano no puede darse a través de un agente externo, sea eclesiastico o politico. La fe es una
predisposicion interna del individuo que lo inclina hacia Dios. Para Lutero la esencia del cristianismo no se
encuentra en la organizacion encabezada por el Papa, sino en la comunicacion directa de cada persona con
Dios.

Los tres principios fundamentales del credo reformado son: la justificacién por la fe, el sacerdocio universal, y
la autoridad de la Biblia. El sentido principal de la Reforma suele expresarse con la frase “justificacion por la
gracia a través de la fe”, pues la fe es lo Unico que nos permite aprehender la gracia recibida. EIl sacerdocio
universal es el resultado del individualismo y la secularizacion, que prescinde de todo intermediario y permite al
individuo el contacto directo con Dios. La Biblia serd invocada como referencia Unica, con el consiguiente
rechazo de la tradicion o la interpretacion eclesiastica, terminando con el monopolio de Roma ya que cada cual
puede expresar su propia opinion en materia doctrinal.

Lutero queria salvar el alma y la Iglesia sélo ofrecia un sistema dogmatico, basado en su exclusiva autoridad
para interpretar la Biblia. De su lectura se dedujeron cuestiones acerca de la predestinacién humana, la negacion
del libre albedrio y la sola justificaciéon por la fe en los méritos de Cristo, socavando asi las bases tradicionales
del catolicismo: los sacramentos, las indulgencias, el purgatorio, el sacerdocio y la jerarquia eclesiastica. El
protestantismo rechaza la tradicién y se atiene a la Biblia, Unica revelacion absoluta que posee fuerza redentora
y salvadora. La Biblia ocupa el lugar de la jerarquia.

La Iglesia es una auténtica congregacion y deja de ser un agente sacramental. Se convierte ahora en una
comunidad de creyentes, una reunidn de corazones en una sola fe, el Unico fundamento para constituir una
Iglesia. El ministerio ya no es una mediacién necesaria, no representa una transaccion especial entre Dios y el
hombre. Todos los hombres son sacerdotes y mensajeros de la gracia, lo cual no indicaba que el ministerio
fuese superfluo: se necesitaba de hombres con fe y talento, aunque hay una abolicién de las distinciones entre lo
eclesiastico y lo secular con funciones y posiciones distintas, y de una organizacion jerarquizada con cargos y
una cabeza superior a la propia comunidad.

Las tres murallas
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Lutero ataca el sistema eclesiastico medieval, arremetiendo contra las bases en las que se sostenia en uno
de sus primeros grandes escritos reformadores de 1520, A la nobleza cristiana de la nacién alemana acerca de
la reforma de la condicion cristiana, proponiéndose derribar las «murallas» tras las cuales la Iglesia de Roma se
parapetaba para defenderse, haciendo un llamado a la clase dominante para reformar a la Iglesia. Este
manifiesto, dirigido a las autoridades temporales, niega la tesis de la Iglesia de Roma de la superioridad del
orden espiritual sobre el secular, y ataca las tres murallas de los “romanistas”, siendo uno de los escritos de
Lutero de mayor influencia en Alemania.

Los abusos mencionados en esta obra fueron atacados igualmente por los humanistas y los reformadores, y
muchos de ellos rechazados posteriormente por la Iglesia de Roma. Es un manifiesto revolucionario en el que
Lutero ataca los tres muros de la Catolicidad. Frente a la Iglesia de Roma, Lutero convoca a la nobleza para una
obra de reforma religiosa y nacional, a base de la reunion de un concilio aleman cuyo objetivo supremo ha de ser
el establecimiento del culto por la fe.

El propdsito de Lutero es reunir algunas propuestas referentes “a la mejora del orden cristiano para
presentarlas a la nobleza” de la nacién alemana, ya que el orden cristiano “se ha convertido totalmente en
indigno para semejante tarea”. La cristiandad esté llena de “miserias y cargas que oprimen a todos los 6rdenes”,
y especialmente a los territorios alemanes.

Lutero denomina “romanistas” a los partidarios y defensores de la soberania papal, y afirma que se han
rodeado “de tres murallas con las que, hasta ahora, se han defendido de que nadie las pueda reformar, por lo
qgue la cristiandad entera ha caido terriblemente”. EI Papa Julio Il estd “ebrio de sangre”, y hay que estar
consciente de que en este asunto “no tratamos con hombres sino con los principes del infierno, que a gusto
llenarian el mundo de guerras y sangre”. Los papas y los romanistas “han podido confundir hasta ahora a los
reyes entre si con la ayuda del diablo”.

De las tres murallas, la primera es que el poder secular no tiene ningun derecho sobre Roma, y por el
contrario “es el poder espiritual quien estd por encima del secular”. La segunda es que solamente el papa “tiene
capacidad para interpretar la Escritura”. La tercera es que “nadie puede convocar un concilio excepto el papa”.
Temen a un concilio libre y verdadero y “han intimidado a reyes y principes para que crean que seria contra Dios
el no obedecerles a ellos”. Los romanistas se han situado “en la segura fortificacion de estas tres murallas para
practicar todas las villanias y maldades que ahora estamos viendo”. Es necesario derribar de un soplo, como se
derribaron las murallas de Jerico, “estas murallas de paja y de papel”.

La primera muralla esta en la afirmacion inventada por los romanistas de que el poder espiritual esta por
encima del poder secular. Es la Iglesia de Roma la que asume que “el papa, los obispos, los sacerdotes y los
habitantes de los conventos se denominan el orden eclesiastico o espiritual (geistlich) y que los principes, los
sefiores, los artesanos y los campesinos forman el orden seglar o del mundo (weltlich), lo cual es una sutil y
brillante fantasia”.

Esta division entre eclesiasticos y laicos es para Lutero una invencién injustificada, pues “todos los cristianos
pertenecen en verdad al mismo orden y no hay entre ellos ninguna diferencia excepto la del cargo” que ocupen
en la comunidad, pero esa diferencia no lo es en cuanto a la esencia del ser cristiano ni a su perfeccion, sino que
se refiere solamente a la funcién que se desempefia.

La pertenencia comun e igual deriva del hecho “de que tenemos un solo bautismo, un solo Evangelio, una
sola fe y somos cristianos iguales, pues el bautismo, el Evangelio y la fe son los Unicos que convierten a los
hombres en eclesiasticos y cristianos”. Por eso afirma Lutero que todos los cristianos son sacerdotes por igual,
pues “todos nosotros somos ordenados sacerdotes por el bautismo”.
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El oficio de sacerdote no es mas que un cargo, una funcién, dejando uno de serlo cuando ya no se esta
ejerciendo el cargo. Por lo tanto no hay dos 6rdenes: Cristo no tiene dos cuerpos, uno seglar y otro eclesiastico,
sino que es una sola cabeza y tiene un solo cuerpo. No existe, entonces, diferencia entre “seglares, sacerdotes,
principes y obispos”, y la Unica seria la del cargo o funcién “pues todos pertenecen al mismo orden, como
verdaderos sacerdotes, obispos y papas”. La funcién y el cargo de los llamados eclesiasticos y sacerdotes es “la
de tener que administrar la palabra de Dios y los sacramentos” y no tienen mayor dignidad, mientras que “la
autoridad secular tiene en su mano la espada y el latigo para castigar a los malos y para proteger a los buenos”.

En el tema de la eleccion de los sacerdotes Lutero da un claro ejemplo: “si un grupo de cristianos seglares
piadosos fueran hechos prisioneros y los llevaran a un desierto y no tuvieran entre ellos ningln sacerdote
ordenado por un obispo y, de comin acuerdo, eligieran a uno, casado o no, y le encomendaran el ministerio de
bautizar, celebrar misa, confesar y predicar, seria un verdadero sacerdote como si lo hubieran consagrado todos
los obispos y papas”.

Esta igualdad y ruptura de los dos érdenes implica no solamente un igualitarismo radical en lo religioso, sino
también una eleccion por consenso de quien ha de guiar a las almas: “Quien ha salido del bautismo puede
gloriarse de estar consagrado sacerdote, obispo y papa ... ya que todos nosotros somos igualmente sacerdotes,
[y] nadie debe darse importancia y atreverse a desempefiar ese cargo sin nuestro consentimiento y nuestra
eleccidn, pues todos tenemos igual poder, lo que es comun nadie puede tomarlo por si mismo sin la voluntad y el
mandato de la comunidad”. Ademas, “Si un sacerdote es asesinado se pone al pais en entredicho; ¢ por qué no
ocurre lo mismo cuando es asesinado un campesino? ¢,De donde proviene diferencia tan grande entre cristianos
iguales?”.

La segunda muralla “es todavia mas débil y absurda, ya que quieren ser ellos los Unicos maestros de la
Escritura aunque no aprendan nada de ella a lo largo de su vida; sélo a si mismos se atribuyen la autoridad y
hacen el payaso ante nosotros con palabras vergonzantes”. Acaso “¢No se ha equivocado el papa muchas
veces?" y ¢no afirma Cristo “que todos los cristianos seran ensefiados por Dios"? Esta muralla, la atribucion
exclusiva de la competencia del Papa a interpretar las Escrituras, también es totalmente rechazada por Lutero.

El hecho de que la interpretacion de las escrituras sea atribuible sélo a la Iglesia de Roma no es mas que
una “fdbula inventada y no pueden aportar ni una letra para demostrar que sélo el papa puede interpretar la
Escritura o confirmar la interpretacion. iEllos se han tomado por si mismos esta facultad!”. Los romanistas
“deben reconocer que hay entre nosotros cristianos piadosos que poseen la verdadera fe, el espiritu, el
entendimiento, la palabra y el pensamiento de Cristo. ¢Por qué, pues, habria que desechar su palabra y su
entendimiento y seguir al papa que no tiene ni fe ni espiritu?”.

Ademas, si todos somos sacerdotes, también tenemos “el poder para apreciar y juzgar lo que es justo o
injusto en la fe". Las escrituras deben ser juzgadas libremente de acuerdo a nuestra fiel comprensién. Por ello,
concluye Lutero: “debemos juzgar libremente todo lo que ellos (los papas) hacen u omiten segun nuestra fiel
comprension de las Escrituras y obligarles a seguir el mejor entendimiento y no el suyo propio”.

La tercera muralla es la competencia exclusiva del Papa para convocar un concilio, pero ésta “cae por si
misma cuando caen las dos primeras. Si el papa actla contra la Escritura, nosotros estamos obligados a
defenderla y a castigar al papa y corregirlo segun la palabra de Cristo”. No existe un solo fundamento en las
Escrituras “para atribuir Unicamente al papa la facultad de convocar o aprobar un concilio sino s6lo en sus
propias leyes”, y da Lutero ejemplos de concilios convocados por los apdstoles y los ancianos o por
emperadores.
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Existe una obligacién en todos los miembros de la comunidad cristiana de preocuparse por los demas y de
denunciar lo que un hermano hace mal. Como el papa es dafino para la cristiandad, los miembros fieles del
cuerpo deben “hacer algo para que se celebre un concilio auténtico, libre, y nadie mejor que la espada secular
puede hacerlo”.

Nadie puede prohibir que se combata al dafio, “no hay otro poder en la iglesia que no sea para su
perfeccionamiento. Por esta razén si el papa quisiera utilizar el poder para impedir que se celebre un concilio
libre, se impediria con ello una mejora de la iglesia”. Si el papa se niega hay que despreciarlo como a un loco,
excomulgarlo y expulsarlo de la iglesia. Si el Papa realizara algo contra Cristo, se trataria realmente del poder del
Anticristo y del demonio.

Asi, Lutero llega a las siguientes conclusiones: que los eclesiasticos no forman un orden distinto y separado,
sino que estan sometidos al poder temporal de la misma manera que los demas cristianos; que no son los Unicos
capaces de interpretar la Biblia; y, finalmente, que no tienen poder para prohibir un concilio convocado por
cualquier cristiano.

Los dos mundos

En el texto de 1523, Sobre la autoridad secular: hasta donde se le debe obediencia, Lutero fundamenta
sélidamente “el derecho y la espada seculares... que estan en el mundo por la voluntad y la orden de Dios”. La
preocupacion de Lutero por los excesos del poder temporal, al prohibirse en el ducado de Sajonia la divulgacion
de su traduccion de los Evangelios, hace que desarrolle su doctrina de los dos reinos. En muchas ocasiones
ataca la autoridad secular de la Iglesia de Roma, pero este texto es una de sus obras menos polémicas sobre el
tema general de la “autoridad secular” y nos provee de una teoria y vision general. Se define la naturaleza de la
autoridad secular, se delinea la actitud de los cristianos hacia ella, y se fija la responsabilidad de los principes
cristianos.

El derecho de espada existe desde el comienzo del mundo, y muchos pasajes de las Escrituras establecen
claramente que los cristianos “no deben tener ninguna espada secular”. Cristo tampoco llevo la espada ni la
instituyd en su reino, pues él es un rey que gobierna sobre los cristianos sin recurrir a la ley. Sin embargo, Cristo
“no prohibe servir a aquellos que tienen la espada secular... Cristo no dice ‘no debes servir al poder ni estarle

sometido’, sino ‘no debes resistir al mal’, como si quisiera decir ‘Compértate de tal modo que toleres todo™.

Ante la cuestion de si un cristiano puede disponer de la espada secular y castigar a los malos, Lutero afirma
enérgica y claramente: “estas obligado a servir a la espada y a apoyarla con todo lo que puedas, con tu cuerpo,
tus bienes, tu honor y tu alma, pues es ésta una obra que tll no necesitas pero que es Util y necesaria para todo
el mundo y para tu projimo”. El cristiano debe oficiar hasta de verdugo, no con la idea de venganza “o de
devolver mal por mal sino por el bien de tu préjimo y para el mantenimiento de la proteccion y de la paz de los
demas”.

En resumen, “la autoridad es servidora de Dios, [y] no hay que dejar que la utilicen exclusivamente los
paganos sino todos los hombres”. La espada, la autoridad secular y el poder son como un servicio especial a
Dios que debe estimarse, y “corresponden al cristiano con preferencia a todos los demas hombres en la tierra”.
La funcion material del orden secular “debe castigar o actuar donde la culpa lo merezca o la necesidad lo exija,
sin tomar en consideracién a los papas, obispos o sacerdotes, por mucho que amenacen o excomulguen”. “El
poder secular estd ordenado por Dios para castigar a los malos y proteger a los buenos, hay que dejarle
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desempefiar su cargo libremente, sin impedimentos, en todo el cuerpo de la cristiandad sin tomar en
consideracion a las personas, sean éstas el papa, los obispos o sacerdotes” y “quien sea culpable, que lo sufra”.

Los hombres pueden dividirse en dos reinos: “unos pertenecen al reino de Dios, los otros al reino del mundo.
Los que pertenecen al reino de Dios son los que creen rectamente en Cristo y estan bajo él”. Los auténticos
cristianos “no necesitan ninguna espada ni derecho secular...[y] si todos fueran verdaderos creyentes no serian
necesarios ni Utiles los principes, ni los reyes, ni los sefiores, ni la espada, ni el derecho” porque ninguna ley se
ha dado a los justos sino a los injustos. Por lo tanto, los auténticos cristianos “no necesitan para si mismos
ninguna ley ni ningan derecho”.

Es verdad que los cristianos por si mismos “no estan sometidos a ningun derecho ni espada, ni los
necesitan”, pero el problema es que “ninglin hombre es por naturaleza cristiano o piadoso sino que todos son
pecadores y malos”. Debido a que hay muchos mas hombres malos que buenos, Dios prohibe por medio de la
ley para evitar que se pongan en practica las malas intenciones y la maldad, pues “el mundo y la gente es y
permanecera no cristiano, aunque todos hayan sido bautizados y se llamen cristianos”.

Encontramos entonces “el reino del mundo, o bajo la ley” al cual pertenecen todos los que no son cristianos.
Este es el gobierno secular que emplea a la coaccién y la ley ("espada”) para evitar el mal. El problema es que la
mayoria de los hombres no cree en Dios, y ademas son muy pocos los que se comportan cristianamente, pues
la mayoria no resiste al mal. Por eso es que Dios ha establecido “otro gobierno distinto fuera del orden cristiano y
del reino de Dios y los ha sometido a la espada para que, aunque quisieran, no puedan llevar a cabo sus
maldades”. Es lo mismo que se hace con los animales salvajes: se los encadena para que no puedan morder o
dar zarpazos.

Lutero reitera que si los hombres fuesen cristianos no se necesitaria de la espada secular, pero todos los
hombres son malos y “apenas hay un verdadero cristiano entre miles de personas”. Es por ello que es necesaria
la autoridad secular, de lo contrario los hombres “se devorarian unos a otros” y “el mundo se convertiria en un
desierto”. Esta es la razon por la cual Dios establecié dos gobiernos: “el espiritual, que hace cristianos y buenos
por el Espiritu Santo, bajo Cristo, y el secular, que obliga a los no cristianos y a los malos a mantener la paz y
estar tranquilos externamente, sin que se les deba por ello ningun agradecimiento”.

Por lo tanto, podemos distinguir dos tipos de regimenes coexistentes: “uno, que hace piadosos, y el otro, que
crea la paz exterior e impide las malas obras”. Ambos deben existir, pues “si s6lo rige el gobierno secular o la ley
habra pura hipocresia, y si solo reina el gobierno espiritual se suelta el freno a la maldad”. El gobierno secular
es pues necesario y querido por Dios.

Los verdaderos cristianos no necesitan ni espada ni derecho secular, pero Pablo dice a todos los cristianos
(Romanos 13,1) “Sométanse todos al poder y la autoridad”. ¢Por qué? En otras palabras, si los cristianos no
necesitan ni ley ni coaccidn, ¢ por qué obedecen a la autoridad? La razén es simple: el verdadero cristiano vive y
sirve a su projimo, “hace, por su espiritu, algo que él no necesita, pero que es necesario y Util a su projimo. Y
como la espada es de una necesaria utilidad a todo el mundo para mantener la paz, castigar los pecados y
resistir a los malos, el cristiano se somete gustosamente al gobierno de la espada, paga los impuestos, respeta
la autoridad, sirve, ayuda y hace todo aquello que favorece a la autoridad”.

Cuando Cristo dice que no hay que resistir el mal, su sentido es el siguiente: “el cristiano debe estar en
condiciones de sufrir todo mal y toda injusticia, de no vengarse, de no defenderse ante un tribunal...; en modo
alguno del poder y el derecho seculares”. Si el poder no ayuda o protege, “el cristiano debe dejarse maltratar y
ultrajar”. No obedecer a la autoridad es como desobedecer a Dios.
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En la segunda parte de este texto, Lutero se pregunta por la extension de la autoridad secular y, si bien la
habia realzado, también le pone un limite. El reino de Dios y el reino del mundo tienen dos clases de leyes y
cada reino debe tener sus propias leyes y derecho. “El gobierno secular tiene leyes que no afectan mas que al
cuerpo, a los bienes y a todas las cosas exteriores que hay en la tierra. Sobre las almas no puede ni quiera Dios
dejar gobernar a nadie que no sea El mismo. Por ello si el poder secular pretende dar una ley al alma, invade el
gobierno de Dios y no hace mas que seducir y corromper las almas”.

Las leyes humanas no pueden ni deben imponer al alma a creer de una manera u otra, pues alli no esta la
palabra de Dios. Es una absoluta insensatez que la Iglesia ordene creer en ella o en los concilios, pues tampoco
alli esta la palabra de Dios. “Pero mayor locura es decir que los reyes, los principes y la gente deben creer de
una manera determinada... [ya que] en los asuntos que afectan a la salvacién de las almas no debe ensefiarse ni
aceptarse nada que no sea la palabra de Dios”. Sin embargo, hay emperadores y principes que se dejan
conducir por el papa y los obispos “ordenando a sus subditos que crean como a ellos buenamente les parece”.

Creer 0 no creer depende de la conciencia de cada uno y con ello no se causa ningun dafio al poder secular,
gue debe permitir “que se crea de ésta o de aquella manera, como cada uno quiera y pueda, sin obligar a
nadie...[ya que] nadie puede ser obligado a creer”. No hay que confundir ambos reinos, aunque es lo que segun
Lutero lamentablemente ocurre en esa época. La Iglesia no predica la palabra de Dios, el Papa y los obispos “se
han convertido en principes temporales, gobernando con leyes que sélo conciernen al cuerpo y a los bienes...
deberian gobernar las almas interiormente con la palabra de Dios y, sin embargo, gobiernan externamente
palacios y ciudades”.

El limite de la autoridad secular est4 en que su gobierno sélo puede afectar a las cosas externas, mientras
gue soélo Dios tiene poder sobre las almas. El poder secular no debe gobernar la fe sino los bienes y cosas
externas, y “ninguna institucién humana puede extenderse hasta el cielo y sobre el alma, solamente puede
extenderse a la tierra, a las relaciones externas de los hombres entre si”. Al César hay que darle lo suyo, pero el
cristiano tiene que obedecer a Dios antes que a los hombres. El cristiano obedece con su cuerpo y con sus
bienes al poder temporal, y el principe no puede mandar “estar del lado del papa o creer de ésta o aquélla
manera”. Tampoco debe obedecer si le ordena deshacerse de ciertos libros, pues entonces se convierte en un
tirano que manda donde no tiene derecho ni poder.

Finalmente, en la tercera y Ultima parte de este texto, Lutero da una serie de consejos acerca de como debe
ejercer un principe el poder, algo muy comdn en la época. En primer lugar, un principe cristiano “debe
abandonar la idea de dominar y de actuar con violencia”, pues busca el provecho, la gloria y la salud de sus
projimos. En segundo lugar, “el principe ha de prestar atencién a los grandes sefiores y a sus consejeros, y estar
con ellos en la actitud de no despreciar a nadie, pero tampoco de confiarlo todo a uno solo”. En tercer lugar,
debe castigar rectamente a los malhechores sin cometer injusticias. En cuarto lugar, el principe deberia ser el
primero en comportarse cristianamente, someterse a Dios, y pedirle sabiduria para gobernar bien.

La resistencia a la autoridad

Entre 1524 y 1526 se desata la guerra de los campesinos alemanes. Lutero redacta varios escritos
rechazando rotundamente la revuelta. Su texto Exhortacién a la paz en contestacion a los doce articulos del
campesinado de Suabia, de 1525, considera que “el asunto es grave y arriesgado y afecta al reino de Dios y al
reino del mundo, ya que si la rebelion progresa y prospera perecerian ambos reinos -el gobierno secular y la
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palabra de Dios- y se seguiria la destruccién eterna de toda Alemania”. Lutero contesta a los doce articulos que
habian redactado los campesinos, que habian solicitado la opinién de varios teélogos.

En la primera parte considera que los principes y sefiores son la causa de “esta desgracia y esta rebelién”,
ya que explotan y cobran impuestos excesivos para satisfacer sus lujos, y el “pobre hombre comin” ya no puede
soportar esta situacion. Los sefiores son la causa de la célera divina que se manifiesta en los campesinos
amotinados, y éstos son “el mismo Dios que se alza para castigar vuestro furor”.

Aconseja a los principes que cedan ante la célera de Dios “para que no salte la chispa y arda toda
Alemania”. Algunos de los doce articulos de los campesinos son “justos y equitativos”, y la autoridad no ha de
oponerse a las ensefianzas del Evangelio ni “aprovecharse de los slbditos en beneficio propio” con cargas
corporales como la servidumbre y los impuestos. “Ya no son soportables por mas tiempo tantas tasas y
exacciones” para “derrochar los bienes en vestidos, comilonas, borracheras...”.

Lutero reconoce que los principes y sefiores “no tienen ninguna disculpa” por prohibir predicar el Evangelio y
por las cargas a que han sometido a los campesinos, pero considera que éstos han tomado el nombre de Dios
en vano, que han intervenido con violencia empufiando la espada y enfrentando “a la autoridad instituida por
Dios”, y que han actuado en contra del derecho divino.

Dirigiéndose a los campesinos, Lutero considera que “el que la autoridad sea mala e injusta no excusa el
motin o la rebelién. Castigar la maldad no corresponde a cualquiera sino a la autoridad secular, que lleva la
espada”. La rebelién de los campesinos va “contra el derecho cristiano y el Evangelio”, y los campesinos actlan
en contra del derecho divino. Es verdad que la autoridad obra injustamente “al poner trabas al Evangelio y al
imponer cargas”, pero es mayor la injusticia cometida por los campesinos pues le arrebatan a la autoridad su
poder: son “mucho més ladrones” e intentan “algo peor que lo que ellos han hecho”.

Citando a Mateo, Lutero afirma que “no hay que resistir al mal ni a la injusticia”, hay que “desear el bien a los
gue nos ofenden, rezar por los que nos persiguen, amar a nuestros enemigos y devolver bien por mal”. En
sintesis, “el derecho cristiano consiste en no resistir a la injusticia, en no desenvainar la espada, en no

defenderse, en no vengarse, en ofrecer el cuerpo y los bienes para que los robe el que los quiera”. “Sufrimiento,
sufrimiento, cruz, cruz, es el derecho de los cristianos”.

Los campesinos deben soportar las injusticias o de lo contrario abandonar el nombre de cristianos, porque
no les corresponde “reclamar derechos ni luchar, sino sufrir la injusticia y soportar el mal”. Lutero reconoce que
la autoridad “es injusta y comete una injusticia horrible”, pero dice a los campesinos: “Si fueseis cristianos,
dejariais de esgrimir los pufios y la espada y dejariais de amenazar; os atendriais al padrenuestro.”

En cuanto a los doce articulos, éstos se dirigen a liberar los cuerpos y los bienes. Plantean cuestiones
seculares y temporales, mientras que el Evangelio no se preocupa por estas cuestiones, sino que “sitla la vida
exterior solo en sufrimiento, injusticia, cruz, paciencia y en el menosprecio de los bienes temporales y de la vida”.
Un verdadero cristiano no debe levantar los pufios en contra de la autoridad, aunque sea injusta. Lo mas que
puede hacerse es abandonar el sitio “y correr tras el Evangelio a otro lugar”.

Es claro que Lutero hace una incondicional defensa del poder temporal y condena la rebelion de los
campesinos, razon por la cual fue llamado “adulador de principes”, mencionando en este texto tal situacién. La
revuelta fue en aumento, y un lider religioso, Thomas Miintzer, se pone a la cabeza de la misma y es aplastado
por fuerzas conjuntas de catdlicos y protestantes. Algunas semanas después del texto anterior, Lutero escribe un
duro panfleto: Contra las bandas ladronas y asesinas de los campesinos.

154



Acusa a los campesinos de realizar una “obra diabdlica” y a Thomas Miintzer de “archidiablo”, “que no hace
otra cosa sino robos, asesinatos y derramamiento de sangre”. Los revoltosos han cometido “tres horribles
pecados contra Dios”: juraron fidelidad a la autoridad y ser siUbditos obedientes y se levantaron contra sus
sefiores; provocan la rebelién, roban y saquean; y, finalmente, encubren todos estos horrendos y crueles
pecados con el Evangelio.

Estos “malhechores desleales, perjuros, mentirosos y desobedientes” campesinos son merecedores “diez
veces de la muerte del cuerpo y el alma”. Lutero afirma que “el primero que pueda estrangularlos actia bien y

rectamente”, y quien pueda “ha de abatir, degollar o apufialar al rebelde”, “ha de matarlo igual que hay que matar
a un perro rabioso”.

En las instrucciones que Lutero recomienda a las autoridades afirma que no se opondra a que se “golpee y
castigue a estos campesinos sin ofrecerles previamente justicia ni equidad”. Si un principe o sefior “no castiga
con la muerte o con el derramamiento de sangre es culpable de todas las muertes y de todos los males que
cometan esos canallas”. Ademas, “es tiempo de la espada y de la célera y no de la gracia”, y estos tiempos son
tan extrafios “que un principe puede ganar el cielo derramando sangre mejor que otros rezando”.

La rebelién es intolerable, y “un buen cristiano tendria que sufrir cien muertes antes que comprometerse en
el asunto de los campesinos”. La exhortacion final a los sefiores de Lutero es harto elocuente: “liberad, salvad,
ayudad, tened misericordia de estas pobres gentes. El que pueda, que apufale, raje, estrangule: y si mueres en
esa accion, bienaventurado tU, pues jamas alcanzaras una muerte mas dichosa”.

Una vez que los campesinos son derrotados, Lutero es considerado el responsable intelectual del
sangriento aplastamiento, y escribe en julio de 1525 la Carta sobre el duro librito contra los campesinos
buscando justificar su postura frente a la rebelién. Se defiende de la acusacién de “adulador de principes”
afirmando que su anterior librito “no dice lo que merecen los sefiores, sino lo que merecen los campesinos y
cémo se les ha de castigar; y con esto no he adulado a nadie”; “tampoco quise apoyar con mis palabras a los
furiosos tiranos ni alabar su safia”.

Lutero admite que pareciera que ensefia que “se derrame sangre sin misericordia alguna” y que el diablo
habla a través de él, pero la realidad es que Dios “quiere que el rey sea honrado y los rebeldes aniquilados”. Los
campesinos no quisieron escuchar, por lo que hubo que “abrirles las orejas con bolas de arcabuz y las cabezas
saltaron por los aires”. Afirma que “tendria que haber ensefiado a tener misericordia con los campesinos y, sin
embargo, ensefia que hay que matarlos sin dilacién”.

Debido a la arrogancia sanguinaria de los campesinos “no hay que tener misericordia alguna” con ellos.
Repitiendo su argumento de los dos reinos, reitera que el reino de Dios “es un reino de gracia y misericordia”,
pero el reino del mundo, en cambio, “es un reino de la ira y de la severidad”, cuyo instrumento es la espada, “un
signo de la célera, de la severidad y del castigo”. Quien confunda estos dos reinos, como hacen los campesinos,
“colocaria la ira en el reino de Dios y la misericordia en el reino del mundo, lo cual seria situar al demonio en el
cielo y a Dios en el infierno”.

Los campesinos rebeldes son canallas, asesinos sedientos de sangre, malvados, ladrones, arrogantes,
desleales, perjuros, desobedientes y “blasfemos contra Dios y no hay ninguno entre ellos que no haya merecido
la muerte diez veces sin ninguna misericordia”. La ira y la severidad de la espada “son tan necesarias en el
pueblo como la comida y la bebida”. “El burro pide palos y el pueblo quiere que se le gobierne con fuerza”.
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Su librito no fue escrito en contra de los delincuentes ordinarios sino contra los campesinos rebeldes, pues
“un asesino u otro malhechor deja subsistir la cabeza y la autoridad, sélo ataca a sus miembros o a sus bienes;
incluso teme a la autoridad”. Por el contrario, el rebelde ataca a la cabeza misma y “su delito no puede
compararse con el del asesino”, ya que los otros crimenes son actos individuales, mientras que “la rebelién es el
diluvio de todos los crimenes”, razén por la cual “la rebelibn no merece ningdn juicio ni gracia” y “no hay otra
cosa que hacer sino degollar cuanto antes al rebelde y darle su merecido. Un asesino no hace ni merece un mal
semejante”.

En un escrito de 1526, Si los hombres de armas también pueden estar en gracia, Lutero analiza la
compatibilidad del oficio de la guerra con la condicién cristiana y trata directamente el tema de la resistencia a la
autoridad. El oficio de la guerra es en si mismo “un oficio justo y divino”, y la fe cristiana permite que el hombre
de armas “haga la guerra, estrangule y hiera, saquee e incendie”, pues sirve para castigar a los malos y los
injustos. La mano que lleva la espada es la mano de Dios, “y no es el hombre sino Dios quien ahorca, tortura en
la rueda, decapita, estrangula y guerrea”.

El oficio de la guerra es “en si mismo divino y tan necesario y provechoso para el mundo como el comer o el
beber”. Los cristianos estan sometidos a la autoridad secular y le deben obediencia, y “si la autoridad secular los
requiere para la lucha, tienen que combatir por obediencia, no como cristianos, sino como miembros y subditos
obedientes en cuanto al cuerpo y a los bienes temporales”.

Nadie debe luchar ni combatir contra su superior, pues a la autoridad se le debe obediencia, honor y temor, y
“es mejor que los tiranos le hagan cien injusticias a que el pueblo le haga una sola a los tiranos. Si hay que sufrir
injusticia, es de preferir sufrirla de la autoridad a que la autoridad la sufra de sus subditos”. Aunque la autoridad
sea mala, aunque gobierne un canalla, no lo hace por su maldad, “sino por causa de los pecados del pueblo”, y
el pueblo no ve sus propios pecados. Eso es lo que les ha sucedido a los campesinos: “querian castigar los
pecados de la autoridad, como si ellos fueran completamente puros e inocentes”. Los rebeldes son “ladrones de
Dios” y “el subordinado no ha de levantarse contra su superior”, pues “los que se oponen a la autoridad se
oponen al orden de Dios”, ya que la autoridad es “una sefial y signo externo de su voluntad”.

En sintesis, Lutero no encuentra ninguna justificacion para ofrecer resistencia a la autoridad. Esto es claro en
su actitud con los campesinos. Superado el problema de las rebeliones, surgen ahora problemas entre los
gobernantes luteranos y los gobernantes catélicos con el Emperador a la cabeza. Lutero es consultado sobre la
cuestion de la resistencia al Emperador. A fines de 1529 sigue manteniendo sus tesis anteriores: no se puede
derramar sangre por el Evangelio, ya que éste manda a sufrir por su causa y la condicién del cristiano es
inseparable de la cruz. A principios de 1530 reitera la no resistencia activa de los cristianos.

Muy pronto cambia de actitud, aunque en 1531 sigue afirmando que si alguien es atacado por el Emperador
por causa de su fe, no le queda mas remedio que sufrir, la tesis de siempre de Lutero. Agrega que lo que no
debe hacer un cristiano protestante es seguir al Emperador en una guerra contra los cristianos protestantes.
Solamente en este caso esta liberado del deber de obediencia al Emperador. Si alguien es atacado por causa de
su fe y se defiende tampoco hay que censurarlo o tacharlo de rebelde, pues se trata de un caso de legitima
defensa.

Lutero argumenta poco después que el Emperador es un soldado del Papa, y si es licito resistir al Papa,
también lo serd hacerlo con su enviado. El Papa no es ninguna autoridad, sino un monstruo que se opone a
Dios, un hombre del pecado e hijo de la perdicién: es una bestia dafiina que todo lo destruye. Y si el Papa
promoviese una guerra hay que resistirle como a un monstruo, tanto a él como a los principes, reyes o incluso al
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Emperador. Solamente las autoridades seculares derivan sus poderes de Dios, mientras que el poder del Papa
es el resultado de maquinaciones humanas y del Anticristo.

En conclusién, puede afirmarse que en un comienzo Lutero habia insistido en que la autoridad secular debia
recurrir a la fuerza en contra del Papa, pero sostuvo también con vehemencia que no se debia resistir por ningin
motivo a los gobernantes seculares: se podia exterminar a un rebelde, pero no a un tirano. Finalmente, Lutero —
gue habia aconsejado no resistir al Emperador- aprueba en 1531 la resistencia al mismo pues lo identifica con
los romanistas.

Observaciones finales

Consecuencias

La Reforma es considerada como uno de los momentos fundamentales de la historia moderna, pues
confirma una actitud mas libre de las conciencias a partir del movimiento de fuerzas que condujeron a la
disgregacion del feudalismo. El movimiento propugnado por Lutero debe ser entendido como un intento de
acercamiento del hombre al Creador, y al mismo tiempo como una revision, reinterpretacién y critica profunda de
la teologia medieval de acuerdo a las exigencias de los nuevos tiempos.

Debemos tener en cuenta que Lutero no fue un pensador politico sino un teélogo que quiso despolitizar a la
religién, y es desde esta perspectiva que hay que inscribir su obra para comprender las implicancias atinentes a
nuestro tema. Su tesis de la justificacion por la fe se convierte en el principal fundamento de la teologia luterana
y en la base de todo su pensamiento, incluido el social y el politico.

Lutero finaliza en primer lugar con la idea medieval de una cristiandad unida con su consiguiente
ordenamiento jerarquico. En segundo lugar, separa tajantemente lo politico de lo religioso. Y finalmente, al negar
toda posibilidad de resistencia activa a la espada temporal, sienta las bases del absolutismo politico pues
refuerza el poder de la autoridad estatal.

En la historia de la teoria politica, la importancia de Lutero radica no solamente en su ataque contra la
teologia politica, disolviendo la alianza entre pensamiento religioso y pensamiento politico, sino ademas en la
elaboracién de un importante conjunto de ideas sobre la autoridad, la obediencia y el orden, dando lugar a tres
tipos principales de pensamiento politico: luteranismo, calvinismo y radicalismo de las sectas, especialmente la
anabaptista.

Subray6 la necesidad de mantener la separacién de las autoridades espirituales y seculares, porque el
Estado es una autoridad que ejerce el poder al que atafie exclusivamente el orden temporal, mientras que la
Iglesia es la comunidn o el sacerdocio de todos los creyentes que responden al evangelio del amor de Dios. Los
cristianos movidos por el amor deben participar en el orden social, reformarlo y mejorarlo para el bien de la
humanidad, dandole asi un valor positivo al Estado como un instrumento del amor de Dios. Inst6 a los hombres a
gue estuvieran agradecidos a él y a que lo apoyaran.

El protestantismo quebré el poder de la institucién eclesiastica mediante la ruptura del dominio Unico y

universal de la Iglesia, liberando al Estado de toda subordinacion a la jerarquia religiosa, lo cual implicé una
autonomia que no era necesariamente la idea moderna del Estado pero que indudablemente implicé un
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incremento de su soberania y autarquia. El gran debate teérico del Medioevo por el protagonismo del regnum y
el sacerdotium llega a su fin: es el poder secular el que se hace cargo.

La Reforma confirié a los Estados en los que se implanté el control sobre areas tan significativas como la
asistencia social, la ensefianza y la atencion pastoral, y transfirié al poder civil los recursos econémicos que el
clero se atribuia para cumplir estas misiones sociales. Ademas, el poder y las riqguezas perdidas por algunos
nobles y por la jerarquia catélica pasaron a manos de la burguesia y los monarcas protestantes.

Al transformar al sacerdote medieval, cuya autoridad surgia de una tradicién de siglos, en un ministro que
exponia y explicaba la Palabra de Dios y cuyo cargo derivaba del consentimiento de sus pares, y al luchar a
favor de una fe sencilla sin las complicaciones y las sutilezas de los teélogos, Lutero afirmaba tanto el derecho
como la capacidad de la congregacion religiosa para juzgar las ensefianzas. Esto tuvo vastas implicaciones en el
pensamiento politico, sin olvidar que la organizacion de la iglesia de Calvino se inspiraba en modelos
democraticos e incorporo ideas de gobierno representativo.

La vertiente calvinista del protestantismo desarroll6 la idea democréatica en lo religioso, pero no porque fuese
democrética en el sentido moderno del término (no lo era, ya que ignoraba por completo la libertad de
conciencia, y mas aun, la rechazaba en calidad de escepticismo ateo), sino por su funcionamiento interno en
aspectos puramente espirituales. La proyeccién del ambito religioso en el plano secular posibilité el desarrollo del
sentido de responsabilidad individual y colectiva, la afirmacion posterior de derechos individuales, y el
surgimiento de las doctrinas y practicas democraticas.

El protestantismo es considerado como uno de los progenitores de la cultura moderna, ya que lucha en
contra de la cultura eclesiastica con una autonomia cuya consecuencia es el individualismo. Con la Reforma
surge el individualismo religioso, formulado conscientemente como principio y desvinculandose de un instituto
jerarquico universal. Representa la religiosidad que corresponde a la cultura individualista moderna.

La traduccion de la Biblia doté a los alemanes de un idioma renovado, unificador de las variedades
anteriores, creando una obra Unica por su precision expresiva, su riqueza y eficacia linguistica. Esta Biblia
vernacula se torn6 un decisivo agente de alfabetizacién, estimulando la educacién popular con la creacién de
nuevas escuelas por parte de protestantes, y contribuyendo notablemente al desarrollo de la conciencia
nacional.

A medida que progresaba la difusiébn del protestantismo, muchas entidades politicas europeas elegian
formas especificas de cristiandad como su religién oficial. Esta division de la Iglesia hizo que el catolicismo
pierda un gran nimero de fieles y origina una serie de conflictos religiosos y politicos que continlan hasta
nuestros dias como en Irlanda.

El luteranismo favorece politicamente al absolutismo y es en esencia conservador, ya que fomenta la

resignacion ante las injusticias del mundo y considera que las desigualdades sociales y los poderes autoritarios
son voluntad de Dios.

Interpretaciones

Las interpretaciones sobre la Reforma son innumerables, disimiles y contradictorias, y los libros escritos
sobre Lutero son varios miles. Existen debates y controversias acerca de las causas y las consecuencias de la
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Reforma, la personalidad de Lutero, la relacién entre el protestantismo y el capitalismo, y cuestiones teoldgicas
de todo tipo. Enumeramos algunas interpretaciones para mostrar la riqueza de la polémica y ver cdmo ante el
mismo hecho histdrico-politico pueden realizarse diferentes analisis y explicaciones.

La explicacion mas tradicional es que la Reforma estall6 por los abusos de la Iglesia de Roma, tema que se
remonta al mismo Lutero, quien regresa desengafiado de su visita a Roma en 1510-11, la “falsa ciudad santa”, y
gue pocos afios después se rebela por el escandalo de las indulgencias. Muchos historiadores y tedlogos
protestantes, sin descuidar las causas politicas, consideran que la reforma de Lutero fue una reaccién ante la
corrupcion de la Iglesia y la decadencia del clero. Debido a que la explicacién moral resultaba insuficiente, otros
interpretaron que Lutero realizd una rebelién teolégica frente a la crisis religiosa de su época.

Los autores catélicos han insistido en las razones personales y politicas de Lutero y la Reforma,
relacionadas con la intimidad del autor y la avidez de los principes alemanes. Para otros, la Reforma no fue mas
gue la consecuencia del trastorno de las condiciones econdémicas y sociales, o el simple desenlace de una
especie de cadena de herejias.

Muchos pensadores subrayaron el aspecto medieval de las concepciones religiosas e intelectuales del
reformador, llegando algunos a la conclusion de que Lutero habia sido el restaurador de una teologia medieval
agustiniana y paulina y no el creador de una nueva concepcion religiosa: por lo tanto, su perspectiva —incluso la
politica- estaba mas ligada a la Edad Media. En opinion de Troeltsch, el protestantismo fue la forma de
cristianismo que correspondia a las necesidades intelectuales del siglo XVI, pese a que la cultura de los hombres
de la época era todavia ampliamente medieval. La Reforma contenia los gérmenes de la emancipacién posterior
gue se daria recién en el siglo XVIII, y la reforma de Lutero, pese a que €l era también un medieval, contenia un
potencial de modernizacion relacionado con la ruptura de la unidad de la fe cristiana.

Otras interpretaciones ven en el mensaje de Lutero una novedad verdaderamente revolucionaria, pues
establecié nuevas relaciones entre el hombre y Dios y entre la autoridad secular y la espiritual. En lo teolégico, si
bien parti6 de San Pablo y de San Agustin los superé ampliamente, siendo un verdadero innovador. Los que
vinculan a Lutero con la modernidad lo consideran como un precursor de la libertad, un defensor del
individualismo y un luchador contra la tradicién. Actualmente todos, protestantes y catélicos, coinciden en que
Lutero fue un gran pensador y teélogo con una poderosa inteligencia, aunque no haya expuesto sus doctrinas
con la claridad y el rigor de Santo Tomés o Calvino.

Desde otra perspectiva, Hegel escribié que gracias a la Reforma la religion y el Estado se encontraban en
armonia, produciéndose la verdadera reconciliacion del mundo con la religion. El principio de la libertad esta
encarnado en la Reforma, ya que su contenido esencial es que el hombre se determina por si mismo a ser libre.
Las leyes y el Estado no serian otra cosa que la realizacion exterior de la religiéon en la realidad.

Existe también un debate acerca de la relacién entre el capitalismo y el protestantismo, considerado por
algunos como un factor de progreso econdmico, mientras que el catolicismo seria un factor de estancamiento. El
protestantismo seria responsable de un estado de animo que se opone a la mentalidad tradicional y medieval.
Se han invocado muchos argumentos en cuanto al surgimiento del espiritu capitalista, especialmente en el
protestantismo de tinte calvinista, que aceptaba el préstamo con intereses rechazado por la Iglesia catélica y por
el mismo Lutero, lo cual habria contribuido al auge del capitalismo en los paises protestantes.

Max Weber, en su clasica obra La ética protestante y el espiritu del capitalismo, ha extendido la idea de que

el espiritu capitalista deriva del protestantismo, invirtiendo la teoria de Marx. La nocién protestante de “vocacion”
fue utilizada por Lutero, pero influido por las doctrinas escolasticas, fue muy hostil al comercio. Por el contrario,
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en los medios calvinistas la “vocacién” incluia a todas las actividades lucrativas. De acuerdo a Weber, la moral
calvinista deriva del dogma de la predestinacion, por la cual el elegido vive sélo para la gloria de Dios poniendo
ardor en el trabajo y siendo el éxito en los negocios una sefial enviada por Dios para indicarle que es uno de los
salvados. Las ganancias se convierten en un fin en si, pero no para gozar de los placeres del mundo sino para
acumular riquezas frugalmente. La moral calvinista desprecia a los pobres y mendigos, pero generaria un
dinamismo y progreso en el cual cada uno puede desarrollar hasta el maximo sus capacidades.

Los nacionalistas, en la época del pangermanismo, identificaron la Reforma luterana con el despertar del
alma alemana. Para Vicens Vivens la Reforma protestante, ademas de no ser un movimiento moderno, pues
“tuvo mucho de medievalista, y Lutero fue un dogmatizante en la recta tradicién de la escolastica”, “eché las
bases del nacionalismo xendéfobo y del despotismo principesco” haciendo surgir de alli el “principio del
todopoderoso Estado moderno, duefio de los resortes politicos y de la intimidad de las conciencias”.

Siguiendo esta linea de pensamiento politico, el tedlogo protestante Karl Barth consideraba que el pueblo
aleman sufrié del “error de Martin Lutero sobre la relacion entre la ley y el Evangelio, entre el poder y el orden
temporal y espiritual”, y que el hitlerismo fue el “suefio maligno de un germano pagano que se cristianizé primero
de manera luterana”.

Un intelectual francés, Henri Tincq, afirmaba en Le Monde que “aunque una hagiografia caricaturesca haya
convertido a Lutero en el padre de las libertades modernas -¢no justificd, acaso, la atroz represién de los
campesinos y avaldé la moral de su época sobre los judios, las mujeres y los humildes?”. Su sed de libertad
evangeélica se contradice con su postura frente al Estado establecido, sometiéndose a los principes alemanes, a
los nacional-socialistas o a los apparatchiks comunistas.

La conclusion general de algunos estudiosos que se ocuparon del desarrollo histérico, de la organizacion y
del pensamiento luterano, es que la tendencia de Lutero a minimizar la significacion espiritual del poder politico
favorecia el apoyo de la Iglesia luterana al monopolio de todo tipo de poder temporal por parte de los nacientes
Estados nacionales, asi como la aceptacién indiscriminada de la autoridad politica en sus formas mas negativas
y represivas. Por eso afirma Sheldon Wolin, refiriéndose a Lutero, que “en asuntos politicos, los hombres debian
obedecer sin discutir”.

Desde una concepcién marxista se considera que la guerra de los campesinos de 1524-25 fue el
acontecimiento clave de la Reforma, relegando los problemas religiosos a un segundo plano. Consecuentemente
es Thomas Mintzer, y no Lutero, el protagonista principal. Desde una perspectiva radical-democratica de
mediados del siglo XIX, la guerra de los aldeanos fue un movimiento de liberacion politica, el primer ensayo
importante de una revolucion democréatica en Europa, insertdndose en el marco de la era de la revolucién
burguesa que llega hasta 1789.

Engels enlaza esta perspectiva en La guerra alemana de los campesinos (1850) aplicando el tema de la
lucha de clases del materialismo histérico, y la Reforma aparece como la primera etapa de la revolucién
burguesa contra el sistema feudal. En 1892 Engels escribe acerca de “tres grandes batallas decisivas” en las
gue “culminaba la gran lucha de la burguesia europea contra el feudalismo”. “La primera fue la que llamamos la
Reforma protestante alemana. Al grito de rebelién de Lutero contra la Iglesia, respondieron dos insurrecciones
politicas: primero la de la nobleza baja, acaudillada por Franz von Sickingen en 1523, y luego la gran guerra
campesina en 1525".

El problema que se le presentaba a Engels era que los protagonistas de la primera revolucion burguesa no

eran burgueses, sino aldeanos y parientes de los Ritter (baja nobleza alemana). El fracaso de la guerra de los
campesinos es explicado por la falta de una conciencia revolucionaria necesaria para llevar a cabo su misién
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histérica. El primer problema era entonces como podia darse una revolucién burguesa sin burguesia, y el
segundo, si existia una burguesia incipiente, cudl fue el motivo de su actitud pasiva durante la primera fase de la
revoluciéon burguesa. El dilema era el siguiente: ¢ revolucion burguesa sin burguesia o con una burguesia que no
habia desempefiado el papel que le correspondia?

Desde esta perspectiva no existi6 un movimiento espiritual o religioso, sino que fue simplemente la
manifestacion de los conflictos econémicos y sociales de la época. El catolicismo se reduce a una ideologia
reaccionaria de la aristocracia feudal. El protestantismo ortodoxo (luteranismo, zwinglianismo y calvinismo)
aparece como la reaccién ideoldgica de la burguesia, y Lutero como el primer representante ideolégico de las
nuevas clases. De revolucionario rebelde en contra del papado se convierte, por su condena de la sublevacion
de los campesinos, en un reaccionario vasallo de la autoridad temporal.

Lutero fue descripto por el marxismo ortodoxo como un “reformador burgués” y Mintzer fue calificado por
Engels como un “protocomunista”, cuya ideologia habia dado expresion a las aspiraciones de las masas
oprimidas. Como el gran jefe de la guerra de los campesinos y revolucionario social “ateo” que intentaba fundar
una sociedad sin clases mucho antes de que la dialéctica histérica lo permitiese, Mintzer fue un precursor muy
anticipado a su época. Ello explica su inevitable fracaso, aunque fue el verdadero héroe del siglo XVI.

Desde la perspectiva marxista engelsiana la Reforma fue el resultado de una revolucion social, y la teologia
de Lutero y los restantes reformadores solo fue el reflejo ideolégico de estas transformaciones de las bases
materiales en la transicion del feudalismo al capitalismo. Desde perspectivas no marxistas esta fuera de duda el
origen religioso de la Reforma, aunque hay varias interpretaciones que van desde la personalidad intima de
Lutero hasta el hincapié en la importancia del sentimiento religioso colectivo.

Algunos historiadores catdlicos han insistido en los trastornos nerviosos y psiquicos de Lutero, habiendo
abandonado la anterior tesis de su corrupcion moral. Se lo ha considerado como un caso patolégico muy
complejo. La interpretacién psicoanalitica toma elementos —tales como una herencia alcohdlica, amor anormal
por su madre, educacién en un clima de temor, tendencia a la melancolia, obsesiones sexuales- que explican el
rechazo de Lutero del valor de las buenas obras, y se lo ha llegado a calificar de “maniaco depresivo”. Estas
interpretaciones han suscitado numerosas criticas puesto que se apoyan en hechos insuficientemente
comprobados, y no han sido aceptados por los historiadores. Erikson considera que una interpretacion
meramente psicologica es no entender la cuestién de la Reforma en toda su extension.
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