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INTRODUCCION

EL LIBRO QUE A CONTINUACION PRESENTAMOS, titulado EI de-
safio de un pensar diferente. Pensamiento, sociedad y naturaleza, repre-
senta un trabajo de reflexién realizado en estos ultimos afios sobre
algunos temas que consideramos importantes. Los tépicos sobre los
que versara este texto son varios: las maneras de pensar y la critica
al pensar moderno, algunas ideas sobre el papel del Estado en esta
época, y varias consideraciones que vinculan la cuestién ambiental, la
naturaleza y la ética. Son diecinueve estudios y trabajos organizados
en tres partes que dan cuenta de interrogantes, preocupaciones y con-
vicciones que tenemos frente a los acontecimientos que percibimos en
el mundo en el que vivimos.

En nuestra reflexién tenemos varios hilos conductores que
atraviesan las partes en las que hemos dividido el libro. Estos hilos
conductores expresan por un lado, nuestro deseo de asumir el reto
de la complejidad y de la diversidad que se presentan en todos los
terrenos de la actividad humana y por otro, la preocupacién ética
por la sociedad, el ambiente y los seres vivos. Vivimos en una épo-
ca donde lo complejo ha adquirido su propio estatus y su perma-
nencia, y donde la conducta ética no puede pasar desapercibida.
Estamos en un momento donde la diversidad y la responsabilidad
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moral han adquirido carta de ciudadania. Estos son los desafios
que apreciamos y ojala este libro pueda aportar en la discusién
sobre estas problematicas.

Al cerrar este libro tenemos mas interrogantes que las que te-
niamos cuando empezamos a escribirlo. Las preguntas que nos ha-
cemos son varias y exigen respuestas que no son sencillas. ;Qué es
lo que de verdad acontece en el mundo actual? ¢Cual es el significado
de un trabajo que quiere dar cuenta de ello? y ¢a quién o quiénes hay
que dar cuenta? La primera pregunta nos lleva a mostrar qué es lo
que se nos presenta como nuevo y destacable, y que de alguna mane-
ra explicaria lo que acontece en el mundo y en la vida de la especie
humana. La siguiente interrogante busca indagar por qué es impor-
tante debatir y pensar esta situacién y los hallazgos observados, y la
tercera se pregunta por quiénes son los que van a recibir este cono-
cimiento y esta informacion.

Desde nuestro punto de vista, vivimos un momento bastante pe-
culiar y muy complejo de la vida humana y del planeta. La naturaleza
y el mundo han sido siempre complejos, lo nuevo que acontece es la
percepcién que tenemos de ello. Quiza este momento estd méas centra-
do en el efecto que ha provocado en nosotros el conocimiento de la
complejidad del mundo, que la complejidad misma que descubrimos.
Tampoco queremos decir que los seres humanos recién tomamos nota
de la complejidad de las cosas. Basta con mirar la especializacion
mostrada por los antiguos en innumerables asuntos para creer que
somos hoy los que descubrimos la complejidad de las cosas. Nada mas
falso y arrogante.

Lo que queremos sostener es que en la actualidad nos sentimos
impactados y sensibles por la complejidad hallada en las cosas, en
la vida y en el planeta. Como que hoy tomamos nota con mayor pro-
fundidad del valor de cada cosa, de cada situacién, de cada detalle.
Hemos refinado nuestro gusto, nuestra manera de vivir, de convivir y
ciertamente nuestra manera de pensar.

Antafio Aristételes nos impresioné con un criterio que buscaba
dar cuenta de la variedad de la naturaleza y que significé una nue-
va manera de conocer: el criterio de clasificar. En esa oportunidad
clasificar buscaba determinar qué es lo comtn o igual a una serie de
seres vivos o de cosas, pero a la vez, lo que los hacia diferentes. En sus
trabajos de ciencia natural, Aristételes nos hablé, por primera vez, de
los indicadores de género y de especie. Probablemente fueron de los
primeros indicadores que nos servirian para conocer la diversidad y
complejidad de la naturaleza y ordenar nuestra vida en torno a ella.

Luego de siglos, hemos ido comprendiendo el rol que tiene nues-
tra manera de pensar y nuestros métodos de conocimiento para enten-
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der el mundo, las cosas y la vida humana. La ruptura del pensamiento
moderno con el modelo de pensar aristotélico puso el acento en la
racionalidad como la tinica instancia valida para entender el mundo.
Esta mirada inicialmente cartesiana, que llamaremos optimista, sobre
el papel de la razén humana, ha tenido consecuencias importantes
para ponderar el valor del conocimiento humano.

La primera idea a sefalar es que no se puede negar el extraor-
dinario despliegue de la racionalidad moderna que se ha expresa-
do, grosso modo, en la ciencia moderna. Todo el conocimiento que
tenemos del universo, de la vida en general, y de nuestra propia
especie en amplisimos campos del saber proviene del trabajo de la
ciencia moderna.

La segunda observacion es que la ciencia moderna ha sido desa-
rrollada solo por algunos y sus logros no han servido para todos. De-
cimos desarrollada por algunos porque la ciencia moderna ha estado y
est4d marcada por intereses especificos. Esto, en sentido estricto, no la
invalida como conocimiento e incluso como saber, pero se trata de un
saber que no puede atribuirse todo el conocimiento de la verdad y que
no puede pretender ser universal.

Hoy sabemos que la racionalidad humana no es uniforme y que
desde la perspectiva estrictamente del conocimiento, los seres huma-
nos no han seguido los mismos métodos para llegar a la verdad. Innu-
merables han sido para los seres humanos los caminos para construir
el conocimiento sobre el mundo y sobre si mismos. La gran critica a
la ciencia moderna est4 justamente en eso, en que su mirada no se ha
desprendido de una determinada manera de pensar, de una manera
especifica de razonar. Si hoy en dia hay criticas a la ciencia moderna
ello se debe a que se pueden reconocer, en el curso de la historia y en
la actualidad, maneras de conocer ajenas a ella que han llegado a dar
cuenta del conocimiento, por cierto tan vélido y tan verdadero como
el que nos ofrece la ciencia moderna. En el fondo, una de las criticas a
esta esta referida a sus vinculos con la economia y a la subordinacién
que ha tenido el capital sobre ella, y también al inmenso descuido,
por no decir displicencia, hacia otras formas de conocimiento desa-
rrolladas por la especie humana. Esto tltimo no es solo una manera
diferente de pensar, sino un asunto que nos lleva al universo de la
conducta ética.

En este libro queremos dar cuenta de lo que para nosotros ha
significado este cambio en la manera de pensar. Probablemente en
nosotros ha tenido mucha influencia el que en este pasado casi me-
dio siglo hayamos sido testigos de criticas sistematicas al pensar
moderno provenientes de la misma tradicién moderna. Esto dice
muy bien de ella, porque advierte su capacidad de mirarse a si mis-
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ma y de advertir sus limites; pero para que se pase de la autocritica
a una situacién nueva se requiere de mas. Habra que aventurarse
nuevamente en el mundo de la complejidad y se lo debe hacer con
renovados instrumentos de analisis y con las nuevas subjetividades.
Se trata, pensamos, de pensar y de expresarse desde puntos de vis-
ta distintos que muestren la diversidad de la especie humana, sus
diferencias de pensamiento y sentimiento, y sus distintas miradas e
imagenes del mundo.

Dar cuenta con seriedad de lo que acontece en un momento deter-
minado como el presente es, sin duda, una gran responsabilidad mo-
ral. Para hacerlo hay que apoyarse en el trabajo de re-conocimiento
de las cosas, del mundo y de las personas. Esto es fundamental para
reconstruir la vida y organizar el futuro. Este esfuerzo no sera cosa
facil, ni tarea de un dia, sino un asunto muy complejo y que exige
maduracién, ponderacién y tiempo.

La Primera Parte de este libro se titula Pensando todo nuevamen-
te. En €l hemos insertado varios capitulos que versan sobre asuntos
relativos al pensamiento y a la filosofia. En el primero, que hemos
llamado La filosofia de la mixtura, abordamos justamente nuestra
percepcién de la complejidad y la tarea que la filosofia debe afrontar
en este asunto; luego en el capitulo segundo que titulamos E! respeto
a la diferencia se busca dar cuenta de la diversidad y del debate sobre
la igualdad en la sociedad actual. En un tercer capitulo abordamos
la discusién sobre la modernidad bajo el titulo Una modernidad di-
ferente, en el que sostenemos que no hay una sola modernidad; en el
cuarto capitulo titulado Una nueva mirada al espacio piiblico y al pri-
vado estudiamos la cuestion del Estado, el espacio publico no estatal,
y la vida privada y los nuevos desafios éticos. El penualtimo capitulo
de esta parte lo hemos denominado La sociedad como plasmacion
de su propio saber y en él abordamos los temas de ciencia y técnica,
subrayando el importante papel de esta dltima en la formacién de la
sociedad contemporanea. Finalmente, el sexto capitulo titulado La
honradez y la moralidad de hacer ciencia social, estudia el sentido éti-
co de la disciplina y la investigacion sociolégica. Nuestro interés en
esta Primera Parte es el de presentar un conjunto de nuevas perspec-
tivas y reflexiones que buscan profundizar en asuntos que aparen-
temente son lugares comunes, pero que nos parece que comportan
situaciones nuevas.

La Segunda Parte de este trabajo lleva por titulo El Estado, un
complejo desafio y tiene también seis capitulos. En esta parte se abor-
dan problemas del Estado desde diversos puntos de vista. En el primer
capitulo, que lleva por nombre Las aporias del Estado moderno. El
caso del Estado moderno en el Perii, presentamos una aporia, un calle-

22



Introduccién

jon sin salida o quiza un escandalo, que trata de sefialar como se ha
podido forjar un Estado criollo sobre un pais de indios; en el segun-
do capitulo, titulado Las clases y el Estado. Un debate epistemoldgico,
ingresamos a un tema tan cldsico como teédrico: el de las relaciones
entre la naturaleza del Estado y las exigencias de comprender mejor
qué son las clases. En el tercer capitulo, que llamamos Los desafios
de la diferenciacion humana. Notas sobre la cuestion étnica, tratamos
de ingresar al debate, siempre dificil y complejo de lo que expresa la
condicién étnica. En el cuarto capitulo titulado Los diversos rostros
del indio en el Perii entramos en una discusién mas situada social y
politicamente de la cuestién étnica, en relacién al llamado indio. En
el quinto capitulo, que hemos titulado Dificil es pedir perdon, pero mds
dificil es perdonar. La reconciliacién después del conflicto, abordamos
los problemas del perdén, la violencia y la paz posterior al conflicto
armado interno que vivi6 el Perd. Cerramos nuestra reflexiéon sobre el
Estado con el capitulo sexto en el que presentamos el tema sobre El
rol del Estado v la responsabilidad social empresarial, en él queremos
debatir sobre la conducta practica que las empresas privadas deben
tener con la sociedad y el Estado. En esta Segunda Parte, con el mismo
interés de la anterior, hemos buscado profundizar en asuntos que nos
parecen claves de la teoria o de la vida del Estado y de la sociedad
contemporédnea. Toda la problematica social del Estado, las clases, la
cuestién étnica, la violencia y el perdén, asi como las preocupaciones
morales de las empresas, nos exige que pongamos a punto nuestros
sentidos y nuestro pensar.

En la Tercera Parte, que lleva por titulo La importancia del saber
vivir en el mundo, estudiamos y reflexionamos sobre una variedad de
temas vinculados al Cambio Climatico, la naturaleza y la bioética. En
el primer capitulo titulado El cambio climdtico abordamos las pre-
ocupaciones que tenemos por el ambiente. En el capitulo segundo,
titulado Los conflictivos vinculos humanos con el territorio, tocamos
la vieja y problematica relacién del ser humano con el territorio. En
el capitulo tercero tratamos La cuestion del agua y consideramos que
es uno de los puntos claves que debemos considerar para enfrentar el
cambio climético y afirmar la vida en el planeta. Luego, en el capitulo
cuarto titulado Los actuales desafios de la cuestion ambiental, discuti-
mos el balance econémico y politico del cambio climatico a través de
la discusién de los temas de mitigacién y de adaptacién. En el quinto
capitulo, que llamamos de La transformacion de los conflictos. Abor-
dajes desde una ética comprehensiva, queremos debatir los conflictos
sociales y darles un abordaje ético para no quedarnos en una mirada
exclusivamente politica. En el capitulo sexto que le hemos dado el
nombre de Consideraciones éticas para una mirada comprehensiva de
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la naturaleza estudiamos la importancia que tiene la naturaleza para
el ser humano en todos los ambitos y cémo debemos de rehacer nues-
tra practica en relacién con ella. Finalmente en el altimo capitulo,
el séptimo, presentamos una orientaciéon para pensar la ética, bajo
el titulo de Las condiciones para el saber vivir. En este capitulo final
nos esforzamos en presentar algunos requisitos para poder tener buen
juicio y saber vivir.

Nuestra esperanza es que los trabajos puedan servir para repensar
muchos temas y sobre todo darnos cuenta de la diversidad de asuntos
y de la complejidad que cada detalle nos muestra. Como todo trabajo,
tiene sus limites y sus problemas y este material no seréa la excepcion.
Lo importante a comunicar a través de esta variedad de asuntos que
presentamos es tomar nota y conciencia de que lo que llamamos reali-
dad no puede ser asida de una sola vez ni puede ser sintetizada en un
enunciado o en un argumento. No hay que sufrir por ello, porque si
bien no tenemos la capacidad para una mirada integradora y absoluta
del conocimiento, si tenemos la capacidad de darnos cuenta de que
hay multiplicidad de formas y de realidades y debemos contentarnos
con percibirlas, porque esta nos exige dar mayor consistencia a nues-
tra aspiracién de unicidad del conocimiento.

Debo senalar que muchos de los trabajos que aqui presentamos
han sido leidos y evaluados por pares. Varios han sido articulos pu-
blicados en revistas arbitradas o indexadas, y algunos han sido pre-
sentados en conferencias, foros y actividades académicas y también
han sido publicados. Sobre la base de esos materiales y después de un
nuevo trabajo de revisiéon y correccion en los que se han hecho nuevas
sugerencias, mejorado el estilo e incorporado nuevas fuentes y biblio-
grafia los hemos integrado como partes de este libro. El lector podra
advertir, ademads, que hay temas que son permanentes o atraviesan
muchos de los capitulos, pero ello no obedece a que querramos repe-
tir ideas o fuentes, sino que el planteamiento de muchas cuestiones
éticas y morales exige que volvamos a precisar sentidos e ideas que
hemos tomado como base.

Debo agradecer al Consejo Latinoamericano de Ciencias Socia-
les (CLACSO) por publicar este libro y permitir con ello que pueda
aportar con algunas ideas en la reflexién sobre cuestiones que nos pa-
recen fundamentales. Mi agradecimiento a Pablo Gentili, Secretario
Ejecutivo de CLACSO, y en especial al Nicolas Arata de la Universi-
dad de Buenos Aires y miembro de la Secretaria Ejecutiva de CLAC-
SO. Sin ellos este libro no hubiera sido publicado. Mi agradecimiento
también a Lucas Sablich, con quien se coordiné gran parte de este
trabajo. CLACSO ha sido un espacio muy importante para mi tra-
bajo, porque me ha permitido tener una mirada latinoamericana de
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los problemas sociales y ambientales. No solo han sido las decisiones
que se han tomado y en las que he participado junto a otros colegas
latinoamericanos como miembro del directorio, sino en la partici-
pacién en dos grupos de investigacién: uno de Filosofia Politica y el
otro sobre Cambio Climatico, Movimientos Sociales y Politicas Pu-
blicas. Hay varios de los trabajos que presento que se han realizado,
debatido y publicado como parte de la investigacién de estos grupos.
Debo también reconocer que la experiencia como Coordinador de
la Red de Posgrados en Sociedad y Ambiente de CLACSO fue muy
importante para apuntalar la investigacion de jévenes que avanzaban
en sus tesis en materia social y medio ambiental. La colaboracién
de la universidad de Sao Paulo en Brasil, la Universidad Nacional
de Colombia, la Universidad de Rosario de la Argentina y la Pontifi-
cia Universidad Catdlica del Perti fue muy interesante para tejer una
amplia red de estudios, intercambio e investigacién. Muchas de las
ideas nacen a partir de intensos debates y colaboraciones realizadas
en estos ultimos afios.

No puedo dejar de agradecer a Rosario Bernardini que con su
experiencia en temas sociales y ambientales ligados a su formacién
lingiiistica revis6 en detalle cada capitulo y me dio sugerencias muy
importantes a la vez que corrigié mis yerros. Debo, agradecerle por-
que se tomé muy en serio el trabajo de correccién y evaluacion del
material. También debo agradecer a Pilar Bustillos y Carmen Sanchez
del INTE - PUCP que me ayudaron en la transcripcién de los primeros
borradores del texto y que me ofrecieron una invalorable ayuda en
una infinidad de detalles.

Debo agradecer también a mis colegas de la Pontificia Univer-
sidad Catélica del Pert por permitirme debatir una serie de temas
tanto en ciencias sociales y ética como en asuntos ambientales.
En los dltimos afos he tenido acceso a informacién de primera
mano y a muy interesantes debates en ciencias sociales mientras
estuve a cargo el Centro de Investigaciones Sociol6gicas Econé-
micas Politicas y Antropolégicas (CISEPA — PUCP). De la misma
manera, es incalculable lo que he aprendido durante estos tltimos
anos en que he estado encargado del Instituto de Ciencias de la
Naturaleza, Territorio y Energias Renovables, el INTE —~PUCP. Mis
pensamientos han nacido de la discusién, el debate y el recojo de
informacién que he tenido gracias a mi participacién en estos ins-
titutos de investigacion.

Debo también reconocer el aporte que he recibido en las clases
de pregrado y posgrado de los estudiantes en diferentes cursos de la
especialidad de sociologia y de ciencias sociales estos afos. El didlogo
y el debate con ellos han sido muy importantes para la precisién de los
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conceptos de ética, sociedad y modernidad, asi como de la problema-
tica que plantea el medio ambiente.

Debo senalar para finalizar que al tocar tanta variedad de temas
uno comete errores y pido de antemano disculpas por ello. La varie-
dad de sentidos que tienen las proposiciones y las ideas que se mane-
jan son de tal complejidad en nuestra época que desde mi particula-
ridad solamente puedo aspirar, y ojala sea asi comprendido, a indicar
problemas que veo como importantes. Ingresar a lo complejo es todo
un desafio, yo lo tnico que busco con este material es simplemente
enunciarlo e indicarlo.
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Capitulo 1

LA FILOSOFIA DE LA MIXTURA'

UNA CONSTATACION IMPORTANTE que debemos resaltar para re-
definir el sentido de la filosofia y de la manera de pensar en estos
tiempos es que personas, pueblos y paises considerados muchas veces
secundarios y sin ningtn rol en la vida moderna han pasado a ser cada
dia méas importantes y, junto con ello, se les reconoce cada vez mas
como interlocutores en el mundo. Es en este nuevo escenario que nos
interesa comprender el sentido que tiene la verdad. Estamos ante una
realidad que se caracteriza por ser cada vez més intersubjetiva, glo-
balizada y plagada de redes. Definitivamente, los cambios sociales y
politicos en el mundo contemporianeo marcan nuevas caracteristicas
de la sociedad y el pensamiento.

Cada dia se reduce mas el peso y la tradicién del mundo occiden-
tal y se da pie a la emergencia de nuevas sociedades y culturas, nuevas
practicas politicas y nuevas economias. Europa, los Estados Unidos y
la cultura occidental compiten con fuerza por el liderazgo del mundo,
pero hay otros centros de poder que también compiten y ponen en

1 Algunas de las ideas de este articulo formaron parte de una ponencia presentada
con el mismo nombre en el Coloquio Internacional La filosofia de Francisco Miré
Quesada Cantuarias - Homenaje por sus 100 Avios de Vida, realizado en la Universidad
Nacional Mayor de San Marcos (UNMSM) del 20 al 23 de febrero de 2018.
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dificultades los poderes tradicionales. Como sabemos, se han gene-
rado ya reflexiones en la filosofia europea bastante pesimistas en la
década de los ochenta por parte de los posmodernos y post estructura-
listas, que dieron pie a que el propio Habermas reconociera —en esos
anos— que lo que estaba en juego al hablar de la modernidad y de la
filosofia era la sustancia de las ideas occidentales. Habermas lo refiere
de esta manera:

“En lo que se refiere a la actualidad, el motivo de esta obra salta a la
vista. Desde fines de los afios sesenta, las sociedades occidentales se
aproximan a un estado en que la herencia del racionalismo occidental
ya no resulta incuestionable. La estabilizacion de la situacién interna,
conseguida (de forma quiza particularmente impresionante en Alema-
nia) sobre la base del compromiso que el Estado social representa, se
estd cobrando crecientes costes culturales y psicosociales; también se
ha tomado mayor conciencia de la labilidad, obviada pasajeramente,
pero nunca realmente dominada, de las relaciones entre las superpo-
tencias. Lo que esta aqui en juego, y de ahi la importancia del anélisis
tedrico de estos fenémenos, es la sustancia de las tradiciones e ideas
occidentales” (Habermas, 2001: 11-12, Tomo I).

Conviene que insistamos en tres ideas que nos parecen sugerentes
para hacer una reflexién de fondo sobre el momento en el que vivimos.

La primera es que muchas de las regiones y de los paises a los que
estamos haciendo mencién son espacios y comunidades humanas que
no han sido reconocidos por el Occidente como pueblos con historia
y con filosofia, percepcién que ciertamente hoy en dia esta totalmente
fuera de circulacién y que felizmente se bate en retirada. Partimos,
por ello, de una nueva manera de percibir la vida humana y sus for-
mas de organizacién social.

La segunda idea es el reconocimiento de nuevas formas de re-
lacién entre los miembros de las comunidades humanas, como es
el caso de la gestaciéon permanente de redes, de plataformas de co-
municacién y de intercambio, que son cada vez més especializadas y
globalizadas, y que de hecho marcan definitivamente las maneras de
enfrentar la vida humana y por ende, las caracteristicas de la ciencia y
del pensamiento. No hay manera hoy de establecer intercambio cien-
tifico fuera y alejado de las redes sociales de comunicacién que se han
impuesto en el mundo.

Finalmente, la tercera reflexiéon es que hoy en dia se habla y se
discute sobre consensos e interculturalidad en todo el &mbito del pla-
neta y también del reconocimiento de las diferencias en cada espacio
regional y local; naturalmente que esto nos ha llevado a repensar el
sentido de la verdad en un escenario que se presenta tan diverso como
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relativista. Las ideas tenidas por validas y de caracter universal por la
tradicion occidental ya no son hoy consideradas asi por otras socieda-
des, y no son decisivas para la vida de muchos pueblos.

1. PUEBLOS SIN HISTORIA NI FILOSOFIA

El mundo de hoy se estructura en inmensas regiones y nadie puede
pretender abarcar en una sola mirada toda su complejidad. Quedé
muy atras la pretension hegeliana de una filosofia de la historia (He-
gel, 1971). Incluso, las criticas més profundas que se pueden hacer
al sistema desde una 6ptica exclusivamente occidental no daran pie,
necesariamente, a réplicas ni a debates sustantivos en inmensas regio-
nes del planeta que pueden considerarlas deleznables y muchas veces
poco importantes para su realidad.

El peso de las regiones es cada dia mas intenso en términos eco-
némicos, politicos y sociales, y ello nos plantea inmensos desafios en
la comprensién del pensamiento y la cultura. Nos estamos refiriendo
a un mundo que cuenta con ciento noventa y tres estados nacionales
constituidos, sin contar con la voluntad expresa de pueblos como el
palestino y el kurdo que aspiran a ser estados nacionales. Asimismo,
hablamos de un ntiimero inmenso de etnias que se encuentran inte-
gradas a los estados nacionales. En realidad, casi todos los llamados
estados nacionales, por la composicion étnica de sus pueblos —se cal-
culan alrededor de seis mil etnias en el mundo— deberian llamarse
mejor estados multinacionales. Esta realidad de la especie humana
nos obliga a que seamos mucho mas humildes a la hora de pretender
una sola manera de pensar.

No se puede negar que, como decia Descartes, el sentido comun
es lo mejor repartido en el mundo: “El buen sentido es la cosa mejor
repartida del mundo, pues cada cual piensa que posee tan buena pro-
visién de €él, que aun los mas descontentadizos respecto a cualquier
otra cosa, no suelen apetecer mas del que ya tienen” (Descartes, 1975:
29); aunque hoy seria mas exacto afirmarlo que en su época, porque
la llamada subjetividad se ha posesionado del mundo y de todos los
pueblos, y es su fundamento sin duda alguna. Esto nos lleva a pensar,
por un lado, que las tareas en pos de la verdad siguen siendo validas;
pero por el otro, se plantea la necesidad de pensarla desde una diver-
sidad de tradiciones humanas y no solo desde una. Asi, los desafios
de la filosofia se han vuelto a la vez que mas complejos, ciertamente
mas interesantes.

Probablemente lo novedoso de nuestra época se encuentra en el
reconocimiento de lo que hemos venido a llamar el otro. Este recono-
cimiento ha llevado a aceptar que lo que se pensaba o decia de mu-
chos pueblos que fueron considerados sin cultura, sin historia y sin
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pensamiento, era en realidad un prejuicio y escondia una gran igno-
rancia o quiza, mas bien, intereses determinados. Naturalmente que
ni la cultura, ni la historia, ni la filosofia de muchos pueblos pueden
ser semejantes a la tradicion cultural del mundo occidental y cristia-
no, ni tampoco a su historia, ni a la tradicién de su pensamiento. No
son iguales y tampoco tendrian por qué serlo.

No es posible pensar sobre el mundo y la especie humana sin
tomar en cuenta su diversidad y su devenir (Gémez-Heras, 2010). La
modernidad no es solo la del europeo, que a la manera de Cristébal
Colén se hace a la mar en biisqueda de nuevos mundos. Hoy somos
conscientes de que el conocimiento de la naturaleza, del cosmos y de
nosotros mismos, a pesar de los avances alcanzados, es todavia inci-
piente. A medida que avanzamos nos damos cuenta de que lo que no
conocemos es inmenso.

La modernidad no reflejé el imperio de la subjetividad humana,
sino el imperio de una subjetividad humana muy especifica y deter-
minada. No expresé las diferentes formas de pensar y de sentir que
la especie humana posee ni las diversas formas de vida inteligente
del planeta. Una sombra de etnocentrismo y de antropocentrismo ha
estado presente en esta primera mirada global del mundo y del sujeto
moderno.

2. EL RE-DESCUBRIMIENTO DE LAS DIFERENCIAS

Como hemos sefialado, los pueblos antes considerados sin historia y
sin filosofia por Occidente tienen sus maneras de pensar y de entender
la historia, y obviamente esas son formas diferentes. Quiza no tengan
una visién lineal de la historia y es probable que para ellos el pasado
y el futuro se sobrepongan arbitrariamente y de manera circular; y
seguramente tampoco existe el tipo de pensamiento filoséfico occi-
dental que siempre se ufané de ser ajeno a cualquier relacién con lo
cosmogénico, lo religioso o cultural. {Ciertamente toda una ingenui-
dad en este punto! Hoy sabemos que muy pocas veces —por no decir
nunca— el pensamiento ha logrado aislarse con éxito de sus propias
tradiciones culturales y religiosas. No estamos seguros de que Sdcra-
tes y Platén hayan podido realmente tomar la distancia suficiente de
su propia tradicién cultural y religiosa; habria que revisar el peso de
la tradicién orfica en su pensamiento.

No hemos hecho todavia los esfuerzos suficientes para repensar
el mundo, los seres vivos y las cosas. La modernidad nos ha sefiala-
do que el mundo es nuestra creacién subjetiva. ¢Son los seres vivos,
las montafias y los rios también parte de nuestra creacién subjetiva?
Somos una especie animal con claras pretensiones divinas que mu-
chas veces no recuerda su rol en la naturaleza, como plantea Hara-
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ri (2017). Hemos sostenido, lamentablemente, que el pensamiento
engloba toda la realidad y con ello hemos creido que las formas de
pensar reemplazan al mundo, y que este es solo una extensién del
pensamiento humano.

Lo interesante y a la vez complejo del tema, es que esta mis-
ma tradicién moderna occidental advierte y se da cuenta de que hay
otras maneras de pensar y de sentir; formas tan racionales, tan 16gi-
cas y tan sensibles como las aspiraciones racionales y subjetivas del
pensar occidental.

La filosofia, segiin Aristételes, seria el esfuerzo de pensar el pen-
sar; pero, ¢a qué pensar nos estamos refiriendo con el segundo pen-
sar? Quiza sea mejor decir que el rol de la filosofia hoy puede estar en
pensar sobre los diversos pensares. Tampoco debemos dejar de pre-
guntar ¢a qué nos referimos con el primer pensar? Queda claro que
hay diversas maneras de pensar, pero ¢quién es el que puede o preten-
de pensar estos pensares?

Pensar de esta manera supone, como dijimos lineas arriba, reco-
nocer que la ya vieja tradicion moderna que consideraba desde una
sola y misma mirada el pensamiento, la naturaleza, la vida, el espa-
cio y el tiempo se ha resquebrajado, y que la emergencia de nuevos
sujetos modernos individuales, colectivos y herederos de diferentes
tradiciones de pensamiento y de cultura ha cambiado radicalmente la
reflexién sobre todos los 6rdenes de cosas.

Probablemente consideremos que lo nuevo no es mas que una
reflexion mas acotada a lo que observamos y vivimos en el mundo de
hoy. Seguramente que si; y tiene, y tendra, sus limites. Pero esta nueva
percepcién implica necesariamente un reconocimiento de los limites
de un pensar que quiso solo desde una tradicién humana y social pen-
sar la totalidad de la experiencia humana y mundana. Esto es lo que
hoy ha entrado en crisis y es por eso que nos vemos en la necesidad de
repensar el papel de la filosofia.

3. REDES MUNDIALES DE INTEGRACION. LOS NUEVOS
GRUPOS DE INTERES

Buena parte de las relaciones sociales se expresan hoy en dia a través
de redes. Este cambio se ha producido por las inmensas transforma-
ciones operadas en las comunicaciones y en la llamada sociedad del
conocimiento. Las viejas relaciones sociales, en realidad, no han desa-
parecido. Lo que aparece como redes sociales y de comunicaciones es
la nueva dimensién que adquieren las relaciones de las personas con
la revolucion de la informacién y las comunicaciones. El artista bra-
silefio Roberto Carlos cantaba hace unas décadas que queria tener un
millén de amigos. ¢Es posible tener un millén de amigos?, ¢es posible
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tener tantas relaciones y tanta fama? La respuesta no es tan impor-
tante como la pregunta. ;Cémo hemos llegado a ella? En realidad, el
Twitter, el Facebook y los cientos de paginas de redes se han encargado
de que este desafio pueda ser realidad.

Hoy en dia no solo hay millones de personas que pueden mostrar
sus nutridos vinculos sociales, sino que hay millones de personas ar-
ticuladas y adscritas a diversos grupos de interés. Basta navegar en
Internet para descubrir la inmensa cantidad de grupos articulados
por diversos asuntos y los cientos y miles de personas interesadas en
ellos. Ciertamente que hay un problema de cantidad de personas, pero
eso no es todo. Las redes son estructuras de relaciones humanas que
tienden a permanecer en el tiempo y en el espacio. La imagen de la
telarana es la que mejor expresa la organizacién mencionada; es una
red de intercambio con canales establecidos y que se realimenta per-
manentemente gracias al uso que se hace de ella. La especie humana
ha crecido inmensamente y los nuevos medios de comunicacioén bus-
can responder a esta nueva situacién.

Como decimos, no es un asunto meramente cuantitativo, es tam-
bién cualitativo: hay sin duda intereses. Se trata de una comunicacién
con nitidos intereses individuales. No solo se busca hoy, como ayer,
cémo adquirir un principado como sugeria Maquiavelo hace siglos al
inicio de la modernidad; hoy se busca el principado y mucho mas, se
busca de todo, se quiere todo y quien lo busca y lo desea es el indivi-
duo concreto que no lo hace en nombre de ninguna causa, sino solo
desde su propia causa: desde su propio interés. Desde esta perspectiva
parece que Maquiavelo quedé como un bebe de pecho frente a la am-
biciones de nuestros contemporaneos. Asi, en los grupos construidos
en las redes se asocian personas que cuentan con los mismos deseos,
necesidades y con los mismos intereses. Hoy tenemos organizaciones
sociales llamadas redes y que implican mucho mas que solo simples
relaciones sociales.

Lo que ha propiciado estos intensos vinculos de la comunicacién
humana esta relacionado con diferentes razones. Entre ellas, la exi-
gencia de cubrir necesidades, la bisqueda de satisfacer deseos, o el
intento de resolver conflictos o problemas. Las razones pueden ser
muchas mas, pero lo real es que nos parece a nosotros bastante dificil,
por no decir imposible, lograr la solucién de problemas, cubrir las
necesidades o satisfacer los deseos de las personas desde una manera
aislada o autarquica.

Basarse exclusivamente en las propias fuerzas es mas una respe-
table conducta moral que una adecuada manera de vivir en el mundo
contemporaneo. Nadie tiene todo lo que necesita o quiere. Ello, como
sabemos, obligé en los tiempos primitivos a la conformacién de la co-
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munidad politica, como sugeria Platén en la Republica, y en los tiem-
pos actuales se ha intensificado de manera exponencial y ha llevado a
una mayor celeridad de los procesos de integracién social y estatal en
todos los 6rdenes en el mundo.

Asi, en los grupos construidos en las redes se juntan personas que
tienen los mismos deseos, necesidades y los mismos intereses. Esta es
la forma en la que hoy los seres humanos se comunican e integran. En
la actualidad tenemos organizaciones sociales llamadas redes y que
implican mucho mas que solo simples relaciones sociales?.

3.1. LAS NUEVAS COMUNIDADES CIENTIFICAS

La ciencia y la filosofia no son una excepcién a esta realidad y ya
tienen sus propias redes. Existen hace ya bastante tiempo comuni-
dades cientificas y filoséficas que intercambian informacién, cono-
cimientos e investigaciones sobre su quehacer cientifico y sobre sus
intereses académicos.

Existen varias organizaciones mundiales dedicadas a la filosofia y
son varias las redes que asocian tematicas especificas dentro del mis-
mo campo filoséfico. Las diferentes etapas de la historia de la filosofia,
sus temas clasicos —metafisica, ética, légica, estética, entre muchas
otras—, las escuelas y corrientes filosoficas, los fil6sofos clasicos, y las
variadas tradiciones locales y nacionales de la filosofia, expresan hoy
en dia cuéles son los grupos de interés, y cuan diversa y compleja es
su investigacion y especializaciéon. Nos encontramos inmersos en un
mundo a la vez de especialistas y de personas simplemente interesa-
das en conocer solo algunos temas o aspectos puntuales.

Como todas las organizaciones humanas, estas se constituyen,
se afianzan y mantienen, y luego se transforman o desaparecen. Hay
redes que han surgido por una situacién concreta y hay las que man-
tienen vinculos mas estables y permanentes. Lo que motiva su surgi-
miento es simplemente el interés y la voluntad de sus miembros.

3.2. LOS NUEVOS SISTEMAS DE PRODUCCION CIENTIFICA. EL PAPEL
DE LA INVESTIGACION
De acuerdo con el espiritu de nuestra época han surgido tecnologias
que pretenden medir el conocimiento cientifico y el saber y que mu-
chas veces responden a intereses especiales.

Pongamos un ejemplo. Dentro del conjunto de exigencias que la
produccién académica contemporanea tiene, la produccién cientifica

2 Un interesante estudio que presenta los debates y problemas de la sociedad de la
informacioén es Senderos que se bifurcan: dilemas y retos de la sociedad de la informa-
cion (Villanueva, 2005).
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y técnica se mide a partir de determinados parametros e instrumen-
tos; uno de ellos es la produccion de papers de caracter cientifico que
se publican en revistas especializadas y que cuentan con el aval, la
aprobacién y lectoria de personas —también especializadas— en los
temas en mencién. A mas trabajos especializados y publicados, mas
reconocimiento y mas éxitos profesionales y pecuniarios.

La razén que esta en la base de esta nueva cultura cientifica es
que el articulo o paper tiene la caracteristica y el formato de sintetizar
y presentar en unas cuantas paginas los resultados —muchas veces
exitosos— de una investigaciéon desarrollada y probada. Probable-
mente, en un mundo con muchisimas investigaciones y con muchisi-
mos investigadores, el formato de un paper o articulo cientifico puede
permitir que las metas y objetivos de la investigacién se pongan en
conocimiento de toda la comunidad cientifica y puedan asi divulgarse
con facilidad tanto a la comunidad cientifica como a la sociedad.

Como en el tema de las redes, podemos decir que este también
es un problema de cantidad por la magnitud de las investigaciones;
pero conviene hacer la misma advertencia: no solo es por ello, sino
por un problema de calidad que esta asociado con los intereses de
las empresas y del Estado. Se trata de reconocer que no esté en juego
solamente el sano interés de la produccién cientifica, sino que en la
sociedad contemporénea el patréon que mide la produccién académi-
ca esta dado por las mismas premisas que rigen a las empresas para
evaluarse y certificarse. Son indicadores similares a los de control de
calidad, de desemperio y de resultados. Quiza se piense que se puede
llegar a la sabiduria y a la verdad por medio de estos indicadores.

Las normas que ayer ordenaban la produccién industrial hoy
buscan ser generalizables a toda la comunidad cientifica y eso supo-
ne nuevas reglas. Las redes de comunicacion e intercambio cientifico
exigen niveles precisos de control académico sobre su produccién y
buscan, como todos los bienes producidos por la sociedad contempo-
ranea, estar nitidamente certificados y al servicio, muchas veces, de
empresas o del Estado que han financiado la investigacién.

3.3.LOS LIMITES DE LAS FORMAS
El conocimiento de la verdad no se define por la tecnologia usada para
mostrarla, digitalizarla, codificarla o para escribirla. Efectivamente,
son temas distintos: la forma y el contenido. La sabiduria no esta ata-
da a una tecnologia determinada. Tan sabio puede ser el ser humano
que mantiene una vieja y profunda tradicién oral como el que es ca-
paz de crear el sistema del Internet. En eso no hay discusion.

No obstante, la forma siempre tuvo un peso y sus implicancias,
pero no al punto de que la forma pueda reemplazar al fondo. Actual-
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mente quienes no estan en las redes, no participan de la comunicacién
y no comparten sus niveles de control y certificacién son excluidos de
la discusién académica y de los recursos econémicos para eventuales
investigaciones cientificas.

Esto no es una novedad en la historia. Muchos han sido excluidos
porque son analfabetos y no tienen acceso a una instruccién basica,
es decir, no cuentan con la tecnologia y la formacién educativa bésica
correspondiente. Ha sucedido lo mismo con quienes no poseian una
radio o un televisor y quedaban al margen de las noticias y de los de-
bates importantes de la sociedad. Simplemente son excluidos del sis-
tema. Pasa algo similar con quienes no tiene acceso en la actualidad a
Internet, al software de computacién o no tienen una cuenta en Twit-
ter, Facebook o Instagram, porque ello los priva de una participacién
maés activa en la vida social o académica.

Da la impresién de que la verdad esta asociada con el instrumen-
to y el método, y que sin instrumento y sin método no hay verdad.
Seguimos en el horizonte cartesiano. Para muchos contemporaneos
es con las tecnologias y con las mdas avanzadas, es decir, con las ma-
neras de hacer las cosas méas desarrolladas y actuales, como se decide
la cuestién de la verdad. Parece que volviéramos a pensarnos como
paises sin historia y sin filosofia, pero esta vez como mundos sin acce-
so a la nueva tecnologia o a las revistas indexadas, y concluimos por
ello que no tenemos posibilidades de acceder a la verdad. Esto parece
cierto, pero no lo es.

4. LA CUESTION DE LA VERDAD Y LOS CONSENSOS
INTERCULTURALES

Nos encontramos en una época en la que la filosofia se nutre de
diversos ingredientes. Nadie puede —como hemos sefialado al ini-
cio— desde su sola mirada, abarcar toda la tradicién de la historia
del pensamiento y de la filosofia y, a la vez, sintetizarla. Las audacias
de Hegel o, incluso, de Marx, hoy no son posibles. Los niveles de
especializacion son tan grandes que tanto en la filosofia como en la
ciencia, el cientifico o el filésofo deben concentrarse y cefiirse a un
aspecto o tema de estudio.

No es posible un dominio global del conjunto del saber. Nunca
como hoy es posible advertir los limites del conocimiento individual
e incluso del especializado, y tiene un profundo sentido recordar la
vieja ensefianza socratica de que solo sabemos que no sabemos. Obvia-
mente que nuestro deseo de absoluto, de totalidad, y nuestras ansias
de razones universales sufren un terrible revés en esta época caracte-
rizada por atenerse rigurosa y principalmente a la informacién parti-
cular y empirica. Esta tensién marca la ciencia y la filosofia de nuestro
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tiempo. La mirada global que el filésofo busca le exige una mayor
profundidad, pero la verdad anhelada parece anidar en un terreno
mucho més profundo.

4.1. LAVERDAD COMO RELATO SUBJETIVO E INTERSUBJETIVO

Una manera de entender la verdad es quizd pensidndola como una
suerte de acuerdo. El primer criterio de verdad insistia desde tiempos
remotos en una adecuacioén del intelecto con la cosa; en esa relaciéon
estaria la verdad. En tanto, la mirada moderna llevaba el criterio de
verdad a lo contrario: a un encuadramiento de las cosas y del mundo
con el pensamiento del sujeto, como sefial6 Descartes. Incluso, como
todos sabemos, la perspectiva idealista moderna llegaria a colocar al
pensar como la tnica realidad.

Podemos reconocer que ha pasado mucha agua bajo el puente en
este terreno y nos encontramos en una época en que se privilegia el
consenso, el acuerdo, el pacto, para poder definir lo que es importante
y lo que podria ser verdadero. La verdad es arrancada del escenario
del pensamiento y colocada como un elemento indispensable en y
para la relacién entre los seres humanos.

Asi, en el ambito politico, en el caso del sistema democratico, por
ejemplo, no se privilegia solamente la correccién de las ideas, sino
aquellas que son del consenso y las que expresan la voluntad y los inte-
reses de todos (Bobbio, 1990). En el campo del derecho, por su parte,
la bisqueda de la justicia esta ensamblada y asociada con el cumpli-
miento de la ley, que sabemos expresa —o debe expresar— el acuerdo
ciudadano. El debate sobre la justicia se ha trasladado —de esta ma-
nera— al terreno de todos, al Estado (Rawls, 2000; Walzer-Fass, 2001;
Sen, 2009). La discusién hoy es cuén justo puede ser el Estado de dere-
cho. Quiza haya que recordar lo que sugeria Jean Jacques Rousseau al
plantear que es importante contar con un sano entendimiento humano
para percibir el bien comun, que la voluntad general es consenso de los
corazones més que de los argumentos; y que,

“En tanto que muchos hombres reunidos se consideran como un solo
cuerpo, no tienen mas que una voluntad, que se refiere a la comtn con-
servacion y al bienestar general. Entonces todos los resortes del Estado
son vigorosos y sencillos; sus maximas, claras y luminosas; no tienen
intereses embrollados, contradictorios; el bien comin se muestra por
todas partes con evidencia, y no exige sino buen sentido para ser perci-
bido. La paz, la unioén, la igualdad son enemigas de las sutilezas politi-
cas. Los hombres rectos y sencillos son dificiles de enganar, a causa de
su sencillez: los ardides, los pretextos refinados no les imponen nada,
no son ni siquiera bastante finos para ser engafiados. Cuando se ve en
los pueblos mas felices del mundo ejércitos de campesinos que resuel-
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ven los asuntos del Estado bajo una encina y que se conducen siempre
con acierto, ¢puede uno evitar el despreciar los refinamientos de las
demaés naciones que se hacen ilustres y miserables con tanto arte y
misterio?” (Rousseau, 1982: 130).

En este campo, el de las ciencias politicas, la verdad es simplemente
la doxa o mejor dicho, la doxa es considerada como la verdad. Proba-
blemente que ante la imposibilidad de contar con una verdad redonda
cientificamente hablando, se asimile que lo mas cercano a la verdad
es la opinién. La opinién de la gente, la llamada opinién publica, se
yergue como lo mas cercano a la verdad, sienta sus fueros de manera
profunda en la cultura contemporanea y lo que la gente opina pasa
por verdadero. Las encuestas de opinién pasan por instrumentos cien-
tificos para develar lo que las personas quieren, piensan o desean. El
problema aparece cuando la opinién de la gente est4 equivocada por-
que ha confundido sus deseos e intereses con la realidad.

En los estudios sociales, en la sociologia o la antropologia, asi
como en la politica y la economia contemporaneas, la percepcion del
mundo y de las formas de relacién humanas, entre otros temas, tiene
un rango de verdad; todo esto en la medida en que lo que se siente y
se percibe es tan o0 més real que aquello que puede determinarse como
lo verdadero. La percepcién de la gente pasa a ser lo objetivo y lo real.
Asi se entiende el poder de los medios, de la prensa y el ya mencionado
poder de la opinién publica.

En el mundo de las artes, de la sensibilidad y de la belleza tam-
bién hay una nueva comprensiéon de lo verdadero. La reflexién que
Gadamer ofrece sobre la verdad del arte apunta a ello y nos indica la
importancia del tema; para este fil6sofo, interesado en la reconstruc-
cién de las ciencias del espiritu, se hace necesario superar la vieja con-
ciencia estética y por ello plantea una nueva relacién entre la verdad
y el arte: “También a nosotros la cuestién de la verdad del arte nos ha
obligado a criticar a la conciencia tanto estética como histérica, en
cuanto que preguntiabamos por la verdad que se manifiesta en el arte
y en la historia” (1984: 222; énfasis original).

Preguntarse por la verdad del arte es de alguna manera pregun-
tarse por la verdad de las expresiones del espiritu y, naturalmente, por
la verdad de aquellas expresiones del espiritu humano mas reacias y
alejadas del quehacer de la ciencia. Esto es también una buena ma-
nera de sostener que lo verdadero no solo anida en el conocimiento
llamado objetivo, sino que es también fundamento de la sensibilidad
humana y de la subjetividad de la obra de arte.

De acuerdo con lo expresado pareciera que la verdad esta vin-
culada con las caracteristicas del relato subjetivo. La verdad estaria

39



EL DESAFIO DE UN PENSAR DIFERENTE

situada, asi, en la relaciéon de los seres humanos y las cosas, en las
relaciones establecidas entre los mismos seres humanos y en el mismo
dmbito de la subjetividad individual. Efectivamente que los tiempos
modernos le dieron un peso central a la subjetividad como el terreno
para discernir el sentido de lo verdadero. Pero la subjetividad es un
terreno de infinita diversidad. ¢ Cémo enfrentar el desafio de la verdad
en este terreno? Asi y ante tales afirmaciones, es totalmente compren-
sible que tanto el positivismo decimonénico como el actual se batan
en retirada.

4.2. LA BI]SQUEDA DE LA VERDAD, TAREA DE TODOS

La busqueda de la verdad no aparece hoy como la construccién y el
esfuerzo de un solo sujeto o de un grupo humano especifico. Efecti-
vamente, nos parece que es el esfuerzo de un trabajo de consenso, de
intenso debate, de disenso, y de construcciéon de y entre sujetos. La
aspiracién de la época es que la verdad sea expresién de todos. Por
ello, la verdad es también un relato contrastado intersubjetivamente,
como apunté la Comisiéon de la Verdad y Reconciliacién en el Pertu
(CVR) al buscar reconocer verdad en los testimonios de las victimas
de la violencia.

“La CVR entiende por ‘verdad’ el relato fidedigno, éticamente articu-
lado, cientificamente respaldado, contrastado intersubjetivamente,
hilvanado en términos narrativos, afectivamente concernido y perfec-
tible, sobre lo ocurrido en el pais en los veinte afios considerados por
su mandato” (Comision de la Verdad y Reconciliacion, 2003: 49, Tomo
I; énfasis original).

La razén que anida en lo méas profundo de esta aspiracién es que la
verdad es lo mas cercano a lo que los sujetos advierten de ella, pero no
se confunde con ellos. Dado que la verdad no es posible de ser poseida
de manera total y de una sola vez, lo mas cercano a ella es la concien-
cia individual o social de su percepcién. Del escepticismo en el cono-
cimiento absoluto de la verdad hemos pasado a su reconocimiento
relativo con la percepcion. La incapacidad del conocimiento absoluto
sobre la realidad nos ha llevado a una mirada relativista y concreta de
lo que realmente podemos conocer.

Einstein sostenia a principios del siglo XX que era el juicio del
sujeto el que construia en cada situacién si la proposicién era aplica-
ble o no para el cientifico. De Einstein a la fecha se ha postulado una
perspectiva mas consensual e intersubjetiva que no niega la mirada
subjetiva del conocimiento, sino que mas bien la presupone siempre.
La verdad que poseemos —siempre fragil, precaria, pero real y mejo-
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rable— solo ha podido surgir por el curso y la participacién de los di-
ferentes enfoques, puntos de vista e investigaciones de todo tipo, que
a la vez que nos descubren la realidad nos advierten nuestros limites.

La filosofia, como aspiracion a la verdad y como uno de los cami-
nos a la sabiduria, se nos muestra, entonces, como un relato contras-
tado e intersubjetivo de lo que es la verdad y que ha sido construido
entre y por muchos sujetos. La verdad se presenta como un relato
situado en y entre los sujetos, y que es permanentemente reelaborado
y repensado por ellos. No es tarea individual, es tarea colectiva. No es
solo tarea local y especifica, es tarea global e integral. La filosofia bus-
ca asi lo fundamental, lo que da razén a las cosas; busca la totalidad,
pero hoy reconoce que lo debe hacer con todos.

El desafio de la filosofia puede realizarse a condicién de recono-
cer que su discurso es tarea colectiva e intersubjetiva; pero es necesa-
ria otra condicién: que se reconozca que en la realidad humana y en el
cosmos todo estd mezclado o quiza como lo decia Anaxégoras, “todas
las cosas estdn en todo”:

“Y puesto que las porciones de lo grande y de lo pequefio son iguales
en namero, también todas las cosas estan en todo. Tampoco es posible
que existan separadas, sino que todas tienen una porcién de todo. Ya
que no es posible que exista la parte mas pequena, nada puede ser
separado ni llegar al ser por si mismo, sino que todas las cosas deben
estar juntas como lo estuvieron originariamente. En todas hay muchos
ingredientes, iguales en nimero, tanto en las mas grandes como en las
més pequenias de las que estdn siendo separadas” ([Anaxdgoras 508]
Kirk y Raven, 1981: 522-523).

Esta reflexion del pensador presocrético advierte que la igualdad y la
diferencia estan imbricadas. Es la igualdad de la diferencia.

5. LA FILOSOFIA DE LA MIXTURA

Estamos en la necesidad hoy de continuar con estas reflexiones, que
toman nota de la complejidad de las cosas. Por ello, a partir del relato
construido intersubjetivamente, de la necesaria complementacién de
los discursos cientificos, del analisis de los sistemas complejos e in-
terdisciplinarios, de la sintesis y mezcla de opiniones diferentes y de
la basqueda de consensos, observamos los requisitos de la filosofia de
nuestro tiempo. Se trata de una filosofia de la mixtura, una filosofia
de lo complejo, de lo diverso, de lo diferente, que no puede dejar de
reconocer lo valioso de todas las tradiciones de pensamiento y que sin
ningin empacho las junta e integra a la manera de un maestro cocine-
ro que en el Pert para preparar el alimento no teme integrar diversas
tradiciones, insumos y productos. Asi, el filésofo para acercarse un
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poco mas a la verdad debe conocer necesariamente los diversos cami-
nos que han transitado hacia ella las tradiciones humanas.

Pensamos que no seria prudente volver a la discusién escolésti-
ca entre esencia y accidente, o a la més antigua y clasica entre el ser
y la apariencia; pero lo real es que esta modernidad que evaluamos
ha acentuado de una manera tan extrema el papel de las formas, las
apariencias y los métodos, que conviene revisar una vez mas esta vieja
relacién entre formas e ideas que data de los inicios del pensamiento.

Nadie tiene que pensar que las formas y metodologias no son im-
portantes, pero no pueden ser confundidas con su objetivo: la verdad.
El método no es la verdad, asi como el andamio no es el edificio. Nadie
puede creer que siguiendo al pie de la letra el protocolo llegara nece-
sariamente a la verdad. Debemos buscar una adecuada relacién entre
la verdad y la manera de alcanzarla.

Cualquiera puede tener la razén, y puede plantear y tener los me-
jores argumentos en un mundo global. Ciertamente, més cercanos es-
taran de mostrarlos y plantearlos los que usen las mejores técnicas de
investigacién y cuenten con los recursos para tal fin; pero la verdad
no se adquiere a partir de protocolos de cumplimiento, ni pertenece a
ningin grupo humano en especial. Conviene reiterar aqui que la ver-
dad no se agota en los métodos ni en los discursos del saber cientifico.
La verdad necesita del reconocimiento de las diversas racionalidades,
de la sensibilidad estética y del arte y, naturalmente, del saber vivir que
plantea la reflexién ética.

La verdad nos obliga a mirar a través de diferentes enfoques y de
diversas metodologias. La nueva filosofia o nueva manera de pensar,
debe construirse a partir del reconocimiento de la complejidad del
mundo y de la naturaleza humana. Esta filosofia que yo llamo de la
mixtura debe dar cuenta del entramado del que estamos hechos tanto
el mundo como los seres humanos.
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EL RESPETO A LA DIFERENCIA

AL SOSTENER QUE DEBEMOS TENER una actitud de respeto a las
diferencias queremos indicar que consideramos que el debate central
se debe dar en torno a esta cuestiéon y no sobre el sentido de la dife-
rencia propiamente dicho. Partimos de asumirla como un hecho dado
y por eso exigimos respeto hacia ella. Por eso pensamos que hay que
apreciarla como una ventaja y no como una inconveniencia. Contar
con la diferencia como una ventaja significa tener en el mundo de hoy
una identidad propia. Todo ello obliga necesariamente a una nueva
manera de pensar y de actuar.

1. EL DEBATE SOBRE LA IGUALDAD, LA DIFERENCIA

COMO VENTAJA

Un elemento sin duda singular y fundamental es la lucha por la igual-
dad. La lucha por la igualdad ha sido una de las banderas centrales
del mundo moderno. Nace en Europa peleando contra el Antiguo Ré-
gimen, pero en el mundo global naci6 peleando contra el colonialismo
y sus miserias. Hoy contintdia con la lucha por la igualdad de género, la
igualdad étnica y la igualdad politica de derechos, entre tantas otras.
Pero, ¢qué es lo que esta en el fondo de esta gesta libertaria? Lo que
nos parece que esta en el corazon de este debate es la idea del recono-
cimiento de la diversidad de la condicién humana.
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Los seres humanos no son idénticos, son diferentes, y por ello la
lucha por la igualdad tiene sentido y se justifica. La diferencia, como
todos sabemos, reconoce lo peculiar y lo propio de cada ser. Asi, el
reconocimiento de la diferencia se torna fundamental para encarar el
debate sobre la igualdad. La igualdad surge para respetar las diferen-
cias y en esa orientacién se construye.

Debemos sostener que el sentido de la igualdad siempre estuvo
marcado por el reconocimiento de la diferencia. Desde la famosa
sentencia de Solén en los inicios del Estado ateniense que sefialaba
que las personas no podian ser esclavizadas por causa de sus deudas
(Aristételes, 1984), pasando por los innumerables conflictos en la his-
toria en pos de reconocimiento, la aspiracién humana a la igualdad
ha supuesto siempre, a la vez que la superacién de la desigualdad, el
respeto de las diferencias.

El desafio concreto que se presenta en el mundo es cémo vivir
politica y socialmente con seres humanos diferentes, que sienten,
piensan y actian de manera diferente. Cémo vivir, cuando ademaés
nos damos cuenta de que los llamados estados modernos nacionales
no reflejan a las sociedades multinacionales y multiculturales sobre
las que han sido construidos. Cémo vivir en estas condiciones nos
parece el desafio de nuestro tiempo. Los permanentes conflictos in-
terétnicos en muchos lugares del mundo, el racismo y la discrimi-
nacién racial, la segregacion, la exclusién y la trata de personas, la
desigualdad y la pobreza, muestran a todas luces cuan desafiante es
la lucha por la igualdad.

En este horizonte, una de las virtudes civicas, la de la toleran-
cia, se convierte en un asunto clave y un asunto cultural de grandes
implicancias para la convivencia humana en todo el mundo (Giusti,
2010). Tener la capacidad de soportar al otro, que ciertamente no es
igual a uno, se vuelve un punto decisivo para la democracia, para el
debate académico, para la vida social, para el manejo de la diversidad
étnica, para respetar la diversidad sexual y para el manejo del Estado
contemporaneo.

Partir de este enunciado significa reconocer que cada perso-
na y cada pueblo tienen sus caracteristicas particulares. Hoy, por
ejemplo, de acuerdo con el lenguaje comercial y mundial que se usa,
podemos comprender esas diferencias y llamarlas ventajas compa-
rativas. No somos iguales, somos diferentes, y esto puede significar
algo positivo en nuestra manera de relacionarnos, de comerciar, de
integrarnos, de pensar y de vivir. Lo que antes se consideraba dife-
rente era pensado como limitado y defectuoso, pero hoy en dia pasa
a ser una ventaja.
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2. UN MUNDO NUEVO Y DIFERENTE

Algunos podrian sostener que, en sentido estricto, no hay cosas real-
mente nuevas ni diferentes en las que pensar, y que en el fondo los
asuntos de la condicién humana no han cambiado en lo fundamental
y son los mismos de siempre. Efectivamente, podemos estar de acuer-
do con esta postura en la que los problemas de hoy no son nuevos: el
planeta es el mismo, las sociedades son herederas en virtudes y de-
fectos de las antiguas, los problemas del conocimiento plantean los
mismos desafios de objetividad, los problemas relativos a la vida y a
la muerte siguen presentes como antafio, y asi en muchos temas. Asi,
desde esta perspectiva, las cuestiones de fondo de los seres humanos
son las mismas. La continuidad del mundo y de la especie humana es
realmente evidente.

Dicho esto, es necesario precisar en nuestra argumentaciéon qué
es lo novedoso de la realidad de este momento y hacernos algunas
preguntas. ¢En qué consistiria lo propiamente nuevo y desafiante?,
¢qué tépicos nos parecen relevantes en este tiempo? Lo primero que
debemos decir es que los desafios no estan solo en las tematicas, sino
en la manera de pensarlas y enfrentarlas. Se trata de un problema de
enfoque y consideramos que este es el que se ha modificado.

Los tépicos podrian ser los mismos que antafio, pero los con-
tenidos son otros. Es el mismo planeta, pero a diferencia del pla-
neta de los antiguos, este estd atravesado por los efectos del cam-
bio climatico. Son las formas sociales de organizacién de los seres
humanos, pero hoy estan constituidos como estados nacionales o
multinacionales y con desafios practicos distintos a los que Arist6-
teles o Cicerén podian enfrentar en Grecia o Roma, o Maquiavelo o
Zwinglio en el Renacimiento. Son los desafios de la multiculturali-
dad y la interculturalidad los que marcan la nueva reflexién sobre
la cultura y la politica; los desafios de la problematica de género
que lleva el tema del individuo humano a su expresién mas radi-
cal y profunda poniendo en crisis la vieja practica patriarcal; son
las nuevas propuestas sobre el papel de los derechos humanos que
obligan a repensar la practica del Estado; de la bioética, que intenta
orientarnos en nuestra relacién practica con la vida y con la natura-
leza; de la informacién y de los medios de comunicacién que trans-
forman cada minuto la vida y las relaciones humanas; y otros mas,
los que se constituyen en tépicos nuevos o reformados que obligan
a reflexionar.

En fin, se trata de un mundo complejo y de unos seres huma-
nos, que si bien tienen raices y tradiciones que los vinculan con los
antiguos seres humanos y con el viejo mundo, tienen que enfrentar
problemas diferentes que exigen nuevas respuestas. Las respuestas
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antiguas no son ya suficientes para responder las preguntas de hoy.
Estamos definitivamente ante una realidad diferente.

3. NUEVOS Y DIFERENTES ESPACIOS

Si bien el paso del tiempo es una dimensién a tomar en cuenta, el rol
que juega el espacio también lo es. Las nuevas dinamicas han ido con-
figurando nuevos espacios en el mundo, como si afirmaramos que hay
diversos mundos en el propio mundo. Efectivamente, hay diversos 6r-
denes humanos dentro del orden global. De las antiguas comunidades
humanas se ha dado paso, desde los inicios de la modernidad, al sur-
gimiento del Estado. Hoy asistimos a una articulacién e interrelacién
cada vez mas intensa de estos estados nacionales.

Esos mundos se conocen como los espacios regionales en el mun-
do globalizado de hoy. Esos espacios son los nuevos escenarios de
vida, convivencia y relacién para las comunidades humanas. No sa-
bemos si de los viejos estados nacionales se dara paso a una nueva
estructura organizativa en estos nuevos espacios regionales. No sa-
bemos si los procesos de integracién humana se expresaran en es-
tas nuevas formas de organizaciéon multi-estatal. Lo cierto es que los
estados nacionales estan agrupados en regiones y definen en ellas sus
problemas mas inmediatos antes que en el mundo global.

Los espacios regionales son varios. Estan, por citar a algunos,
la comunidad de estados nacionales independientes que estuvieron
vinculados con la ex Unién Soviética; la comunidad de paises vincu-
lados por la tradicién arabe y la tradicién islamica; la pancomunidad
del Africa subsahariana y también los paises de Africa del norte; la
comunidad europea, EE.UU. y Canad4; los pueblos de China y el
Japén, y los del sudeste asiético; la comunidad de Asia del sur que
agrupa los estados nacionales de la India, Pakistdn, Bangladesh, en-
tre otros; los paises de Pacifico, asi como la regién latinoamericana
que involucra a los estados nacionales que van desde México hasta
Chile. Estos espacios tienen foros, asambleas, acuerdos, convenios,
y representan espacios particulares y especiales para la convivencia
humana y sus desafios. Son espacios regionales creados por la dina-
mica de la historia y la cultura humana.

La filosofia, desarrollada histérica y principalmente en el espacio
europeo, ha tenido un desarrollo particular en estos espacios regiona-
les. En el caso especifico de América Latina la perspectiva filoséfica de
raigambre europea se ha desarrollado, aunque no con tanto impetu,
pero ha buscado a la vez que ser fiel a esta tradicién de pensamiento,
enfrentar los desafios que entrafian el pensamiento y la cultura de sus
pueblos originarios con los que comparte su vida y que ciertamente
son bastante diferentes a los europeos.
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Pensamos que esta nueva situacién, que aparenta ser un limite,
no es otra cosa que un inmenso desafio para el ejercicio del pensa-
miento. En este horizonte, la tradicién filoséfica no tiene por qué
sentir que va a desaparecer; todo lo contrario, como hemos sugerido
lineas arriba, las tareas resultan hoy mas sugerentes e interesantes.
Se trata de pensar los problemas humanos desde una dimensién re-
gional que, dicho sea de paso, puede ser la mejor manera de pensar
los problemas globalmente. Esto, naturalmente, coloca las tareas del
pensar en un nuevo punto de partida.

4. NUEVOS TOPICOS DE REFLEXION

En este nuevo horizonte es conveniente resaltar las cosas que se
han hecho y que han marcado momentos importantes de la re-
flexiéon. Como acabamos de decir, no partimos de la nada, el pen-
samiento desarrollado entre nosotros ha ido enfrentando la reali-
dad que le concierne y en este esfuerzo ha crecido. Hay muchos
asuntos que cobran interés, pero solamente haremos referencia a
algunos de ellos: la cuestion de la verdad, los desafios que implica
el cambio climético, los desafios sobre la bioética y las exigencias
de estudio sobre las tradiciones locales de pensamiento. Definiti-
vamente son solo algunas tematicas de las muchas que podrian
también senalarse.

4.1. UN NUEVO VINCULO ENTRE CIENCIA Y ETICA. LAS COMISIONES

DE LA VERDAD

Uno de los temas importantes que tenemos entre manos es el nue-
vo sentido que ha adquirido la nocién de la verdad. Pero, esta
vez no como producto de una reflexion légica o al estilo de la
adecuatio aristotélica o de la perspectiva cartesiana. La nocién de
verdad ha sido pensada en un nuevo escenario. Esté inscrita en
una dindmica social y politica transida por la violencia, la pobreza
y la desesperanza.

¢Qué significa la verdad o buscar la verdad en este horizonte
muchas veces tan desesperanzador? ¢Qué significa decir la verdad
cuando esto implica el reconocimiento del asesinato, la tortura y la
violacién de personas y de la dignidad humana? Las experiencias
de las comisiones de la verdad en varios paises latinoamericanos
como Argentina, Chile o el Perq, entre otros, han intentado dar
cuenta de ello.

La experiencia de la CVR en el Pert fue un punto de intensa re-
flexion ética frente a la violencia, la guerra y a la pobreza. La verdad
debatida por esta comisién fue pensada, como hemos sefialado en el
capitulo anterior, como un: “[...] relato fidedigno, éticamente articu-
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lado, cientificamente respaldado, contrastado intersubjetivamente,
hilvanado en términos narrativos, afectivamente concernido y perfec-
tible [...]” (CVR, 2003: 49, Tomo I).

No estamos ciertamente ante los viejos criterios de verdad carte-
siano o aristotélico, como acabamos de sefialar, pero tampoco en su
negacién. Estamos, méas bien, en su profundizacién. La importancia
de conocer la verdad de los hechos acaecidos se ha vuelto imposter-
gable y necesaria tanto para las victimas, como para las comunidades
nacionales que buscan respuestas a la tragica situacién que vivieron.
En ambos casos, no se puede seguir viviendo en paz, sin saber qué es
lo que realmente pasé.

La busqueda de la verdad en estas comisiones se articul6 a la
informacién estadistica, al analisis empirico de los datos, a las dina-
micas poblacionales y sociales, a los testimonios de las victimas y a
las percepciones que tuvieron las comunidades y las personas. La in-
vestigacion de la verdad supuso el reconocimiento de diversas formas
y légicas de pensamiento y tuvo que ingresar en un terreno nuevo
y desafiante donde los tradicionales criterios de verdad se quedaban
cortos. El resultado de estas investigaciones estuvo muy cerca de la
verdad, a pesar de que esta presenté el comportamiento humano de
manera dura, cruel e inhumana.

La verdad no solo debe brillar en el firmamento del pensamiento,
sino en el de la vida social y politica. Decir la verdad y saber la verdad
conllevan una carga ética y politica de inmensas proporciones en la
vida actual. Estas comisiones de investigacién intentaron un trabajo
de profunda autorreflexion sobre la vida social contemporanea que
llevaron a repensar la relacion entre las ciencias y la politica. La frase
Nunca Mds de la Comisién de la Verdad de la Argentina puede expre-
sar muy bien lo que decimos.

4.2. LA EMERGENCIA DE LA BIOETICA

Los asuntos relativos a la ética o a la bioética son cuestiones de
filosofia practica. Con ello queremos decir que refieren a la re-
lacién de los seres humanos entre si, como es el caso de la ética,
o refieren a la relacién de los seres humanos con las formas de
vida, como el caso de la bioética. La diferencia de estas reflexio-
nes, sin duda de caracter ético, estriba centralmente en sus obje-
tos de referencia.

La ética tradicional ha estado interesada en responder a la
pregunta de cémo vivir en comunidad. Este ha sido el punto de de-
bate durante siglos. Las posturas racionalistas o idealistas sefialan
el papel de los principios o las ideas como modelos de comporta-
miento, y las éticas sensualistas se fundan en los sentimientos o,
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como decia Epicuro, en el placer, en la hedone!. Pero la discusién
sobre la bioética no aparece en el terreno del comportamiento en-
tre seres humanos, mas bien estd interesada en la relacién del ser
humano con los seres vivos.

¢Coémo surge la bioética en el mundo de hoy? Para los estudiosos
del tema la bioética tiene su carta fundacional en la Declaracién de
Nuremberg, luego de la Segunda Guerra Mundial. Surge para san-
cionar el comportamiento inhumano y brutal de la experimentacién
cientifica hecha con seres humanos. Como es de conocimiento mun-
dial, tanto alemanes como japoneses hicieron experimentos con seres
humanos durante la guerra. El Cédigo de Nuremberg es un cédigo de
ética que insiste en sefialar como debe ser el comportamiento frente a
la vida de los seres humanos y rechaza cualquier tipo de experimenta-
cién en seres humanos.

En muy poco tiempo y alejada del escenario de la guerra, la
bioética tuvo un importante desarrollo en los ambitos de la salud
publica. La bioética normaria el comportamiento médico y de los
agentes de salud sobre los pacientes, y abriria una serie de nuevos
debates que se alejaron del debate tradicional de la ética mas clési-
ca y tradicional. Los temas de consentimiento, de voluntariedad, de
vulnerabilidad, de riesgo, de resiliencia, asi como una serie de proto-
colos de salud aparecieron como asuntos de primerisima discusién
y debate moral.

El tema de la salud, no obstante, no ha impedido que la bioética
avance en direcciones que son afines a sus objetivos y a su senti-
do mas profundo. Nos referimos a que la bioética ha empezado a
normar el comportamiento de los seres humanos con otras formas
de vida como los animales y también con la naturaleza. Es cono-
cido el debate sobre la importancia de la inteligencia animal y el
esfuerzo del reconocimiento de los animales como personas no hu-
manas (Waal, 2016). Esto, junto a la critica de la utilizacién masi-
va de animales para la alimentacién humana como pollos, vacas,
y cerdos, expresa los caminos por donde transita hoy la bioética
(Lenoir, 2018; Diski, 2017). Esto se atina a la nueva comprensién
de la naturaleza como un ecosistema que estd vivo y que merece
de parte del ser humano un comportamiento bioético determinado
(Jamieson, 2010).

El debate de la bioética esta inserto dentro de los cambios espec-
taculares que se han desarrollado en estas tltimas décadas en la biolo-

1 Habra que aclarar que el hedonismo epicureista no tiene nada que ver con lo
que hoy entendemos como hedonismo. El hedonismo epicureista fue de una auste-
ridad impresionante.
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gia. Los nuevos conocimientos en biologia sobre el genoma humano,
el mundo de los microorganismos y otros temas nos obligan a dejar de
lado ideas y conceptos que considerabamos como verdaderos y cien-
tificos y que en realidad no lo son tanto. Uno de ellos fue pensar que
la inteligencia era una caracteristica exclusiva de la especie humana.
Hoy sabemos que la inteligencia es algo que poseen los animales y
que, incluso, hay formas de inteligencia animal que no somos capaces
de comprender. Esto abre un inmenso escenario de debates y de dis-
cusiones en todas partes del mundo (Singer, 2018).

La bioética es una disciplina ética que nos obliga a reconocer las
formas de vida en el planeta. Estamos en una época en que se hacen
todos los esfuerzos por reconocer y resaltar las diferencias entre los
seres humanos; pero la realidad nos lleva al reconocimiento de las
diferentes formas de vida y a un adecuado comportamiento frente a
ellas. Esto supone reflexiones de cardcter ontolégico mas profundo.
Una mirada al mundo de la vida y de la naturaleza, con todos los
avances realizados por la ciencia en esta época, es, aparte de fasci-
nante y un motivo de extraordinarios redescubrimientos, una respon-
sabilidad ética.

4.3. UNA INCOMODA VERDAD. LOS DESAFIOS DEL CAMBIO CLIMATICO
Hoy en dia enfrentamos desafios de dimensiones planetarias. Ya no
se trata solamente de reconocer que nuestro mundo es diverso y com-
plejo, sino de observar que esta en peligro. No solo debemos pensar
en una adecuada relacién de los seres humanos con el entorno, sino
también en medidas que puedan detener las nefastas consecuencias
que nos plantea el llamado cambio climatico.

Debemos sopesar lo que como seres humanos hemos hecho —y
seguimos haciendo— al afectar el planeta. Cual aprendices de brujo
y sin saber advertir las consecuencias hemos utilizado masivamente
residuos fésiles como el petréleo, el carbén y el gas para sostener de
manera intensa y desbocada el desarrollo industrial moderno. Este
uso de residuos ha generado el calentamiento global y sus graves
consecuencias. El calentamiento global, al elevar la temperatura del
planeta, tiene efectos perniciosos sobre la vida, la vida humana y los
diversos ecosistemas del planetaZ.

Los riesgos son muy grandes y se aprecian fenémenos climaticos
que no se ajustan a los patrones a los que hemos estado acostum-
brados. La variabilidad climética y los desastres que muchas veces la
acomparfian nos permiten advertir cambios importantes en la regula-

2 Existen varios reportes de evaluacién que ha generado el Panel Intergubernamen-
tal de Cambio Climatico (IPCC, por sus siglas en inglés) en estos tltimos afos.
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ridad de la naturaleza. Esto afecta a cualquier ser vivo y, naturalmen-
te, a los seres humanos.

Debemos recordar que los seres humanos nos hemos construido
culturalmente gracias al paisaje y al entorno, y desde ahi hemos desa-
rrollado nuestras técnicas, nuestras culturas, nuestros pensamientos
y nuestra vida social. No hay manera de disociar la vida humana de la
vida natural. Todo lo contrario, la vida humana es una expresion mas
de la vida natural. La modernidad ha intentado hacer una distincién
radical entre la racionalidad humana y la 16gica mundana; pensé que
en la razén humana estaban todos los elementos de la l6gica natural.
Esto puede ser interesante para identificar y precisar el papel de la
razén humana, pero puede ser muy pernicioso cuando el ser humano
se considera a s mismo solo como razén o como conciencia.

Una de las criticas mas severas a la llamada modernidad es pre-
cisamente haber confundido el mundo real con el mundo que pensa-
mos e imaginamos. Nadie puede negar la realidad de nuestros sen-
timientos o ideas, pero estas no pueden confundirse con el mundo y
con las cosas. Nuestras ideas y ambiciones muchas veces pueden no
tener limites, pero nuestros recursos si los tienen. La matriz energé-
tica basada en la explotacién de residuos fésiles, por ejemplo, tiene
su limite.

Esta verdad resulta incomoda® en el mundo de hoy porque le
malogra la fiesta y el negocio a quienes pensaban que el proceso de
crecimiento econémico e industrial no tenia limites (Klein, 2015). El
peligro del cambio climatico no solo plantea los limites a los empresa-
rios de diversas industrias, sino que también y lamentablemente pone
en el escenario nuevamente la tragedia del incremento de la pobreza,
al ser los mas pobres los méas expuestos a tal situacién.

La realidad del cambio climatico coloca en la mesa del debate
mundial y de cada pais un cambio radical de estilo de vida. Es uno
de los cuestionamientos més serios a la creencia moderna por exce-
lencia: la idea de que el éxito se expresa en la riqueza. Los limites de
los recursos le plantean a la humanidad un cambio radical de estilo
de vida. Una vida maés sobria, frugal y apegada al entorno es el mejor
camino para preservar la vida humana, la vida en general y evitar el
calentamiento global.

4.4. LA FILOSOFIA COMO CONOCIMIENTO DE SI MISMO.

LA FILOSOFIA ENTRE NOSOTROS

Hemos sostenido que tenemos diversas maneras de pensar. Esto nos
lleva a una reflexién mas de fondo. En principio, la maxima socratica

3 Enreferencia al documental del ex Vicepresidente de los Estados Unidos, Al Gore.
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de hombre condcete a ti mismo llevaba a un esfuerzo de comprension
y de conocimiento del ser humano. El asunto es que no hay una solo
manera de conocerse a si mismo si tomamos nota de la diversidad de
pensares y de culturas que existen entre la especie humana.

Tenemos varios desafios en esta orientacién. Uno de ellos es co-
nocer y estudiar las diversas tradiciones de pensamiento y conside-
rar a la tradicién occidental como una mas (Zea, 1987, 1993; Salazar
Bondy, 2013; Sobrevilla, 1996; Castro A., 2009; Villavicencio, 2014).
El hecho incontestable de que ha sido la mas trabajada durante siglos
no la hace maés tradicién que cualquier otra, pero también la muestra
como una rica tradicién con mucha reflexién sobre si misma. Proba-
blemente el esfuerzo sistematico y ordenado de pensar sobre el pensar
de la tradicién occidental se ha expresado en los inmensos avances
cientificos que puede mostrar este mundo. No obstante, como hemos
sefialado, las tareas del pensamiento se han desarrollado en todos los
pueblos. Todos tienen sus tradiciones y sus maneras de pensar, asi
como sus propias técnicas de encarar la vida. Algunas sociedades hu-
manas no han acentuado la reflexién filoséfica como una caracteristi-
ca propia; han acentuado otros aspectos y otras caracteristicas. Pero
no se puede deducir de ello que estas tradiciones no han reflexionado
sobre lo que han pensado o lo que han hecho.

En la medida en que las personas y las sociedades son mas due-
fias de si, mas conscientes de su propia existencia, se desarrolla el
estudio sobre su propia cultura y junto con ello empieza toda una
revaloracién de su historia y de su pensamiento. Con intereses sub-
alternos, sinceros o secretos, el desarrollo de la conciencia social
y politica es una buena base para la investigaciéon de lo que cada
pueblo considera como importante. Las exigencias de pensar sobre
si mismos y sobre sus formas de pensar expresa sin duda un gran
esfuerzo por dar cuenta de lo que es un pueblo o una cultura. Lla-
mamos cultura precisamente a ese conjunto de sentimientos, ideas
y actitudes que conforman las caracteristicas que un pueblo se ha
asignado a si mismo.

Habra que reconocer que es poco lo que se hace para conocer el
pasado y las tradiciones maés afines a nosotros; probablemente porque
la mayoria de los pueblos y naciones estd mas interesado en buscar
soluciones practicas a sus problemas de cada dia. En espacios donde
prima la pobreza se hace muy dificil impulsar la ciencia y la investi-
gacion. La pobreza es una grave carga que impide el desarrollo de las
personas. No obstante, los estados nacionales han impulsado el cono-
cimiento de sus pueblos, sus culturas y sus maneras de pensar.

Los estudios en los ambitos del pensamiento y la filosofia requie-
ren todavia mayor profundizacién en términos de investigacion, de
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fuentes y de documentos inéditos, y requieren también enlazarse con
los esfuerzos de conocer mejor la cultura, la técnica y las formas de
pensamiento. Hay trabajos interesantes en términos de cultura, de
tradiciones orales, religiosas y étnicas de los pueblos latinoamerica-
nos, por ejemplo, como son los del norte y centro América, de los an-
dinos y de los amazénicos, pero debemos sefialar que no hay estudios
sistemaéticos sobre el pensamiento de estos pueblos.

Nos preguntamos, por todo lo expuesto, de qué conocimientos
cientificos o éticos podemos hablar si no conocemos de manera apro-
piada y sistemaética las formas de pensar de las mayorias o minorias
étnicas de una sociedad o de un pais. Esta es una tarea pendiente y
habra que decir también que corresponde a las nuevas generaciones
de intelectuales y académicos, pertenecientes a muchos de estos pue-
blos, asumir este reto y los esfuerzos que esto demanda.

La filosofia entre nosotros debe esforzarse por aprehender las di-
versas formas de pensar de los pueblos de una sociedad o pais. La ta-
rea es muy grande porque obliga a pensar los diversos pensares como
dijimos en el capitulo anterior, pero ese es el desafio para la filosofia,
si esta tiene pretensiones de ser una disciplina universal.

5. EL DESAFIO DE UNA FORMACION HUMANA, LA EDUCACION

EN LA EXCELENCIA

El desafio que se presenta ante nosotros es el de educar a las nue-
vas generaciones con una nueva orientacién. Esta nueva orientaciéon
debe recoger los cambios que se han operado en el mundo y en la
naturaleza humana. Se trata de una nueva formacién humana que
pone en el tapete la cuestién de la educacién; tema este del que se
habla mucho y se conoce poco en profundidad. Se confunde educa-
cién con manejo de técnicas o de competencias para vivir con éxito
en la sociedad.

La educacion no es solo la instruccién en estas destrezas, es algo
mucho més importante porque tiene que ver con el sentido que le da-
mos a la vida y con los ideales que queremos forjar. Por ello, debemos
volver a plantear el sentido de lo que significa educar para medir las
implicancias de lo que se plantea cuando hablamos de una educacién
de calidad o de excelencia.

Educacién segiun el Diccionario de la Real Academia Espaiola
es lo relativo a la ‘accién y efecto de educar’. El citado diccionario
especifica que la educacién tiene que ver con la ‘crianza, ensefianza
y doctrina que se da a los nifnos y a los jévenes’. El término crianza,
a su vez, viene de criar que significa ‘originar y producir algo’. La
palabra criar ademas esta vinculada con la palabra latina creare que
también tiene por significado ‘establecer, fundar, introducir por pri-
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mera vez algo; hacerlo nacer o darle vida, en sentido figurado’ (RAE,
2014). Resulta muy sugerente tomar conciencia de que la educacion
intenta establecer, originar, fundar, producir, hacer nacer, dar vida a
algo. Constatamos que en el origen del término hay un vinculo estre-
cho entre la nocién de educar y la nocién de crear. La educacién, de
acuerdo con lo sefialado, intenta o busca crear algo en las personas.
El proceso de educar es semejante al de la crianza de los nifios y de
los animales en el que se busca que estos adquieran conocimientos
y destrezas.

Nos parece ademas muy sugerente que la idea de educar sea fun-
dar algo nuevo en las personas. Nos preguntamos: ¢qué puede ser ese
algo nuevo?, ¢qué se puede entender como educacién en la excelen-
cia?, ¢por qué la insistencia en la calidad de la educacién? La cuestion
de educar tiene que ver con el esfuerzo de conocer a profundidad la
verdad de las cosas. La cuestién de la verdad se transforma en el cen-
tro de gravedad de la verdadera actividad educativa. Lo que se debe
fundar o establecer en los estudiantes es el deseo de alcanzar la verdad.
En eso consiste una educacién de calidad o una educacion en la exce-
lencia. La excelencia, lo considerado méaximo en el saber, no es otra
cosa que la busqueda sistematica, interdisciplinaria y consensuada
de la sabiduria. Alguien podria pensar que esto no tiene un correlato
practico y que no es util para poder desenvolverse en la vida. Pero esto
no es mas que una verdad a medias.

El que ha tenido una excelente educacién podra decir sin falsos
temores que puede dirigirse bien en la vida, y que puede ser duefio y
sefior de sus actos, no solo en los asuntos del pensamiento, sino en su
relacién con la vida cotidiana y con las exigencias practicas y materia-
les de la vida. La adquisicién de destrezas técnicas es muy importante
y de hecho ayuda a enfrentar las condiciones de la vida, pero no es
suficiente; es necesario contar con una educacion de calidad que per-
mita enfrentar los problemas de fondo que la vida también plantea.
La buena educacién es el medio para llegar al conocimiento de uno
mismo y esto en la tradicién humana se conoce como sabiduria. La
educacién en la excelencia va en ese camino.

La preocupacién contemporanea es cémo educar en la exce-
lencia en un mundo de educacién virtual que se encuentra lleno de
redes y de comunidades virtuales. Esta es una pregunta que busca
la verdad en el mundo globalizado de hoy en dia. Tenemos dos res-
puestas a la pregunta.

La primera respuesta es no renunciar al sentido primordial de lo
que educar necesariamente implica, es decir, no renunciar a la sabi-
duria. Ese es el objeto central que justifica toda investigacién y pes-
quisa. No hay razén para quedarse, en el mundo actual, en un positi-
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vismo estrecho de miras que no comprende o no quiere comprender
la nueva profundidad y complejidad de los problemas humanos.

La segunda respuesta a la pregunta es aprovechar al méaximo los
nuevos instrumentos de la ciencia, la nueva informacién de los me-
dios, el mundo digital y sus tecnologias, las inmensas bases de datos,
a la vez que reconocer la nueva realidad social y politica de un mundo
global lleno de diferencias étnicas, de género y culturales, y con su-
jetos humanos cada dia mas conscientes de su sentido comun, de su
capacidad de lenguaje y de su capacidad de accién, como diria Jiirgen
Habermas (2001).

55






Capitulo 3

UNA MODERNIDAD DIFERENTE"

LA REFLEXION SOBRE LA modernidad siempre se nos presenta
como un tema de actualidad y representa para muchos estudiosos un
punto de encuentro y de debate. Ello es asi porque la modernidad
estd ligada medularmente a la reflexién sobre el sujeto en el mundo
contemporineo, aunque quiza sea mas preciso sefialar que la moder-
nidad expresa las diversas formas que adquiere el pensar y el sentir en
el mundo actual.

La discusién sobre la modernidad tiene mucho interés para no-
sotros porque nos ayuda a tener una comprensién mas ajustada de
los procesos ideolégicos y sociales que se viven. Obviamente, las teo-
rias y los discursos sobre la modernidad se han desarrollado de for-
ma muy intensa e incluso podriamos sostener que algunos de estos
debates han llegado a posturas bastante enfrentadas. Esta realidad
muestra que no solo estd en debate el sentido sobre cémo se vive y
se piensa lo que hemos venido a llamar el mundo moderno, sino que
también se encuentra en el centro de la discusion la propia definicién
de modernidad.

1 Este capitulo fue la base de una ponencia presentada en el grupo de trabajo de
Filosofia Politica de CLACSO y que ha sido publicado bajo el mismo titulo en el libro
Modernidad, Colonialismo y Emancipacion en América Latina (Rueda et al., 2018).
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En este capitulo, siguiendo nuestro razonamiento, queremos se-
fialar algunos elementos que nos parecen relevantes para la reflexién
sobre lo que entendemos por modernidad. El primer acercamiento
que haremos buscara conocer el sentido de la modernidad en algunos
de los debates iniciales que se han desarrollado; luego, en un segundo
momento, intentaremos situar la discusién en un horizonte mas pre-
ciso —tanto espacial como cultural- como es el latinoamericano. La
dltima parte, recogiendo lo sefialado en las anteriores, intentara dar
cuenta de lo que entendemos por modernidad, al proponer el concep-
to de una modernidad diferente.

1. LOS LIMITES DEL DEBATE SOBRE LA MODERNIDAD

La discusién sobre la modernidad, contrariamente a lo que se piensa y
en sentido estricto, no es un tema nuevo. Tiene, dependiendo de cémo
se la aborde, varios siglos o varias décadas.

Decimos siglos porque la discusién sobre el pensamiento mo-
derno empieza con los llamados filésofos modernos que tienen en
René Descartes y otros mas?, un importante punto de partida. Una
mirada mas histérica nos habla también de tiempos modernos con el
descubrimiento y conquista del Nuevo Mundo. Lo que estuvo como
elemento explicativo de la modernidad, segin muchos pensadores,
fue la percepcién del surgimiento de una nueva subjetividad. La lla-
mada subjetividad, segtin Hannah Arendt, se nutre de una nueva mi-
rada cientifica del cosmos, de una nueva percepciéon del mundo con
el redescubrimiento de Asia y Africa y principalmente con el descu-
brimiento de América, y, finalmente, con los cambios en el orden de
la conciencia religiosa individual3. Ciertamente que este tltimo pun-
to, el llamado espacio de la conciencia individual, fue considerado
por ella como el punto culminante y mas significativo del proceso
moderno, por haber elevado la conciencia humana a la autoconcien-
cia de si misma. En esta perspectiva Hegel lleg6 a sostener que la
conciencia moderna era méas antigua y se inicié con el surgimiento
del cristianismo®. Sean o no adecuadas o justas estas interpretacio-
nes hechas en los tiempos modernos y en los actuales, se trata de
un proceso sostenido de transformaciones en el conocimiento del
mundo y en el conocimiento de si mismos por parte de los pueblos y

2 Entre ellos destacan Vico, Pascal, Newton, por poner algunos ejemplos memora-
bles.

3 Definitivamente, la postura de Hannah Arendt advierte que la subjetividad mo-
derna tiene un claro anclaje en la cultura europea.

4 No solamente Hegel lo piensa. Existe toda una reflexién que considera el cristia-
nismo como el inicio de la conciencia individual.
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de sus individuos los que habrian configurado este proceso que lleva
por nombre modernidad.

Decimos décadas porque nos encontramos ante algunos debates
sobre la modernidad que se configuran a partir de la segunda mitad
del siglo XX y que han tenido un gran protagonismo alrededor del
tema. Estos no discuten tanto el hecho de la modernidad como su
rol en la vida contemporanea de los seres humanos. En estos debates
se defiende o critica la modernidad, se observan cuidadosamente sus
propuestas y se muestran sus limites, y se presentan sus logros y fra-
casos. En buena cuenta, lo que nos presentan estas discusiones esta
relacionado con el curso de la modernidad y su impacto en la vida ac-
tual de la sociedad, pero no giran en torno a su definicién conceptual.
Pareciera que esta esta preestablecida y que es del consenso de todos.

La discusién que abriera Marshall Berman en las ciencias socia-
les con su obra Todo lo sélido se desvanece en el aire (1988) y que a jui-
cio nuestro ha continuado con los trabajos y reflexiones de Zygmunt
Bauman con el nombre de Modernidad liguida® (2013), representan un
esfuerzo sistematico en las disciplinas de las ciencias sociales por pen-
sar y evaluar las caracteristicas y los impactos mas importantes de la
llamada subjetividad moderna. Estas perspectivas contrastan los valo-
res universales que la modernidad ha proclamado con la realidad del
presente y con la ausencia de acuerdos y de practicas concretas para
hacer vivible el mundo. Lo que observan es el fracaso de los ideales
modernos. El sentido de desesperanza, de frustracién, de desasosiego
y liquidacion, particularmente en la obra de Bauman, asoma e invade
su balance de la modernidad.

Pensamos, por lo expuesto, que la reflexién sobre la modernidad
ha tenido limites serios en su propia comprension. El debate instalado
en las sociedades modernas y desarrolladas ha sido muy critico. No
hay filosofia o teoria social de la modernidad que no esté severamente
cuestionada, porque, como sostuvieron los posmodernos llevando el
tema al extremo, quiza esta nunca existi6 o ha sido considerada insufi-
ciente para comprender las diversas sociedades poco industrializadas
que también se auto comprenden a si mismas como modernas y que
coexisten al lado de las llamadas sociedades desarrolladas.

En el caso de las sociedades llamadas modernas y desarrolladas,
los debates principales se han centrado en la discusién sobre si el cur-
so de la modernidad habia concretado los ideales de emancipacién
y de civilizacién que el programa moderno habia proclamado. Sin ir
muy lejos, la sola presencia de las llamadas posturas posmodernas a

5 Nos parece sugerente que se utilicen las imagenes de lo sélido y lo liguido para
simbolizar la modernidad.
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fines de los afios setenta del siglo XX manifiesta que ni siquiera en las
sociedades consideradas modernas y desarrolladas esta habria sido
exitosa para el pensar posmoderno. Algo no estaba bien. En otros de-
bates, como los de la tradicién anglosajona entre liberales y comunita-
ristas, por poner un ejemplo, en los que la tematica de la modernidad
también se aborda aunque a veces de manera indirecta o como un
supuesto, puede observarse que el balance de los proyectos modernos
tiene también sus limites en estas sociedades desarrolladas.

En segundo lugar, observamos una fuerte y poderosa reflexién
que advierte las inmensas dificultades del concepto de modernidad
en la comprensién de sociedades llamadas periféricas, emergentes o
en desarrollo, y que han recorrido un intenso proceso de moderniza-
cién y de profundas transformaciones en la conciencia de sus ciuda-
danos (Chartajee, 2007; Quijano, 2014). Muchas de estas sociedades
y de estos ciudadanos, todos ellos modernos sin duda, han recorrido
caminos muy peculiares y a la vez distantes de las experiencias de la
modernidad de los paises considerados centrales en el mundo. Las
discusiones sobre la modernidad de la India, de la China, de las so-
ciedades africanas o latinoamericanas expresan estos nuevos debates.
Una parte de la discusién de los estudios poscoloniales y subalternos
van en esta direccion.

La critica a la modernidad tiene sin duda un supuesto. Conven-
dria preguntarse cudl es el supuesto que sostiene la modernidad y si
es posible considerar a este supuesto -la subjetividad— como un ele-
mento lo suficientemente firme argumentativamente hablando como
para una comprension y explicacién de conjunto de las sociedades
modernas.

Nuestra perspectiva considera que resulta complicado esbozar
una respuesta afirmativa. No creemos posible hablar de una sola sub-
jetividad humana. Los posmodernos, siguiendo el trazo en ciernes
de estructuralistas como Roland Barthes y Lévi-Strauss, abrieron el
camino y al hablar de diferencia nos instalaron en un nuevo escena-
rio que implica una nueva perspectiva para comprender la comple-
ja y variada naturaleza humana. Pero los posmodernos no pudieron
ir mas alld porque ellos pertenecen tanto a la misma racionalidad y
subjetividad humana que criticaron de hegeménica como a los paises
desarrollados o modernos.

2. LAS EXPERIENCIAS LATINOAMERICANAS DE LA MODERNIDAD

Seria bueno esforzarse por comprender el curso de la modernidad
en esta parte del mundo que llamamos América Latina. Claro que si
somos serios con nuestras propias premisas no podriamos hablar de
una sola modernidad latinoamericana, porque en América Latina no
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solo conviven diferentes estados nacionales sino una cantidad inmen-
sa de pueblos. Por ello, nuestro acercamiento al concepto de moder-
nidad latinoamericana sera estrictamente metodolégico y solo para
fines de sostener nuestro punto de vista.

Teniendo en claro esta observacién convendria preguntar, ¢cuan-
do la modernidad se hace consciente de si misma en América Lati-
na? Es una forma también de preguntar ;cuidndo se es consciente
de la modernidad?, y, naturalmente, ¢cudndo y cémo se descubre el
programa social y politico que la modernidad enarbola? Reiteramos
que nuestra preocupacion esta centrada en descubrir los origenes del
mundo moderno latinoamericano y en la comprensién de su curso y
el de sus propias paradojas.

Intentaremos en esta parte del trabajo precisar algunos momen-
tos que nos parecen claves para entender el proceso moderno de Amé-
rica Latina. Podriamos llamarlos también como momentos de auto-
conciencia, al mejor estilo hegeliano —aunque somos conscientes de
sus limites—, de nuestra modernidad. Ciertamente tomaremos algunos
que nos parecen relevantes en esta discusién, pero podrian acentuarse
algunos otros también. Uno de ellos es el relativo a la conciencia del
descubrimiento y de la conquista de América Latina; otro momento es
el de la independencia, donde la conciencia moderna empieza a reali-
zarse; a su vez, otro momento importante es el relativo a los procesos
de afirmacion nacional en los diversos paises donde las filosofias de la
libertad y los intentos de industrializacién se dan la mano para bus-
car el desarrollo y superar la pobreza en la que esta inmersa América
Latina.

2.1. UNA MODERNIDAD CONTRA LA MODERNIDAD. LA CONQUISTA

Y EL COLONIAJE

En este punto sobre el primer momento intentaremos una reflexion
sobre el origen de la modernidad en América Latina. El descubri-
miento y la conquista se producen al inaugurarse el pensamiento mo-
derno y el mundo descubierto es conocido como nuevo a los ojos del
viejo. Debemos establecer el vinculo entre lo nuevo y lo moderno. Lo
moderno siempre es lo novedoso. No sera asi casual pensar a Amé-
rica Latina como el nuevo mundo o el mundo moderno. La idea ini-
cial de modernidad esta asociada, de esta manera, al descubrimiento
y a la conquista de América. Nadie puede negar el hecho de que el
llamado Descubrimiento de América estuvo asociado con la llamada
modernidad europea. Mas atin y por contraparte, es incomprensible
entender la modernidad europea sin el descubrimiento de América.
Ya Hannah Arendt (1974) sostenia que el descubrimiento de América
era una caracteristica de la modernidad y con ello, estamos claros que
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no se referia a la modernidad de América Latina, sino centralmente
a la europea.

Efectivamente, la expansiéon del mundo occidental tuvo un punto
crucial en su desarrollo y ese fue el descubrimiento y la conquista de
América Latina. El proceso de conquista y colonizaciéon de América
fue uno de los hechos en los que se plasmé la modernidad europea. La
modernidad europea se presenta ante nuestros ojos como coloniaje.
Pero, por contradiccién este inmenso espacio colonial fue donde se
incubd y nacié la modernidad latinoamericana. El proceso de coloni-
zacién ha sido el terreno histérico de los conflictos y disputas de los
distintos proyectos de la modernidad latinoamericana. No es posible
pensar que la modernidad nace y se desarrolla en América de la mis-
ma manera que en Europa. Son formas distintas, pero formas moder-
nas al fin y al cabo.

La modernidad europea habia supuesto la emancipacién espi-
ritual del ser humano frente a la arbitrariedad del poder y la irra-
cionalidad; lo colocaba de forma diferente frente al conocimiento
de la naturaleza, frente a su propia conciencia religiosa y frente a
la sociedad y la politica. En América Latina la percepcién de la mo-
dernidad fue totalmente contraria. Parecia que el lado oscuro de la
modernidad se habia posesionado sobre ella violando sistematica-
mente los novisimos valores que pregonaba. La modernidad euro-
pea en América Latina se alejaba asi de la nueva forma de entender
las cosas que ella misma habia propiciado. En ningin momento
se reformé, modernizé o valoré el conocimiento de los pueblos
americanos sobre la naturaleza, su sociedad o sobre si mismos. La
conciencia moderna europea arrasé con los derechos de las per-
sonas y de las sociedades precolombinas, negdndoles precisamen-
te el principio que habia sido el culminante en la formacién de su
propia modernidad: la racionalidad humana. Las argumentaciones
racionales y modernas dadas para someterlos a servidumbre fueron
justificando lo injustificable; parecia que la modernidad recién naci-
da eliminaba sus propios estandartes ideolégicos. Por ello, América
Latina fue el espacio donde la ambicién y la intolerancia humanas
sefialaron los limites del discurso politico, la ciencia y la filosofia
moderna europea.

Si para Europa el descubrimiento y la posterior conquista su-
pusieron un triunfo de su modernidad, conviene reiterar que para
América Latina su descubrimiento y su conquista solo significa-
ron su subordinacién como un espacio colonial sujeto a un cen-
tro politico mundial y que su organizacioén territorial sufrié por la
articulacién a los mercados e industrias centrales de Europa (Skid-
more et al., 1996). Los primeros afios de la conquista fueron de
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tragedia y de dolor (Gutiérrez, 1992). Los célculos del genocidio
son monstruosos®; decenas de millones de seres humanos, en su
mayoria indigenas, murieron en trabajos forzados, en guerras, por
enfermedad y demas. A lo largo del periodo colonial, millones de
seres humanos fueron esclavizados y traidos de Africa a América
Latina’?; ellos reemplazaron la portentosa mortandad dejada por
el genocidio contra los indigenas. La marca de esta espantosa ex-
periencia no ha cicatrizado atin en la conciencia de los pueblos
latinoamericanos. La modernidad europea defensora de los dere-
chos civiles acabé reimplantando la esclavitud de los negros y la
servidumbre de los indigenas.

La inicial modernidad europea habia producido una reformula-
cién sustantiva sobre la idea de la persona humana al colocar el eje
del conocimiento, de la politica y de la moral en el individuo. Cuando
Bartolomé de las Casas emprende la defensa del indio como sujeto
politico y sujeto de la evangelizacién lo hace precisamente afirmando
su humanidad, y a la vez cuando sus opositores lo combaten lo hacen
sustentando la bestialidad y la no humanidad del indigena®. Las razo-
nes de este debate importan mucho porque ellas prueban inequivoca-
mente que estos argumentos se sitian en perspectivas de la moderni-
dad realmente diferentes.

La discusion sobre el sentido de la libertad o el sentido de la hu-
manidad del indio tenia profundas implicancias practicas en un con-
texto de conquista y de coloniaje como el que se vivié. Por ello debe-
mos reconocer que fue un debate teérico y practico sobre el sentido
de la igualdad de los seres humanos y sobre el sentido de la libertad
de conciencia y de la libertad politica. Todo un debate moderno. Esta
grave discusién ha jaloneado permanentemente estos cinco siglos de
llamada modernidad en América Latina; de tal manera que este deba-
te inaugural sobre la igualdad de los hombres —consigna tipicamente
moderna- tendria un momento decisivo y tragico en el proceso de la
conquista y colonizacién de América.

6 Gustavo Gutiérrez (1992) manifiesta que los datos son realmente estremecedores
y que fue una catdstrofe demogrdfica. Seniala que la cifra que da Bartolomé de Las
Casas en 1552 de 20 a 25 millones de muertos es mediana frente a las actuales inves-
tigaciones sobre el tema.

7 Lapoblacién de esclavos provenientes de Africa se calcula entre 10 y 11 millones.
Se considera que alrededor de 5 a 6 millones fueron a Latinoamérica, alrededor de
2 millones y medio hacia las posesiones espaiiolas y el resto al Brasil. Thomas Skid-
more (1996) piensa en cantidades algo menores que no sobrepasan los 10 millones
de personas.

8 Es bastante conocida la opinién de Ginés de Sepulveda en contra del reconoci-
miento de la humanidad del indio (Ginés de Septlveda, 2012).

63



EL DESAFIO DE UN PENSAR DIFERENTE

La colonizacién ciertamente no fue un hecho sencillo. Fue el po-
der militar el que mantuvo y controlé a las poblaciones nativas en su
deseo por sacudirse del poder colonial (Konetzke, 1995). No se podra
decir jamas que los indigenas y los esclavos aceptaron su condicién
sin mas. En este periodo latinoamericano de alrededor de trescientos
afios, podemos comprobar que muchisimos fueron perseguidos, repri-
midos y ejecutados por exigir derechos, justicia y libertad que no son
otra cosa que banderas programaéticas de una modernidad distinta a
la europea. La lucha por la libertad y por los derechos de las personas
comenz6 desde el mismo momento en que empez6 la conquista®. Por
eso podemos hablar del surgimiento de una nueva manera de pensary
de vivir. La modernidad latinoamericana empez6 ahi: una modernidad
contra la modernidad.

2.2. EL MOMENTO DE LAS INDEPENDENCIAS. UNA DISTINCION,

MAS NO UNA NUEVA SINTESIS

Otro momento relevante fue la lucha contra el colonialismo, es decir,
el proceso de las independencias nacionales. Decimos que este mo-
mento fue una distincién, una separacién, una independencia, mas no
una nueva sintesis politica y social. Lo sefialamos asi porque el prin-
cipal resultado de la independencia, el Estado nacional moderno la-
tinoamericano, no surge ni expresa una nueva sociedad democratica.
El Estado moderno que surgio estaba bastante lejos de las propuestas
politicas y programaéticas que enarbolaban el Estado moderno francés
o el Estado estadounidense. No obstante, hay puntos que remarcar!?
para comprender a cabalidad el verdadero sentido y surgimiento de
este Estado moderno (Bennassar, 1980), y con ello apreciar sus apor-
tes y conflictos (Stein et al., 1991). Nos enfrentamos, también en este
caso, a una contradicciéon!!.

9 Por ejemplo el caso de los caribes.

10 Como sabemos, en el siglo XVIII Espafia intent6 revertir la pujante presencia
comercial de los ingleses sobre sus territorios coloniales. Los Borbones crearon los
virreinatos de Nueva Granada en 1739 y de Rio de La Plata en 1776, lo cual da
cuenta del interés espanol de controlar la presencia comercial anglosajona en el
continente. Ademas, Espafia tuvo que hacer frente a violentas insurrecciones en sus
territorios coloniales continentales, tales como la rebelién de Tapac Amaru II, que
golpearon medularmente la legitimidad de su poder colonial. Al iniciarse el siglo
XIX la situacién del imperio espanol se hizo critica con la conquista napole6nica
sobre la Peninsula.

11 La derrota final de Francia no trajo consigo la reconstitucién del imperio espafiol
sino su desmembramiento final. Quiza la tesis de Stanley y Barbara Stein (1991) que
sostienen que era Francia la que movia los hilos del comercio colonial espafiol y a
quien mas le convenia su mantenimiento, pueda sostenerse dentro de esta légica. Sea
o no asi, el hecho es que tanto Inglaterra como después los Estados Unidos apoyaron
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Recordemos que las colonias esparfiolas se dividieron en un par de
decenas de naciones que aspiraban a la independencia, a la libertad y
a la democracia. La mentalidad de las élites que dirigieron los nuevos
estados nacionales y que son herederas de la colonia no pudo transfor-
marse en una nueva mentalidad democratica e industrial; solamente
pudieron pensar en hacer mejor lo que estaban acostumbradas a ha-
cer: estar adscritas al mercado mundial en calidad de exportadoras de
materias primas.

Las élites criollas, a pesar de su lucha contra el colonialismo,
heredaban el sentido estrecho de la modernidad europea que no re-
conocia derechos civiles a los ciudadanos. Aunque la independencia
supuso una mirada hacia adentro, una introspeccién, esta no fue lo
suficientemente profunda. Evidentemente que modificar esta practica
hubiera supuesto realmente cambios revolucionarios en la vida social.
Pero para producir estos cambios no estaban preparadas las clases
dirigentes ni mental, ni econémicamente; solo pensaron que con una
buena y renovada articulacién al mercado mundial -ledse al mercado
inglés— se creceria econémicamente, y se llegaria al bienestar de los
pueblos y al progreso nacional.

La modernidad latinoamericana nace asi en contra del régimen
espaiol y recoge a su vez las inmensas expectativas de democracia, de
derechos y de desarrollo de sus diversos pueblos. Nos parece por ello
incomprensible que acabara reinstalando lo que quiso desechar: la
dictadura, la falta de libertad politica, la desigualdad y el comercio de
materias primas totalmente desventajoso para sus paises.

Desafortunadamente, la mentalidad colonial fue heredada en las
nuevas republicas. Esta mentalidad fue verdaderamente ajena a los
nuevos valores de un Estado constitucional basado en la decisién ciu-
dadana; ajena a la libertad politica, a la igualdad social, al trabajo
productivo, a la idea de un mercado interno como expresién nacional.
Esta élite no estaba acostumbrada a la democracia, ni a reconocer
los derechos sociales y menos los politicos de sus mayorias naciona-
les compuestas por mestizos, indios y negros, quienes desde el inicio
fueron excluidos de la representacién estatal. Asi, minorias criollas
decidirian la vida de los nuevos estados. Agro-exportadores y minero-
exportadores con una gran carga politica tradicional y antidemocra-
tica fueron los que dominaron la escena politica y social de América
Latina en el siglo XIX.

la independencia de las colonias esparfiolas, destruyendo con ello estratégicamente el
poder esparfiol. De tal manera que hacia 1825 Esparia habia perdido el grueso de sus
posesiones en el mundo.
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Resulta importante, no obstante lo sefialado, afirmar que la Inde-
pendencia fue un hecho relevante. A pesar de sus guerras, de su divi-
sién y de la victoria de una élite mayoritariamente conservadora en el
manejo del nuevo Estado, conviene comprender que el Estado moder-
no que surgia empezaria a reconocer como parte de si los derechos de
todos y no solo los de los criollos. Podemos sefialar que desde una pers-
pectiva histérica la tarea quedé inconclusa ya que la independencia no
cambi6 inicialmente la suerte de indigenas y de esclavos, a pesar de la
expulsion de los colonialistas. Como sabemos, la esclavitud fue desapa-
reciendo a lo largo del siglo XIX (Cardoso et al., 1987) hasta que quedé
abolida hacia fines de dicho siglo'2. La situacién del indigena permane-
ci6 estacionaria porque en la gran mayoria de los paises se reconcentré
la propiedad de la tierra y los poderes locales quedaron en manos de
latifundistas agro exportadores que impidieron que el grueso de las
poblaciones pudiera beneficiarse con la tierra y con los derechos que
planteaba, aunque de manera formal, el nuevo Estado moderno.

Con la presencia de los estados nacionales modernos los latinoa-
mericanos pudieron recién hablar de ciudadania y de derechos. En
este escenario el nuevo Estado republicano enfrentaria distintos pro-
yectos modernos, el de los herederos de la colonizacién, por un lado,
y el proyecto moderno de los pueblos sojuzgados y esclavizados que
conquistaban su libertad, por el otro.

2.3. LA BUSQUEDA DE UNA NUEVA SUBJETIVIDAD. LAS FILOSOFIAS

DE LA LIBERTAD

Al concluir el siglo XIX apreciamos en América Latina un nuevo mo-
mento que puede ser util para la reflexiéon que estamos realizando. El
positivismo, la filosofia del momento, habia augurado desde media-
dos del siglo XIX el progreso material y espiritual de los pueblos (Zea,
1980), pero eso era precisamente lo que no existia. Las preguntas que
se hicieron los latinoamericanos ya no eran las mismas que se habian
hecho alrededor de la independencia. No se trataba de un duelo con
una modernidad como la europea que habia consagrado el coloniaje.
La disputa era contra una modernidad que no podia dejar atras los
rezagos del colonialismo. El interés de las élites criollas latinoameri-
canas habia estado centrado en responder al crecimiento econémico,
es decir, a su crecimiento nacional desde sus intereses agro y minero
exportadores. Ese crecimiento se habia hecho sin democracia, sin in-
dustria y sin derechos ciudadanos.

12 Ciro Cardoso y Pérez Brignoli (1987) tienen interesantes comentarios sobre la
abolicion de la esclavitud en América y su vinculacion con las reformas liberales a
principios de la Independencia latinoamericana.
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La ausencia de una verdadera clase industrial impidi6é la mo-
dernizacién de América Latina. La Independencia, comandada por
aristocratas, terratenientes y grandes comerciantes intermediarios,
no pudo conquistar los ideales modernos y liberales que se propuso.
La industria nacional de los paises latinoamericanos hacia fines del
siglo XIX era casi minima o simplemente no existia. Se mantenia
toda la estructura latifundista que la independencia quiso transfor-
mar y no pudo. Si a todo esto le sumamos la inestabilidad politica,
la ausencia de democracia, la falta de libertades publicas, podremos
observar que el mito moderno del progreso y del bienestar estaba au-
sente de la vida de los pueblos latinoamericanos. La independencia
comienza a ser mirada con mucha desconfianza por la practica de
estas élites gobernantes.

Al acabar el siglo XIX el escepticismo cubria la inteligencia lati-
noamericana. En este escenario los latinoamericanos buscaron con
profundidad sus origenes. Surgieron nuevas ideas que propugnaban
cambios radicales, como las expuestas por el uruguayo José Enrique
Rodé en su famoso Ariel (1957). Muchos latinoamericanos se aunaron
a los cambios propugnados por €él; sintieron que era el momento de
buscar en el espiritu la solucién a los problemas latinoamericanos y de
dejar el materialismo, herencia del positivismo decimonénico.

Los pensadores de esta época sostuvieron que una nueva mistica,
un nuevo espiritu debia impregnar la mentalidad de los latinoameri-
canos para hacer frente a su destino. Surgen asi nuevas posturas en el
pensamiento y los latinoamericanos se arriesgan a construir su propia
manera de pensar. América Latina no es Europa y tiene una fisono-
mia diferente. Se trata de ensefar a pensar desde la realidad concreta,
nunca desde las ideas o las palabras como planteara el fil6sofo Carlos
Vaz Ferreira (1971) del Uruguay.

La critica al positivismo fue, en definitiva y por contrapartida,
rica en el surgimiento de nuevas filosofias modernas latinoamerica-
nas. Alejandro Deustua del Pert sostiene:

“La escuela positivista ha encontrado el medio comodo de simplifi-
car los problemas, prescindiendo de todo factor que no sea un dato
verificable; pero esta probado ya, que con ese procedimiento sélo ha
conseguido dejar ‘vacio al espiritu’, como dice Euken, manteniendo en
suspenso interrogaciones que reclaman una respuesta, cuya urgencia
aumenta con la agravacion creciente de los conflictos sociales.” (Deus-
tua, 1937: 267-268; énfasis original).

La reflexién de estos fil6sofos latinoamericanos exigié una mejor

comprensién de la vida latinoamericana (Romero, 1952). Las figuras
de Alejandro Korn en la Argentina, Alejandro Deustua en el Pert, de
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Raimundo de Farias Brito en el Brasil, de Antonio Caso en México,
de Mamerto Oyola en Bolivia, de Enrique Molina en Chile, de Carlos
Vaz Ferreira en el Uruguay y muchos otros, presentan el tema de la
libertad como el fundamento del nuevo pensar latinoamericano. La
critica al positivismo y al liberalismo decimonénico los llevé a la
construcciéon de nuevos proyectos morales y también a la reflexién
sobre el arte y lo estético.

La politica, la cultura, la sociedad e incluso la economia debian
de ser abordadas desde este punto de partida. Se trataba de recono-
cer que la libertad humana es la creadora de la cultura, de la politi-
ca, de la economia y de la misma ciencia. La libertad humana tenia
su asidero en la conciencia humana y ella era el leitmotiv de cual-
quier pensar filoséfico. A pesar de los logros econémicos y sociales
en la Argentina, Korn sefialara los limites del pensar positivista;
para él nada existe mas alld de la conciencia, es la conciencia la
que crea la ciencia, afirmando que mas alla de la realidad lo que la
define es el sujeto consciente. En el Peru, la critica situacién econé-
mica y politica de inicios del siglo XX llevara a Alejandro Deustua
a sostener un positivismo idealista basado en la intuicién estética
frente al fracaso moral y politico de las élites dirigentes. Mamerto
Oyola de Bolivia sostendra la tesis de un racionalismo espiritualista
que supere el materialismo creado por el pensamiento racionalista.
En Farias Brito del Brasil se percibe también este sentido espiri-
tualista; influenciado por Bergson y Spinoza; el pensador brasilefio
llevé al terreno religioso el espiritualismo y sostuvo que filosofar
es aprender a morir. En Chile, el fil6sofo Enrique Molina también
intenté una superacién del positivismo y buscé un mayor perfec-
cionamiento moral basado en la libertad. Antonio Caso de Méxi-
co traté de recoger lo mejor del positivismo y articularlo con las
nuevas formulaciones espiritualistas. Todos ellos y muchos otros
intentaron darle a la reflexién filoséfica latinoamericana un nuevo
espiritu y un nuevo sentido de libertad que trascienda el viejo y ce-
rrado marco del liberalismo decimonénico que devino en materia-
lista (Castro A., 2007). En cada circunstancia y pafis, estos llamados
hoy los filésofos de la libertad encontrarian nuevos caminos para
redefinir el papel del ser humano en América Latina y repensar con
ello su propia modernidad. La importancia de este pensamiento
gravitara durante todo el siglo XX e iluminara muchas de las lu-
chas de dicho siglo.

La manera de pensar de estos filésofos abre nuevas perspecti-
vas en la conciencia moderna latinoamericana. La nueva perspectiva
apunta a dejar la herencia colonial (Cotler, 1986). Esta orientacién
permitira por un lado, el surgimiento de propuestas de corte niti-
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damente industrial y liberal, asi como propuestas de claro corte so-
cialista. Ambas reclamaron la modernidad para si mismas. El siglo
XX en América Latina ha estado atravesado por estas orientaciones
modernas y, naturalmente, por sus pugnas y enfrentamientos.

Hemos presentado algunos trazos generales del proceso de la
conciencia de la modernidad en América Latina; momentos en los
que la conciencia subjetiva moderna crece y se desarrolla.

El primer momento es el relativo a la percepcién de lo que supo-
nia comprender la modernidad. Para unos era el descubrimiento y la
incorporacién de América a su espacio; para otros —para los conquis-
tados— fue un momento de sujecién y de tragedia, pero también de
emancipacion. Lo importante para nosotros no es el primer aspecto,
sino el segundo, el del reconocimiento de que los dominados y con-
quistados también eran seres humanos y tenian derechos. Eso apunta
al surgimiento de una nueva conciencia moderna.

El segundo momento es el relativo a la independencia, que si bien
no logré conquistar todos los objetivos que demandaba sus pueblos, si
logroé la separacién y la autonomia politica frente a Espafia y Portugal,
y logré desterrar casi en su mayoria el colonialismo del territorio la-
tinoamericano. Este es un momento importante de afirmacién de los
derechos civiles y €l inicio de su construccién.

El tercer momento estuvo vinculado con el primer balance del
Estado moderno a casi un siglo de independencia: las élites dirigentes
no habian estado a la altura de los desafios que exigia la modernidad
de sus pueblos; todo lo contrario, solo se habian beneficiado del poder
y de la riqueza que este mundo comportaba. El surgimiento de nuevas
luces, de un nuevo espiritu fue importante para orientar el nuevo por-
venir de la América Latina.

3. UNA MODERNIDAD DIFERENTE

Hemos querido presentar estos tres momentos de la modernidad la-
tinoamericana para sostener lo complejos que son los procesos que
entrafia la modernidad. La experiencia latinoamericana es tnica, y
en cada Estado moderno y en cada pueblo el proceso moderno fue
diferente y tiene sus matices. Reconociendo y teniendo en mente esta
perspectiva especifica, nos gustaria retomar el debate que hemos pre-
sentado al inicio de este trabajo en referencia al sentido de la critica
sobre el concepto de modernidad.

3.1. LAESTRECHEZ DEL CONCEPTO DE MODERNIDAD

¢Qué es lo que ha pasado para que revisemos y desechemos con tanta
vehemencia y discusién los paradigmas que la modernidad nos ha
presentado? Nos parece realmente lamentable que una propuesta filo-
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séfica y politica tan transida de esperanzas y de ideales sobre el papel
del sujeto en los tiempos modernos y contemporaneos quede desen-
mascarada como una mentira y un engano.

Una mirada atenta nos hard comprender que el debate filoséfico
contemporaneo entre modernos y posmodernos, entre liberales y co-
munitaristas, entre los defensores de la teoria del reconocimiento o
de la ética de méximos y la ética de minimos, por citar las reflexiones
mas importantes de estas décadas, muestra sin lugar a dudas limites
en la comprensién del concepto de modernidad.

Uno de estos limites es el que subraya el comportamiento del
sujeto en el mundo contemporaneo. No cabe duda que la reflexién
sobre la subjetividad adquiere un peso considerable cuando habla-
mos de modernidad. Lo sefialamos al principio del capitulo: es el
punto crucial de la modernidad y es también por donde los cues-
tionamientos han empezado. El reconocimiento de los derechos se
vuelve en una constante permanente de todos los proyectos de mo-
dernidad y el indicador decisivo de cuan moderno es un pueblo o
un ciudadano. Cada pueblo reivindica sus derechos frente a otros
pueblos y al interior de si mismo; de tal manera que la modernidad
puede medirse por el grado de conciencia o subjetividad que viven
las personas y los pueblos.

Este reconocimiento nos lleva a considerar el proceso moderno
como propio de cada individuo y de cada pueblo o Estado. Desde
nuestra perspectiva latinoamericana no podemos, por ejemplo, mi-
rar los acontecimientos ni como modernos ni como posmodernos
al estilo de este debate europeo. Lo decimos porque no sabemos
si las banderas de la modernidad europea se mantienen o no. No
podemos acomparfiar a los posmodernos, que segun la frase cléasica
de Francois Lyotard (1987), consideraron que el proyecto moderno
habia fracasado. Cé6mo los podriamos seguir si el despliegue por el
reconocimiento de derechos continda en América Latina, en Africa
y en otros lugares del globo. Con més razén que los franceses pos-
modernos, cientos de naciones del planeta podrian haber descarta-
do hace décadas y siglos las banderas del proyecto moderno euro-
peo por la pobreza de sus resultados y por la practica imperialista
del colonialismo.

Resulta positivo, no obstante, el enjuiciamiento severo que hacen
los posmodernos sobre determinadas practicas modernas, en espe-
cial su critica al colonialismo; pero resulta una pedanteria afirmar
que el proyecto moderno no sirve o que ya se extingui6, cuando apre-
ciamos a millones de seres humanos luchando conscientemente para
dirigir sus vidas y sus estados en muchos lugares de la tierra. Ni la
subjetividad moderna europea, ni el modelo de modernizacién eu-
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ropea pueden ser el instrumento o la vara para medir las diferentes
formas de modernidad.

En cuanto a los pensadores europeos que defienden la validez
y vigencia de la modernidad conviene sefialar que esta no solamen-
te es real por la importancia del modelo para Europa, sino por las
implicancias del modelo fuera de ella. La racionalidad no es solo la
sustancia de la tradicién occidental, sino que es la sustancia de todas
las tradiciones humanas. La critica posmoderna no solo criticé la
tradicién occidental sino que negé las posibilidades de emancipa-
cién y de racionalidad a todos los seres humanos en todo el planeta.
Todos hacemos uso de la racionalidad. En esta orientacién no sola-
mente es necesario un profundo didlogo comunicacional, como lo
propuso Jiirgen Habermas (2001) hace varias décadas, sino una nue-
va actitud de didlogo, de reconocimiento y de relacién entre todos
los pueblos del orbe.

Por otra parte, la propuesta de repensar las ideas de la moralidad
afirmadas por Kant para superar el planteamiento maquiavélico de
las primeras propuestas utilitaristas y liberales, como lo hace John
Rawls (2000), nos ha convencido de la importancia de contar con una
teoria universal de la justicia, aunque no nos ha convencido de que el
paso de una teoria utilitarista a una de principios de moralidad vaya a
resolver los problemas de la justicia. En el trasfondo de esta propuesta
y probablemente con mucha razén, esté el enjuiciamiento honrado y
la critica a la practica moral de los Estados Unidos. Es una mirada
valiosa, que busca repensar y rectificar, pero que esta situada en un
contexto determinado. Esto lo podriamos decir también para las pos-
turas llamadas comunitaristas, que si bien criticaron esta propuesta
de la tradicién liberal y que con mucha sinceridad y preocupacion
vuelven a la idea de comunidad (Mc Intyre, 1987; Walzer, 2001) no
podemos decir, sin embargo, que hayan pensado sus propuestas fuera
del universo de las sociedades desarrolladas.

Efectivamente, el debate ha avanzado hacia un sentido mas prac-
tico, mas localizado y particular, y en algunos casos ha intentado re-
coger experiencias que no son solo las europeas o norteamericanas.
Las preocupaciones, por ejemplo, de los teéricos de la ética del reco-
nocimiento apuntan, a juicio nuestro, a una mirada mas particular
del fenémeno de la injusticia y de la guerra, y a un abandono de una
visién general de lo moderno. De la misma manera el debate sobre
una ética de maximos o una ética de minimos tiene en su eje central
de discusién la reflexién sobre la ciudadania y, por ello, deja de lado la
reflexion general sobre una ética de maximos que queda a responsa-
bilidad de cada individuo. Para poder convivir en el Estado moderno
plagado de pobreza, discriminacién y con inmensas poblaciones de
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inmigrantes, se necesita mas una ética de minimos que explicite com-
portamientos éticos y acuerdos especificos que una ética de principios
y valores maximos.

La propuesta del reconocimiento y de la ética de minimos ex-
presan una buena rectificacién de las iniciales y estrechas miradas
de la modernidad europea. Obviamente, surgen desde preocupacio-
nes practicas concretas europeas y solo podran ser bien apreciadas
en esos contextos. Tanto el reconocimiento, como las propuestas de
una ética de minimos son el atisbo de nuevos mundos y formas éticas
de comportamientos que desde fuera se han instalado ya en Europa.

3.2. UNA MODERNIDAD DIFERENTE

Nuestra idea es hacer hincapié en el tema de la modernidad, pero nos
ha interesado observarla desde una realidad y una 6ptica particular:
la realidad latinoamericana. Creemos que es muy importante retomar
lo particular, la practica real y las diferencias para repensar el tema de
la modernidad.

Se trata de apreciar las formas concretas que adquiere, sin aban-
donar el sentido universal que evoca. No existe una modernidad en
abstracto, solo experiencias concretas de modernidad. Pensamos que
hablar de una modernidad diferente puede expresar mejor el sentido
de lo que queremos plantear, es decir, de una reflexién sobre la moder-
nidad que nace de las diferencias.

Nuestra posicién es que cuando nos referimos a la modernidad y
planteamos que ella mantiene y exige la diferencia, lo decimos preci-
samente porque todo proceso de modernidad es diferente y depende
mucho de la voluntad y de la libertad de sus sujetos. América Latina
tiene sus sujetos y su proceso particular de modernidad. Europa, la
China, el mundo arabe, el mundo anglosajén, Japén y otros pueblos y
naciones han tenido y tienen sus propios procesos. No se puede sos-
tener que la modernidad inglesa, francesa o alemana son modelos o
paradigmas clasicos de la modernidad. Ninguna experiencia es repe-
tible y ninguna forma social o estatal moderna puede ser considerada
superior a otra. En el mejor de los casos, solo son modernidades di-
ferentes a la propia y bajo ningtin concepto pueden erigirse como la
modernidad.

Desde nuestra perspectiva el problema empieza cuando coloca-
mos para todos un ideal que solo es valido para algunos. Cuando se
cree y ofrece propuestas que se creian para el beneficio de todos y
en realidad son para el beneficio de algunos. Cuando no se percibe
que los llamados valores universales que se han pregonado estaban
permeados por la cultura, por los intereses y los deseos de los que los
pregonaban. Cuando se ha creido que todos los seres humanos pensa-
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ban de la misma manera y que esta manera no era otra que la propia.
Cuando se ha pensado que todos debian tener la misma educacion,
la misma sensibilidad y el mismo sentido estético, y por qué no, la
misma cultura.

En una palabra, se ha pensado que la modernidad era igual para
todos y que todos tenian que ser modernos de acuerdo con el paradig-
ma que algunos habian proclamado. Por esta orientacién se han co-
metido lamentablemente los mas horrendos crimenes, deslegitiman-
do, por cierto, el sentido de la modernidad, que no es otro, a juicio
nuestro, que el reconocimiento de las diferencias.
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Capitulo 4

UNA NUEVA MIRADA
AL ESPACIO PUBLICO Y AL PRIVADO

DESDE HACE UN BUEN TIEMPO se observan muchas dificultades
para definir de manera adecuada la relacién entre lo publico y lo pri-
vado. Probablemente esto se deba a las dificultades en la precisién de
los conceptos y hay ciertamente razones para ello. A juicio nuestro, la
razén que explica la mayor dificultad para comprender esta relacion
es la existencia de una nueva actitud frente a la vida privada motiva-
da, obviamente, por el peso de las transformaciones en la vida de las
personas. Esto se complica, incluso atiin mas, cuando somos testigos
cotidianos del manejo, muchas veces arbitrario, de este asunto en los
medios de comunicacién'. Pero incluso este manejo expresa, de algu-

1 Pensamos, por poner un caso relacionado con el manejo de los medios, que la
animadora de televisién peruana Magaly Medina contribuy6 a este desconcierto al
hacer depender el tema en cuestién de las veleidades del rating y del mercado Asi,
por ejemplo, jugadores de fatbol, vedettes y artistas de la farandula local, se han
transformado en personajes piiblicos equiparables a los funcionarios o representan-
tes que detentan el poder de decision en el Estado. Magaly y sus urracos —nombre
que se les dio a sus investigadores— llevaron asi un tema del ambito privado al
espacio publico, y lo confundieron ademas, con el espacio publico estatal. En esta
orientacién, cual moralista medieval, su programa estaba al acecho de cualquier
transgresion de la conducta moral de los llamados por ella jugadorazos o jugadoro-
zas. Los llamados ampays —término muy usado en el Pert que hace referencia al
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na manera, el reconocimiento de la emergencia de la vida privada en
el mundo de hoy.

El tema de la vida privada en los medios de comunicacién cierta-
mente no es nuevo y puede ser rastreado en la cultura del interés por
el chisme, que se desarrolla con una falta de respeto impresionante
por la privacidad de las personas. En la actualidad el asunto adquiere
caracteristicas particulares con el gigantesco poder de los medios y
su ingreso gravitante en la vida privada de las personas. Los llamados
talk shows, con su principal exponente estadounidense Jerry Springer,
que tuvieron una gran acogida en el mundo y que en el Pert —parti-
cularmente en la época del fujimorismo- se desarrollaron a partir de
varios programas (Vivas, 2008), dan cuenta de este cambio en la con-
ciencia de las personas que ha sido recogido, agudizado o utilizado,
como acabamos decir, por los medios.

Ciertamente que ni el espiritu liberal, que justifica y sostiene que
la gente es libre de mostrar y contar sus vivencias privadas ante una
camara o una audiencia, ni el espiritu moralista con el que se ha
revestido la critica a muchos de estos programas, pueden tapar el
real interés econémico y politico que tienen y que es la razén por la
que buscan medir su éxito a partir de la sintonia y del rating. En este
punto pensamos que no es precisamente el respeto a la libertad pri-
vada ni a la ética los que priman en el mantenimiento de semejantes
programas, sino mas bien es el amor al control politico y al dinero lo
que los mueve.

A pesar de que creemos que lo que acabamos de sostener es ra-
zonable y probablemente cierto, consideramos que hay algunos pro-
blemas en este tema que no se agotan con la critica sobre el com-
portamiento poco ético o inmoral de los programas televisivos. Nos
parece por ello conveniente preguntarnos por la razén y porqué de
estas cosas. El tema de fondo, sin embargo, no esta en los medios ni
en estos programas; por ello, el que asuntos considerados parte del
4mbito propio de la vida privada pasen a ocupar el espacio publico,
nos parece que exigen una seria reflexion. Esta reflexién nos ayudara a
trascender el debate sobre si los programas son adecuados o no, inmo-
rales o no, puesto que de lo que se trata es de entender qué es lo nuevo
que tenemos entre manos y cémo se estd desarrollando. El ingreso a
la comprensién de esta cuestiéon nos exige dejar el cuestionamiento
exclusivamente moral.

descubrimiento de algo— no eran otra cosa que la denuncia publica de las presuntas
inmoralidades de los artistas, de los jugadores de futbol o de las llamadas figuras
ptiblicas de la farandula local.

76



Capitulo 4. Una nueva mirada al espacio publico y al privado

El asunto nos parece que puede comprenderse de la siguiente ma-
nera: lo que propicia la existencia de estos programas -y que genera
ademas el apetito econémico y politico de los medios de comunica-
cién- se explica porque existe una nueva manera de entender la vida
privada, lo que a su vez obliga necesariamente a redefinir el papel de
lo publico.

Lo que sucede, a juicio nuestro, es que la emergencia de una nue-
va actitud del individuo frente a la vida y frente al mundo rompe el
esquema tradicional entre la moral privada y la ética publica. Desde
nuestro punto de vista, la moral privada ya no es tan privada y la ética
tampoco se puede reducir solo al papel del Estado como tnico hori-
zonte de lo publico. Algo nos indica que la esfera de lo privado se va
volviendo publica y la publica, privada.

En este capitulo quisiéramos reflexionar sobre varios puntos,
teniendo en cuenta el asunto mencionado. Son cuatro las ideas
que pueden argumentar una presentacién adecuada del conflicto
sefialado. En primer lugar, conviene hacer una distincién entre
el discurso cientifico y el discurso ético, y establecer algunas dis-
tinciones entre la moral y la ética. En segundo lugar, es necesario
comprender que lo publico no puede ser concebido solo en su rela-
cién con el Estado, lo cual nos obliga a resaltar la emergencia del
espacio publico no estatal. En tercer lugar, es importante puntuali-
zar la presencia cada vez mas intensa del Estado en la vida privada
y en la vida familiar y viceversa, y comprender el papel del espacio
privado; esto nos llevara a una comprensién mas integral de la vida
social, reconociendo a las personas como sujetos individuales y su-
jetos colectivos. Finalmente, en cuarto lugar, necesitamos contar
con una mirada mas des-centrada del mundo y mas abierta a la
comprension de las diferencias.

1. LA DIFERENCIA ENTRE EL DISCURSO CIENTIFICO

Y EL DISCURSO ETICO. ALGUNAS DISTINCIONES ENTRE

MORAL Y ETICA

En este primer punto trataremos de la diferencia entre el discurso
cientifico y el discurso ético, por un lado, y por el otro, de comprender
que en la reflexiéon cotidiana hablar de ética no es necesariamente lo
mismo que hablar de moral.

1.1. LA DISTINCION ENTRE EL DISCURSO CIENTIFICO

Y EL DISCURSO ETICO

Iniciemos con el primer aspecto. Efectivamente, una cosa es el anali-
sis cientifico y otra la reflexion ética; lo que ciertamente no indica que
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el discurso cientifico y el discurso ético sean contradictorios?. No son
lo mismo, pero no necesariamente son contradictorios.

En realidad, en la vieja cultura occidental se ha pensado perma-
nentemente que la buena formacién cientifica es contradictoria con el
obrar mal. Pensamos que en esta tradicién hay toda una secuencia y
un entendimiento entre el conocimiento cientifico y el adecuado com-
portamiento ético; desde la vieja sentencia socratica que podria enun-
ciarse como el que sabe es bueno, hasta nuestro interés por formar
jovenes en la verdad y en el conocimiento para que sean ciudadanos
y hombres de bien?. Podemos decir asi que hay una articulacién entre
conocimiento y practica, que el conocimiento de la verdad y el com-
portamiento moral van de la mano. Apreciamos asi, definitivamente,
una correlacién estrecha entre ciencia y ética.

Conviene sefialar que hoy algunos han puesto en duda esta es-
trecha relacién entre la ciencia y la ética*. El argumento préactico es
que muchos de los que saben no son necesariamente buenos, incluso
podemos apreciar en algunos que su comportamiento es malo. Este
enunciado actual coloca en entredicho la perspectiva socratica, que
podriamos formular asi: no hay correlacion entre ciencia y ética, entre
verdad y bien. Probablemente las aporias del mundo moderno y las
criticas posmodernas han puesto en jaque esta relacién y han genera-
do la sospecha de que pensar bien no significa actuar bien.

El debate es profundo y coloca en conflicto nuestra tradicién de
pensary actuar, pero nos obliga a precisar con mayor énfasis el punto®.
Efectivamente, lo que entendemos por ciencia es un tipo de discurso
diferente al de la ética. No hay una deduccién légica ni causal entre
el uno y el otro. Frente a una realidad ofrecida por el conocimiento
hay mil maneras de actuar y no necesariamente una sola y, ademas,
muchas de ellas pueden ser adecuadas y buenas.

Debemos reconocer, entonces, que los supuestos del discurso
cientifico no son los mismos que los del discurso ético. Mientras el

2 Dirfamos, mas bien, complementarios, sino no se explicaria el porqué de la edu-
cacién y el conocimiento.

3 Elcaso de los griegos es notable en esta orientacién. Sécrates, Platén y Aristoteles
son una prueba de ello; aunque en casi toda la tradicion filoséfica occidental se puede
advertir esa vinculacién entre conocimiento y comportamiento humano.

4 En el caso de los post estructuralistas franceses, llamados también posmodernos,
podemos advertir que este vinculo entre razén y practica esta bastante deteriorado
o incluso no existe mas, como apuntaba Francois Lyotard al referirse del proyecto
moderno (Lyotard, 1979).

5 Precisamente en este punto la réplica de Jiirgen Habermas es muy clara al en-
frentar las posturas posmodernas y mencionar que lo que coloca estas en cuestién es
nada menos que la sustancia de la tradicién occidental (Habermas, 2001).
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primero busca e indaga las causas de las cosas y de los problemas, el
segundo intenta descubrir cudl es la mejor manera de vivir. La vieja
distincién de la filosofia parece que intent6 determinar estos campos
de preocupacién humana: por un lado, la filosofia prima encargada de
las causas y conocida como Metafisica, y por el otro, la Etica, la filo-
sofia segunda, preocupada por la vida humana en comunidad. Quiza
el solo hecho de reconocer esta vieja distincién puede alejarnos de la
tentacion de vincular dogmaéticamente ciencia y ética, y de creer que
son un mismo discurso.

Podriamos entonces resolver parte del cuestionamiento plantea-
do por los posmodernos actuales que hemos enunciado como el gue
sabe no es necesariamente bueno. La ciencia es un tipo de discurso
centrado en la busqueda de la verdad y las razones de las cosas; no hay
razon para responsabilizarla de determinadas conductas y comporta-
mientos éticos, incluso cuando alguien intente sostener que se pueden
deducir l6gicamente del discurso cientifico. El objeto de la ciencia no
estd en el estudio moral del comportamiento humano.

La ciencia se esfuerza en dar una explicacion de la realidad. Natu-
ralmente, si la explicacién es adecuada permitird que se puedan reali-
zar cambios en la realidad o en la sociedad. La ciencia puede ofrecer
un diagnéstico para enfrentar la realidad, como el que se desarrolla en
el laboratorio para que el médico pueda curar y dar un tratamiento.
Pero no hay una relacién causal; incluso teniendo un buen diagnésti-
co, el médico puede errar. La teoria ilumina, distingue, explica; pero
no produce el cambio, ni la transformacion; es la conducta individual
y politica de los seres humanos la que lo produce, para bien o para
mal. Puede haber conocimiento de las cosas, pero si no hay decisién,
voluntad y accién sobre las cosas, estas no se modificaran. ¢(De qué
depende que haya voluntad, accién y libertad?, de varias cosas, pero
no de la ciencia ciertamente.

En realidad, hay una relacién entre ciencia y ética, pero no puede
ser dogmatica ni de necesidad 16gica. La sentencia socrética apunta a
reconocer que el que sabe obrara bien. Algunas posturas en los tiem-
pos contemporaneos han puesto en tela de juicio esta idea germinal
que articulaba la relacién entre ciencia y moral; pero probablemente
la idea no es desechar la correlacion existente, sino mas bien profun-
dizarla y precisarla mejor. La ética puede echar mano del conocimien-
to a condicién de que no lo transforme en dogma y con ello en una
justificacion de determinado tipo de comportamiento y de préactica.

1.2. ALGUNAS DISTINCIONES ENTRE LA ETICA Y LA MORAL

Nos parece conveniente establecer otra distincién, pero esta vez en
el campo de la actividad moral. Debemos sefialar que los conceptos
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de moral y de ética no son sinénimos ni refieren a lo mismo. En el
habla comun estén relacionados, uno con la vida privada (moral) y el
otro, con el espacio publico (ética). No obstante, hay que reconocer
que ambos son conceptos vinculados con la actividad practica del
sujeto; lo que implica que nuestro intento de distinguirlos debe ser
muy preciso.

Existe una distincién semantica entre lo que los griegos enten-
dieron por ética y lo que los romanos entendieron por moral. Para
unos la ética tenia que ver con ‘lo que corresponde hacer’, se trata
del comportamiento justo del individuo frente a la comunidad. Es-
tamos entendiendo ética como ‘lo que corresponde hacer’ o ‘lo que
se acostumbra’ y no tanto como aquella traducciéon que define a la
ética sencillamente como ‘costumbre’. En esta tltima acepcién la éti-
ca puede ser entendida de manera atemporal y a la vez generalizable
para todos. De lo que se trata es de advertir que los comportamientos
cambian en el tiempo y no son tampoco iguales entre los miembros
de la comunidad.

En los romanos la ética refiere mas a un sentido de cédigo de
conducta, de comportamiento. Si bien muchas veces convertimos en
sinénimos estos dos conceptos —ética y moral— e incluso los usamos
de manera indistinta, debemos de reconocer que la acepcién latina
mors contiene un sentido que le da al individuo un papel mas desta-
cable que en la perspectiva griega. Probablemente esto tenga que ver
con la diferencia entre las pequenas ciudades griegas donde los roles
sociales eran muy nitidos y la inmensa ciudad de Roma donde era
menester resaltar el papel virtuoso y moral de los ciudadanos para
ser reconocidos.

Ciertamente que hay vinculos entre uno y otro concepto, pero
también hay diferencias. No es nuestro interés entrar en una distin-
cién semantica de los conceptos, que por cierto han ido cambiando
en la reflexién y en la manera en que otros pueblos los han incorpora-
do; baste decir que en el concepto griego hay una clara nota del peso
social y comunal, del rol y del papel social sobre el comportamiento
individual, y que en el caso romano apreciamos un mayor acento en
la conducta y en el comportamiento del individuo.

Siglos después y al inicio del mundo moderno, podemos apreciar
con toda claridad en la obra del italiano Maquiavelo todo su esfuerzo
por argumentar y cimentar el comportamiento ético y publico en el
interés individual. Para Maquiavelo cualquiera puede aspirar a tener
un principado y asi el interés individual puede coincidir con el Esta-
do. Decimos coincidir por la congruencia de los intereses tanto del
individuo como del Estado; esa posibilidad de congruencia hace que
el individuo pueda aspirar a conquistar o construir un Estado. Con
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Magquiavelo se ha llegado al punto de reconocer que el Estado es obra
del ciudadano; la razén de ser del verdadero principe es que su interés
sea el del Estado y viceversa, que el interés del Estado sea el mismo
que el del principe.

En nuestro concepto, la modernidad introdujo en el viejo debate
entre la moral privada y la ética publica una nueva valoracién del
individuo. Para algunos, el interés egoista por el poder y por la rique-
za habfa pervertido los valores morales individuales y con ello los de
la comunidad. Pero no hay que ir tan rapido. La modernidad es, en
realidad, fruto renovado del mundo antiguo. Recordemos, para ser
precisos, que la obra de Maquiavelo representa una sintesis de la tra-
dicién romana y a su vez, la sintesis de Thomas Hobbes expresa una
reflexion sobre los griegos; uno, reflexionando sobre la Primera Déca-
da de Tito Livio y el otro, sobre la Guerra del Peloponeso de Tucidides.
Es evidente que la modernidad se inaugura con sintesis poderosas del
mundo antiguo.

La emergencia del individuo, de la persona individual, en el con-
texto de la modernidad, no puede ser considerada como un elemento
negativo. Al contrario, hay que valorarla como uno de los puntos
mas extraordinarios que se han producido en la cultura del mun-
do moderno (Giddens, 2000). Habria por ello que recordar que la
tradicién judeocristiana habia abogado por una mirada mas indi-
vidual y mas personal del mundo de la politica y de la sociedad. El
que la salvacién o la condenacion sean asuntos de orden individual
habia llevado al extremo el comportamiento individual al colocarlo
como mas importante que el comportamiento comunal o social. Si
la realizacién de la persona en los tiempos antiguos se decidia prin-
cipalmente por el rol cumplido en la vida comunal, en el mundo
moderno que se iniciaba, aceitado por la tradicién judeocristiana,
el individuo toma el comportamiento ético para con su comunidad
como una dimensién mas, entre otras, de su vida privada. No se debe
olvidar que la dimensién fraternal y social en la tradicién cristiana
no elimina la relacién con Dios; al contrario, la supone y la plantea
explicitamente, de tal manera que el que se considera verdadero cris-
tiano vera siempre en el rostro del préjimo el rostro de Dios. Por ello
pensamos que ya en la tradicién cristiana el comportamiento ético
es un elemento privado e individual, por cierto fundamental, de la
actividad del creyente.

No debe sorprendernos que en los tiempos modernos la distin-
cién entre ética y moral se resuelva en favor de la dltima, y que para
algunos esto sea motivo para el escandalo. El interés individual esta
sobre el interés publico aunque se diga o se piense lo contrario. La tra-
dicién politica anglosajona, desde Hobbes y Locke hasta Stuart Mill,
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ha querido concordar el papel del individuo con el del Estado; pero
todos sabemos que la propuesta anglosajona ha entendido al Estado
—el espacio publico- como la suma de los intereses individuales; lo
que supone que esta tradicién, con mayor consecuencia que cualquier
otra, ha recogido el papel determinante y cantante del individuo en
la conformacién del Estado. No obstante, habra que sefnalar que una
definicién de Estado como la sola suma de los intereses particulares
de los ciudadanos no nos permite comprender a profundidad el papel
del Estado.

La propuesta alternativa que disefiara Rousseau -y que Marx
compartiria— fue pensar al Estado como un pacto o un acuerdo de
ciudadanos (Rousseau, 1982). Este acuerdo permitiria, por un lado,
limitar las ambiciones y los intereses de unos sobre otros, y. por el
otro, desarrollar la vida social. El resultado ha sido que el llamado
acuerdo, o pacto o contrato social, adquirié por si mismo una natura-
leza auténoma frente a los individuos que lo conforman. El acuerdo
adquiere una naturaleza diferente e incluso auténoma frente al in-
dividuo. Nos parece que en ello radico el limite de esta concepcién
que, intentando ser mas democrética, conculcé los derechos de los
individuos reales.

Los limites de las propuestas liberales y socialistas tienen que ver
con la manera como se ha pensado la relacion entre el espacio publi-
co y el espacio privado. En ambos casos se trata de moral moderna
y no de antigua. En los dos casos son los individuos los que quieren
construir un espacio publico de acuerdo con sus intereses, valores o
ideales. Ciertamente que el liberalismo dio un inmenso terreno para
el desarrollo y realizacién de la vida individual; pero el modelo eco-
némico basado en la iniciativa individual no podia y no puede aspirar
a resolver las aspiraciones de cada uno de los individuos que pueblan
el mundo, porque en la competencia econémica inherente al sistema,
unos ganan y otros necesariamente pierden. Existe una contradiccion
entre la propuesta liberal acerca de que todos los seres humanos estan
llamados a la democracia y a contar con derechos, y los beneficios que
estos mismos ciudadanos pueden obtener en el mercado. El sistema
capitalista no ofrece las mismas ventajas y utilidades a todos. Las uti-
lidades que provoca la economia capitalista no se reparten de la mis-
ma manera en que se distribuyen las ideas de igualdad, de democracia
y de derechos en una sociedad contemporanea®.

En la perspectiva socialista, la construccién de un ente publico
-llamado Estado socialista- por encima de los intereses individuales

6 Conviene leer el interesante texto de Amy Chua, El mundo en llamas. Los males de
la globalizacion (2003), donde se aborda este debate.
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impidi6 el desarrollo de las energias de las personas y ahogé su li-
bertad. La propuesta de los socialistas ciertamente no fue construir
un Estado o un espacio publico para oprimir a los individuos, pero
al desvincular al Estado de las personas, al hipotecar la libertad al
Estado, en el mejor estilo hobbsiano, el resultado no podia ser otro.
Arendt, una de las mas criticas a la experiencia soviética la definié
como totalitarismo (Arendt, 2001). Nos queda claro que en muchas de
las formas practicas en las que se ha construido el socialismo —y mas
nitidamente en el comunismo— se perdieron los derechos elementa-
les. Resulta un contrasentido luchar por los derechos del pueblo y aca-
bar conculcandolos. El limite o la dificultad del socialismo es no haber
podido conciliar los interese globales del Estado o la comunidad con
los intereses concretos de los individuos.

La distincién entre espacio publico y la consiguiente reflexién éti-
ca, y el espacio privado y la consiguiente reflexién moral, no parecen
ser temas desvinculados, sino todo lo contrario. La realidad muestra
que ambas distinciones estan presentes de manera permanente en la
comprensién de la modernidad, ¢hasta dénde va el espacio ptblico,
hasta dénde el privado?

2.LO PUBLICO NO SOLO ES LA RELACION CON EL ESTADO.

LA EMERGENCIA DEL ESPACIO PUBLICO NO ESTATAL

En este segundo punto de nuestra reflexién buscaremos dar ideas so-
bre el difuso concepto de espacio publico. Esta visién indeterminada
del espacio publico se debe, por un lado, a la complejidad de lo que es
el Estado en la actualidad, pero a juicio nuestro se debe principalmen-
te a la compleja vida cotidiana y ptblica de los individuos.

2.1. LA COMPLEJA VIDA COTIDIANA DE LOS CIUDADANOS
Debemos sefialar que no entendemos a la vida cotidiana como la
vida privada. Toda vida privada es también vida cotidiana, pero la
vida cotidiana no se agota en lo privado. La vida cotidiana no apa-
rece, en sentido estricto como vida privada, porque esta articulada
también al espacio publico, sea este estatal o no. No negamos el ca-
racter cotidiano de lo privado, pero lo publico también es lo cotidia-
no. Probablemente se puede pensar que el caracter global y hasta
cierto punto general del Estado y de los espacios publicos no estata-
les no tiene que ver con la vida cotidiana de los individuos, pero esto
es una mirada superficial, porque si afirmamos que la vida privada
se construye en relacién con los espacios publicos, con mayor razén
debemos pensarlo de la vida cotidiana.

Asi, el individuo y su cotidianeidad estan inmersos en estos
ambitos que hemos venido a llamar vida puablica y vida privada.
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Todo esto se puede advertir con mucha facilidad, entre otros ele-
mentos, a partir de la presencia de mediaciones institucionales,
que pueden llamarse, como acabamos de decir, espacios piiblicos
no estatales; lo que explica que el individuo no solo tenga al Estado
como ambito publico, sino también a las grandes corporaciones y
empresas, a las iglesias, a los medios de comunicacién, a las orga-
nizaciones no gubernamentales, al fitbol y a muchas otras insti-
tuciones que incluso traspasan el papel de la comunidad politica
local o del Estado nacional.

En este punto radica una buena distincién de la modernidad con
el mundo antiguo. Hasta donde sabemos —aunque no descartamos
investigaciones actuales sobre el tema—, casi todas las dimensiones
publicas del mundo no moderno se concretaban en el espacio publi-
€0, que era casi un sinénimo de espacio politico o de Estado (Arendt,
1974). No cambiaria mucho nuestra tesis el que haya, quiza, espacios
publicos no estatales en los pueblos de la antigiiedad porque serian
espacios muy restringidos. El caso de la Iglesia puede servir para re-
flexionar. Su emergencia en la antigiiedad cre6 un conflicto sin pre-
cedentes con el Estado y provocé su persecuciéon. Lo que debemos
remarcar es que es en la modernidad donde surgen espacios publicos
diferentes a lo que llamamos Estado.

Habria que darle una mirada a la construccién de estos espacios
publicos que no son el Estado. Hemos estado probablemente muy
concentrados en el surgimiento del Estado moderno como el espacio
publico por excelencia o como Hegel pensaba, como el horizonte ético
por excelencia, que no era otra cosa que un Dios real. Dice Hegel:

“Este sefior del mundo es ante si, de este modo, la persona absoluta,
que abarca en si, al mismo tiempo, toda existencia y para cuya con-
ciencia no existe ningun espiritu superior [...]. Sabiéndose asi como
suma y compendio de todas las potencias reales, este sefior del mundo
es la autoconciencia desenfrenada que se sabe como el Dios real [...]"
(Hegel, 1972: 285).

Es quiz4 por la importancia del Estado que no se aprecié con deteni-
miento el surgimiento de estos nuevos espacios publicos. El caso de la
Iglesia como un espacio publico se presenta paradigmaético.

Fue evidente que ante una diferenciacién entre lo sagrado y lo
mundano, entre el Dios inmortal de los creyentes cristianos y el Dios
mortal de Hobbes (1992), lo eclesial tendria su propia esfera que no
estaba vinculada con el Estado, pero tampoco se reducia al ambito de
la conciencia como crefan los que buscaban reducirla a ese ambito.
Este debate auroral nunca fue entre espacio publico -llamese Estado
nacional- y espacio privado -llamese conciencia religiosa—. El debate

84



Capitulo 4. Una nueva mirada al espacio publico y al privado

obligé siempre a precisar hasta dénde iba un tipo de espacio publico
de caracter estatal y hasta donde un tipo de espacio ptuiblico no estatal
ligado a la vivencia mas intima del individuo, como por ejemplo, el
caso de la Iglesia.

Convendria decir que estas distinciones solo se han precisado
en algunos estados occidentales; en la mayoria, esa distincién no ha
aparecido con nitidez. Un ejemplo se puede ver en la patrona de los
ejércitos de los estados nacionales latinoamericanos: el ejército de
Chile esta bajo el amparo de la Virgen del Carmen, en tanto que el
ejército del Perd estd bajo el amparo de la Virgen de las Mercedes.
Hay una distincién formal y legal entre Estado e Iglesia, pero en la
vida practica de las personas, la religién esta unida con la vida comu-
nal e incluso la preside.

No creemos que se deba hacer hincapié en la multitud de estados
nacionales que no han procesado una diferenciacién entre lo religioso
y lo estatal. Basta con recordar a estados nacionales que tienen, por
ejemplo, al Coran -libro sagrado de los musulmanes—- como funda-
mento constitucional, lo que muestra que lo puablico y lo privado no se
separan como en el caso de la tradicién cristiana. Un caso significativo
es el caracter divino del emperador japonés que presidio el Estado
hasta la Segunda Guerra Mundial y que expresa que todos los indivi-
duos en el Japén también tenian origen divino al ser descendientes de
la diosa Amaterasu. También est4 la situacién de la reina de Inglaterra
que es la cabeza de la Iglesia anglicana como iglesia nacional y que
nacié representando los intereses de los lores y terratenientes ingleses.
Queda claro que la linea de distincion entre espacio ptblico estatal y
no estatal de carécter religioso ha sido muy delgada.

El crecimiento y la compleja practica social del individuo con los
siglos han generado nuevos escenarios para su realizacién humana y
lo han llevado a que precise mejor sus comportamientos éticos y mo-
rales, lo que a su vez le ha dado la habilidad suficiente para saber mo-
verse en espacios publicos diferentes. Quiza a esto es lo que llamamos
modernidad, como el espacio primordial de la subjetividad.

2.2. EL ESTADO, UN SUBCONJUNTO DEL ESPACIO PUBLICO
A partir de lo senalado, el Estado aparece como un subconjunto del
espacio publico real. El individuo y sus acuerdos con otros individuos,
es decir, la sociedad civil, han ido construyendo otros espacios publi-
cos paralelos o diferentes al Estado, pero que tienen la misma inciden-
cia —o quiza méas- en la vida concreta de las personas.

El punto béasico parece ser que en el mundo moderno las dimen-
siones de la vida humana no se agotan en la esfera del Estado. Pro-
bablemente esto ya estaba presente en el mundo antiguo, porque los
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conflictos entre esfera publica y la vida privada son tan viejos como
la humanidad; pero en la modernidad adquieren relevancia y auto-
nomia. Quizd podriamos decir mas: que en el mundo moderno la
supremacia la adquiere —tanto en el debate como también en la vida
real- el individuo sobre el interés colectivo. Lo que sostenemos se
expresa de diversas formas. Una de ellas va desde el escandalo del
interés egoista privado hasta la defensa irrestricta de los derechos
humanos individuales frente al Estado. Otra forma que nos parece
muy relevante es la construcciéon de normas de conducta moral en
ambitos publicos no estatales.

Con esto ultimo podemos apreciar que existen, por un lado, nor-
mas éticas para la vida en la esfera publica estatal que algunos llaman
ética ciudadana (Cortina, 1994; Gémez et al., 2007) y que esta centra-
da en la conducta del ciudadano de un Estado moderno. Convendria
hacer una reflexién sobre este punto, desarrollando algunas ideas pro-
puestas en el capitulo anterior. Nos parece interesante la tesis sobre
el debate de una ética de minimos, llamada también ética ciudadana,
como una salida para enfrentar la complejidad y diversidad moral del
mundo contemporaneo. La tesis sostiene que tanto las culturas como
la religién tienen normas de conducta moral que apuntan a una valo-
racién en torno al ideal del bien y en ese sentido son éticas de maxi-
mos. En tanto, la ética de minimos solo tiene por objeto el tema de
lo justo en una comunidad politica determinada y es una ética para
la vida ciudadana; responde centralmente a acuerdos de convivencia
entre los ciudadanos. En el fondo esta perspectiva afirma la discusién
y la importancia del debate sobre la ética, pero pensamos que no es-
tudia a profundidad el papel de la conducta moral en lo que hemos
venido a llamar espacios publicos no estatales. Nos parece que en este
punto hay que reconocer que gran parte de la vida moral de los ciuda-
danos no se reduce solo al espacio publico estatal.

Existen, a su vez, de otra parte, normas de comportamiento moral
en los espacios publicos no estatales. Habria que indagar en qué medi-
da pueden ser importantes estos espacios frente a los de la esfera pu-
blica estatal. Sobre esto tltimo queremos hacer algunos comentarios.

El primer comentario que queremos hacer es que si nuestra com-
prensién es adecuada, tendriamos que reconocer que los espacios
publicos no estatales no estan exentos de normatividad moral. Para
decirlo en positivo, los espacios publicos no estatales tienen también
normas morales y de comportamiento; normas que si son violadas por
sus miembros pueden llevar a diversos tipos de sancién.

El segundo comentario significativo es que al margen de lo priori-
tario o importante que pueda ser el comportamiento ético en el Esta-
do, el comportamiento moral de los individuos en los espacios publi-
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cos no deja de ser importante, fundamentalmente porque los espacios
publicos no estatales también son referentes sociales y comunales.
Ademas, habria que recordar que los espacios en mencién no son en
sentido estricto privados, son publicos, y por ello tienen que ver con
muchisimas personas. Asimismo, habra que reconocer que en la vida
moderna la pertenencia a grandes corporaciones empresariales o co-
merciales, académicas o culturales, y a grupos de diversa indole, hace
que el individuo pierda de vista la dimensién publica estatal y se rija
en lo cotidiano, centralmente por los cédigos de conducta moral de
la institucién en la que participa. El espacio estatal aparece muchas
veces como un horizonte lejano al que se accede en algunas y espora-
dicas circunstancias.

Un tercer comentario es que no hay un comin denominador en la
flexibilidad entre los c6digos de comportamiento del espacio ptiblico
estatal y no estatal. Efectivamente, hay reglas mas flexibles y otras
mas duras en los espacios publicos no estatales que en el espacio pua-
blico estatal y viceversa, lo que indica que la diferencia no esta en la
perfeccién moral del comportamiento. La diferencia nos parece que
estd en que la llamada ética del ciudadano en el espacio publico esta-
tal tiene que ver con todos los ciudadanos de la comunidad y la que
podria definir la moral en el espacio puiblico no estatal tendria que ver
solo con los miembros de ese espacio ptblico. Como apreciamos, no
es una diferencia relacionada con la materia moral.

Finalmente, convendria hacer una analogia —que como toda
analogia tiene sus limites— para expresar mejor la idea que quere-
mos presentar. Si como dicen Hobbes y Hegel, el Estado tiene materia
divina, es decir, o es un Dios mortal o es un Dios real y por ende es
un espacio para el desarrollo de la conducta ética, ¢en qué situacién
quedan o cémo se pueden entender los espacios publicos no estatales?
¢Seran dioses menores en el Olimpo del espacio ptblico? El problema
es que en los espacios puiblicos no estatales, aunque no hablamos de
ética, si hablamos de moral. ¢ Cémo podemos hablar de moral privada
en un espacio que es publico, pero que no es estatal?

3. LAPRESENCIA DEL ESTADO EN LA VIDA PRIVADA

Y EN LA VIDA FAMILIAR

Puede dar la impresién de que estuviéramos restandole importancia
al papel del Estado a favor de los espacios puiblicos no estatales. No es
ese nuestro interés. Nuestro interés esta en resaltar la importancia de
los espacios publicos no estatales para la reflexion ética, lo que desde
nuestro punto de vista no implica una desvalorizacién del papel de la
ética en el Estado. La analogia propuesta podria reconocer la existen-
cia de distintas maneras morales de conducirse en los diversos ambi-
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tos. Como veremos, es la practica del individuo la que crea, recrea y
funda las nuevas normas de conducta moral en los tiempos actuales.

3.1. EL ESPACIO PUBLICO ESTATAL, CREACION DE LOS CIUDADANOS
Conviene recordar cuestiones basicas y fundamentales para poder
seguir en nuestra argumentacién. El Estado aparece como garante
de los derechos y los deberes de los ciudadanos. Es mas, el Estado
surge principalmente para realizar los acuerdos que han pactado los
ciudadanos asociados. Hay, pues, una relacién sumamente estrecha
entre sociedad civil y Estado como si hablaramos de fondo y forma.
El Estado es la forma politica que construye la comunidad o socie-
dad civil; pero, como hemos sefialado, no es la tinica forma en la que
los ciudadanos expresan sus particularidades, deseos o intereses. Hay
multiples formas en que estos lo hacen y a esas formas las llamamos
espacios publicos no estatales, que también son lugares de representa-
cién, de realizacién humana y de comportamiento moral.

Ahora bien, es importante subrayar que son los individuos final-
mente los que generan y constituyen esta multiplicidad de espacios
publicos —estatales y no estatales— que estamos tratando de analizar y
comprender. Todos los espacios son respuestas a los intereses, deseos
y necesidades de los ciudadanos involucrados. En esta orientaciéon se
puede decir que el Estado expresa los intereses o necesidades globales
de la comunidad que han nacido de propuestas individuales y que el
Estado las ha hecho suyas y de alcance comunitario. Por eso conviene
comprender adecuadamente qué significado tiene decir que el Estado
ha ingresado en la arena privada del individuo o de la familia.

Tenemos ejemplos cotidianos en la actualidad en los que el Es-
tado norma la vida de las familias, como ha sido el caso de limitar el
namero de hijos, por ejemplo, en China; o en los que el Estado castiga
a los padres por no mandar a los hijos a la escuela; o por no vacunar-
los o alimentarlos; por rechazar la paternidad y otros asuntos. Estos
no son més elementos que puedan ser comprendidos, como antano,
como derechos del padre o de la madre, de la llamada patria potestad;
hoy son mas bien, ambitos donde el Estado protege los derechos de
las personas, en este caso de los hijos frente a sus progenitores. Lo
que antes podia ser parte del libre arbitrio del padre o de los padres de
familia, hoy no lo es mas.

De acuerdo con lo sefialado, nos parece un hecho que el Estado
ha ganado un espacio cada vez méas grande en la vida cotidiana de las
personas; pero ello ha sido posible por las decisiones tomadas por los
miembros de la comunidad. Lo que el Estado norma como conducta
ética es el resultado de la decisién de los ciudadanos. Si en China hay
control de la natalidad o si en otros paises hay sancién a los padres

88



Capitulo 4. Una nueva mirada al espacio publico y al privado

que no envian a sus hijos a la escuela o porque no los vacunaron, es
simplemente porque la sociedad ha convenido en ello y ha considera-
do que es parte de los intereses de cada uno de los ciudadanos. Asi, la
vida cotidiana de las personas y las familias pareceria regida cada vez
mas por el control del Estado, pero ello es asi —reiteramos— porque el
Estado cristaliza y ejecuta la decisién de los ciudadanos. El hecho de
que las decisiones del Estado puedan ser arbitrarias frente al sentir de
los ciudadanos no pertenece en este caso al &mbito de la naturaleza o
al caracter del Estado, sino principalmente al mal manejo o al apro-
vechamiento indebido que muchas veces hacen algunos ciudadanos
del Estado.

3.2. EL ESPACIO PRIVADO
Dijimos que la vida cotidiana no es solo espacio privado, sino también
espacio publico porque el individuo interactiia permanentemente en
uno y en otro. Pero, ¢a qué nos referimos cuando hablamos del es-
pacio privado? ¢Es posible asir conceptualmente lo que entendemos
por espacio privado? ¢Nos referimos con exclusividad al m y no al yo
dentro de la propuesta que planteara George Mead (1972) en su céle-
bre trabajo sobre la persona?, ¢o debemos comprender la separacién
entre el yo y su rol en la comunidad como sugeria Erving Goffman
(1981)? ¢Cémo concebir a un yo sin que interacttie con otros? ¢Acaso
el rol social que tiene el individuo no es una interiorizacién del orden
institucional como apuntaran Peter Ludwig Berger y Thomas Luck-
man (1972) en su propuesta de construccién social de la realidad? In-
cluso, si nos referimos al cuerpo como el espacio privilegiado del yo?,
¢cémo podriamos concebirlo en su dimensién, por ejemplo de género
o étnica si la dimensién publica que construye estas identidades esta
excluida o no existe? La propia nocién del yo necesita de la dimensién
social para ser reconocido como tal.

La concepcién del espacio privado se nos presenta tan compleja
como lo es la nocién del espacio publico, sea este estatal o no. La ra-

7 Hay mucha literatura sobre el tema del cuerpo. Conviene sostener que el cuerpo
representa lo mas cercano y lo mas propio en relacién a nuestro yo. Convendria re-
visar el texto de Michel Foucault titulado La Hermenéutica del Sujeto donde estudia
cuestiones muy vinculadas a lo que estamos haciendo mencién. Dice Foucault al
iniciar su texto: “Entonces, querria tomar como punto de partida una nocién sobre la
que ya creo haberles dicho algunas palabras en afio pasado. Me refiero a la nocién de
“inquietud de si mismo”. Con esta expresién intento traducir, mal que bien, una no-
cién griega muy compleja y rica, también muy frecuente, y que tiene una prolongada
vigencia en toda la cultura griega: la de epimeleia heautou, que los latinos traducen,
desde luego, con todo el desabrimiento que se denuncié a menudo, o que en todo
caso se sefald, por algo asi como cura sui. Epimelei heautou es la inquietud del si
mismo, preocuparse por si mismo, etcétera” (Foucault, 2004: 16-17; énfasis original).
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z6n de esta dificultad est4 en que no hay posibilidad de una definicion
conceptual por separado de una de las partes de la ecuacion, porque
en la realidad nunca estédn separadas. Son, en realidad, una sola cosa.
Definir el espacio publico sin individuos es tan irreal como intentar
definir al individuo o al yo sin su mundo social.

Cuando hablamos de espacio privado, en realidad nos referimos al
papel que juega nuestro yo en la sociedad y también al m7, es decir, a la
conciencia que poseemos de nuestra individualidad, a nuestra condi-
cién de género o de etnia, a la dimensién que entrafia nuestro cuerpo,
a nuestros sentimientos, miedos, esperanzas y deseos, y a toda nuestra
sensibilidad. Todo lo que representa nuestro mundo personal y familiar
puede ser comprendido como el espacio privado, el que se construya
en relacion con el mundo social no impide que exista o se manifieste en
cuanto tal. Es mas, pensamos que es este espacio el origen del conjunto
de las transformaciones y de la creacion de la esfera publica en general.

Seria importante remarcar ademés que es la voluntad de los in-
dividuos, transformados en ciudadanos, la que crea el Estado y que
son las particularidades de estos mismos ciudadanos, en otras dimen-
siones, las que crean otras esferas publicas, vinculadas —como hemos
sugerido- con el mundo religioso o cultural, entre otras. Si bien reco-
nocemos que hay una relacién estrecha entre el espacio privado y el
espacio publico, debemos subrayar la idea que si bien el individuo o
el ciudadano forman el Estado, este reconfigura el papel del individuo
y del ciudadano. En un proceso perpetuo el ciudadano construye el
Estado y gracias a él se va construyendo a si mismo.

3.3.SUJETOS INDIVIDUALES Y SUJETOS COLECTIVOS

Quisiéramos resaltar, de acuerdo a lo que venimos sefialando, la ne-
cesidad de una visién mas integral entre la vida individual y la vida
social de las personas para la comprension de este asunto. Conviene
partir del reconocimiento de que los seres humanos no somos solo
sujetos individuales o solo sujetos colectivos; somos mas bien y prin-
cipalmente, la relaciéon que articula estos dos polos.

En realidad, el que nos apoyemos en la idea de un ser humano
situado y ubicado en una cultura no significa, por cierto, la negacién
del valor universal que reporta el ser persona individual; la afirmacién
de los derechos ciudadanos e individuales no significa la negacién de
nuestro caracter social y comunitario. Efectivamente, existe una ten-
sién entre los derechos del individuo y el papel del Estado, pero esta
expresa los angulos propios de la condicién humana.

Ahora bien, es importante destacar que esta relacién no es es-
tatica ni estd congelada en el tiempo. Existe en ella una dimensién
de cambio permanente de lo que somos como individuos y de lo que
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somos como colectividad. No siempre los individuos fueron como lo
son en la actualidad y naturalmente la formacién de las comunidades
politicas o de los estados se ha ido modificando de acuerdo con los
cambios operados en la conciencia individual a través de los siglos.

También es importante destacar que los individuos son diferentes
en su propia naturaleza cultural, de género y étnica, y las formas es-
tatales de las comunidades humanas son diferentes en razén de ello.
La naturaleza de cada pueblo o de la comunidad cultural de los ciu-
dadanos deja su impronta indeleble en la constitucién de los espacios
publicos correspondientes. El espacio publico estatal lo reflejara sin la
menor duda. No hay manera de pensar que lo individual y el espacio
estatal pueden andar por caminos diferentes, mas bien consideramos
que el espacio publico es el terreno creado por los individuos en su
relacién social y politica. Se nos hace muy dificil pensar que pueda
existir un espacio publico que no tenga nada que ver con sus propios
creadores, los ciudadanos.

Es importante afirmar que esta relacion, que se transforma perma-
nentemente en el tiempo, es la que explica los cambios operados en el
papel del Estado y en la sociedad de individuos, y, naturalmente, entre
lo que llamamos publico y lo que concebimos como privado; y la que
explica a su vez, como la emergencia de la vida individual constituye el
Estado y crea nuevos espacios publicos no estatales. Desde esta orien-
tacion es posible comprender, por ejemplo, cémo el Vaso de Leche y los
Comedores Populares en las ciudades del Perti son como avanzadas de la
vida privada en el Estado. La elaboracién de alimentos y la comida, ca-
racteristicas tipicas del espacio privado y familiar, pasan a transformarse
en elementos del espacio ptblico estatal por la precariedad y la pobreza
de los individuos que no pueden resolver sus necesidades mas bésicas.

4. LA NECESIDAD DE UNA MIRADA DES-CENTRADA DEL MUNDO.
EL ESFUERZO POR COMPRENDER LAS DIFERENCIAS
En general, hemos creido ingenuamente que hay un mundo publico
y otro privado que no tienen mucho que ver entre ellos, y que sus
limites son claros y precisos. Esta es una dicotomia que ciertamente
no nos ha permitido ver la realidad. Incluso hemos pensado que el
interés publico debe subordinar al privado y que la ética publica debe
comandar a la moral privada, el Estado al individuo y lo social a lo
individual. Sin embargo, las cosas y la realidad parecen ir por otro
camino como lo muestran, a pesar del escindalo que provocan, los
talk shows televisivos.

Urge contar con una mirada maés des-centrada del mundo y de la
realidad social para apreciar este fenémeno en toda su complejidad.
Desde nuestro punto de vista, el proceso de descentramiento significa
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partir de lo que no es considerado como lo central. Es decir, no partir
del centro, sino de la periferia; no partir de la igualdad, sino de la
diferencia; no partir de lo formal, sino de lo informal; y no partir de
la sustancia, sino del accidente (Sfez, 2003). En pocas palabras, el
esfuerzo consiste en reconstruir la mirada de la realidad a partir de lo
particular y no desde la idea o el concepto. De lo que se trata es de ob-
servar el espacio publico estatal y el no estatal desde la perspectiva del
individuo, del ciudadano. Desde este horizonte se puede comprender
mejor el papel del espacio publico en términos generales.

Una mirada desde el particular o desde el individuo significa,
para empezar, el reconocimiento de la diferencia, porque los indivi-
duos son por naturaleza diferentes. La igualdad juridica, por ejemplo,
se ha construido porque existe el reconocimiento de que las personas
y los pueblos no son iguales, sino diferentes; esta tiene sentido al exi-
gir que las diferencias sean reconocidas en el mismo pie de igualdad.

El reconocimiento de la diferencia, como sefialamos en capitulos
anteriores, nos lleva también a la comprension de la diversidad en
todos los terrenos. Una mentalidad abierta a las diferencias de clase,
de género, de etnia, de cultura, de confesién religiosa, de sensibili-
dad estética y de cualquier otra expresién humana nos puede permitir
comprender mejor cOmo se construye un espacio publico estatal de-
mocratico, y cémo aparecen los espacios puiblicos no estatales.

En el caso de la conducta ética queda claro que esta solo es com-
prendida en el horizonte del Estado, pero queda claro también que el
comportamiento moral trasciende al espacio publico estatal y queda
inmerso en el comportamiento de las esferas publicas no estatales.
Convendra una revisién mas profunda de los comportamientos mo-
rales tanto en el Estado como fuera de él para comprender las nuevas
dimensiones de la conducta moral en estos tiempos.

En esta reflexién, nuestro desafio ha sido pensar el tema de lo
publico —tanto el Estado, como lo publico no estatal- desde la di-
mensién que comporta la nueva valoracién de la vida privada de las
personas. Ese nos ha parecido el verdadero fondo del asunto y es des-
de ahi que podremos comprender la riqueza y la profundidad de las
diferencias y particularidades humanas, y también los cambios que
se estan operando en la esfera publica. Ademas, nos parece la razén
de fondo que explica por qué hoy la distincién entre lo publico y lo
privado aparece tan confusa y en cierto sentido, tan arbitraria. Quiza
ello pueda ayudarnos a entender mejor la actividad de los individuos
en la sociedad contemporanea.
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LA SOCIEDAD COMO PLASMACION
DE SU PROPIO SABER

EN TERMINOS GENERALES SE TIENE un gran reconocimiento y
se da siempre una mirada privilegiada al saber que esta orientado e in-
teresado en el descubrimiento de las causas y principios que explican
la vida y el universo, pero observamos que no se hace lo mismo con
el saber que nos permite enfrentar de manera practica la existencia y
la vida. En realidad, no se trata de sostener que hay dos saberes, sino
de distinguir la orientacién de cada saber y darle su importancia. Uno
estd vinculado con el conocimiento del universo y de si mismo, y el
otro, preocupado por cémo hacer las cosas y cémo vivir. Desde nues-
tro punto de vista estos saberes son complementarios. Al primero lo
conocemos como ciencia y al segundo como técnica.

De acuerdo con esta orientaciéon no seria nada osado pensar que
los seres humanos de hoy son lo que han pensado y deseado ser las
generaciones anteriores, y naturalmente son el resultado de esa liber-
tad y de ese saber. La sociedad moderna es el resultado de lo que de-
searon, pensaron e hicieron los antiguos. En las caracteristicas de la
sociedad actual se pueden observar con toda nitidez la manera en que
fue plasmado el saber y el saber hacer de los que la construyeron; de tal
manera que sociedad de hoy es fruto de la de ayer. La sociedad de hoy
es realmente el resultado de una manera de hacer las cosas por parte
de los seres humanos de ayer. Esta idea nos parece muy importante.
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1. TECNICA, ENERGIA Y SOCIEDAD

1.1. LOS SERES HUMANOS SE HACEN A SI MISMOS, PERO DE

MANERAS DIFERENTES

Quiza si comprendiéramos la técnica como un saber hacer, como una
manera de hacer las cosas, podriamos comprender que esta es en parte
el resultado y en parte el medio que nos ha permitido llegar a ser lo
que somos.

¢No somos los seres humanos definidos y distinguidos acaso
por los instrumentos de labranza y de culto, por su organizacién
social y por sus ritos? En una palabra: por la manera de hacer las
cosas. ¢No es cierto que la técnica esta en la base que determina
la cultura y las costumbres, las formas de vivir e incluso de morir?
Cuando los arqueélogos estudian sociedades pasadas definen a
sus pueblos por sus artefactos y gracias a ellos los identifican y los
caracterizan. Parece, pues, que la técnica ha estado intimamente
ligada a nosotros. Peculiaridad humana son la inventiva, la creati-
vidad y la iniciativa en la formacién de nuestros sentimientos, de
las formas de pensar y de buscar la verdad, y finalmente, de hacer
las cosas.

Debemos reconocer que los sentimientos no son los mismos en
todos los seres humanos e incluso, tienen caracteristicas distintas. No
es el mismo sentimiento de vergiienza que pueden tener los japoneses
y latinoamericanos. La culpabilidad, la vergiienza y la deshonra pue-
den llevar al suicidio a los japoneses y no asi a los latinoamericanos.
Los sentimientos son construidos socialmente de manera diferente
por cada comunidad.

Las formas de pensar son también diferentes. Las formas del
pensar chino o del pensar francés no solo son diferentes entre si,
sino que no se asemejan a las maneras de pensar de las poblaciones
quechua o aimara. La l6gica, el entorno, las tradiciones, las nocio-
nes del tiempo y del espacio son realmente diferentes y cada pue-
blo construye maneras distintas de pensar. En la misma perspectiva
estd muy claro que las maneras de hacer las cosas son y han sido di-
ferentes; ejemplos de ello hay en centenares instrumentos de culto,
ceremoniales, formas de enterramiento y ritos mortuorios, prepa-
racion de los alimentos, formas de saludar, vestir y comer, y tantas
maneras diferentes de fabricar y construir lo basico y lo superficial
de la vida humana.

En términos generales, a la construccién de sentimientos, valo-
res y formas de razonar la hemos denominado cultura, en tanto que
a la manera de hacer las cosas la hemos llamado técnica. La técnica
refiere a la manera de hacer las cosas y la cultura a la manera en que
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formamos a las personas, sus ideales, sus valores y sentimientos. Am-
bas tienen en comun que son saberes que ayudan a vivir en el mundo
y que se construyen socialmente.

1.2. LAS TECNOLOGIAS SON DE LOS PUEBLOS Y SON TAN

PARTICULARES COMO ELLOS

Los pueblos a la vez que se construyen a si mismos, y lo hacen de
manera diferente, mantienen una identidad y una particularidad que
los hace tinicos e irrepetibles.

Quiero recordar una experiencia en el metro de Tokio. Recuer-
do, hace afios, el caso de algunos jévenes japoneses que seguian la
moda punk: pelos desordenados y muchos piercings en el cuerpo,
pero habia algo muy peculiar que los hacia diferentes a otros jo-
venes punk, eran muy educados. Los recuerdo en el tren de Tokio
cediendo el asiento a una mujer anciana y bebiendo, pero no alco-
hol, sino leche. Eran punk a su manera, a su aire y a su estilo: eran
punk japoneses. Pensé que no podian ser de otra forma. Para estos
jovenes japoneses la modernidad y la posmodernidad no habian
mellado sus caracteristicas, ni la esencia, ni el espiritu de benevo-
lencia y de respeto a los ancianos que adquirieron de su tradicién
shintoista y budista.

Nos parece que se trata de observar los cambios que se hacen
sobre lo que existe. Estos jovenes eran punk desde su tradicién y pro-
bablemente eran juzgados y recusados por las generaciones mayores
que los veian como un peligro a la supervivencia de las viejas tradicio-
nes del Japon. Pero a los ojos de otras tradiciones culturales habian
integrado lo punk a su propia cultura y nada hacia pensar que dejaran
de ser japoneses.

No caeriamos en el determinismo si afirmamos que toda sociedad
expresa y tiene una manera propia de ver las cosas y de ver el mundo.
Esa manera y ese ser parte de una sociedad o de un grupo social su-
pone ademés una manera particular de obrar y de hacer las cosas. La
diferencia entre los pueblos y las sociedades no es solo de mirada y de
perspectiva, de lengua o de paisaje, es también una forma distinta de
saber practico.

Podriamos aventurar la idea de que la técnica configura la
sociedad y esta a su vez la inventa, la determina y la recrea. La
sociedad entera expresa una plasmacién, una concrecién de la
experiencia técnica de sus propios individuos. Los hombres se
construyen a si mismos y lo hacen de diferentes maneras, como
acabamos de decir. De la misma manera que cada mujer y cada
varén se hacen a si mismos, los pueblos también se construyen a
si mismos como sociedades.

95



EL DESAFIO DE UN PENSAR DIFERENTE

1.3. SOCIEDAD Y ENERGIA

Seria importante en esta argumentacién sostener que ademas de la
relacion entre sociedad y técnica, existe también una relacién con lo
que llamamos energia. No es solo una relacién de a dos, entre comu-
nidad humana y las diversas técnicas, es mas bien una relacién de a
tres, una relaciéon de la comunidad con su saber practico, pero que
interactta con la naturaleza y con el mundo. Las sociedades humanas
adquieren su experiencia técnica en la relacién con el manejo de la
naturaleza. La técnica es fruto de esta destreza.

La palabra griega energeia expresa la capacidad para obrar, para
transformar y para poner algo en movimiento. Muchos han entendido
que una fuente de energia es un recurso natural, pero eso no es ade-
cuado; la energia en si misma nunca es un bien para el consumo final,
sino, més bien, un bien intermedio para satisfacer otras necesidades
en la produccion de bienes y servicios. Los seres humanos han utiliza-
do siempre su trabajo, su fuerza, su energia, para construir sus socie-
dades sin advertir como esta energia ha sido parte de su constitucion.

La sociedad, como hemos argumentado, es el resultado de un
modelo de produccién. En ese modelo podemos decir también que se
han utilizado energias diferentes. Dijimos lineas arriba que los seres
humanos han construido sociedades que muestran sus diferencias en
las maneras de hacer las cosas, en las maneras de pensar, de sentir y
en las maneras de vivir la vida. Esto se aprecia, sin duda, en el curso
de la historia. En la sociedad del neolitico la agricultura y la ganaderia
se organizaron gracias al trabajo de los campesinos, de la fuerza de
los animales y de los abonos naturales, entre otros elementos, y fue
una superacién de la vida humana de los cazadores y recolectores
del paleolitico donde la energia fundamental provenia exclusivamente
del esfuerzo humano. En cambio, la sociedad industrial ha sacado
su energia, aparte del esfuerzo de sus trabajadores, de la utilizacién
de los residuos fésiles para la transformacién de la naturaleza y para
poner en movimiento todo tipo de maquinas; pero no son solo la in-
dustria y la agricultura las que han expresado las diversas formas de
reproduccién social, también puede advertirse esto en las actividades
productivas como la mineria, la pesca y otras en las que el ser humano
ha estado involucrado.

Podemos observar, entonces, una correlacion permanente entre
energia, técnica y sociedad. El uso de la energia siempre ha estado
relacionado y articulado con las caracteristicas técnicas que poseia
la sociedad. Una sociedad puede ser también pensada, comprendida
y observada desde la energia que utiliza. La organizacion social y la
cultura tienen mucho que ver con las técnicas y energias utilizadas.
Esto resulta sumamente sugerente para lo que estamos presentando.
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2. LA POBREZA COMO RESULTADO DE UN ACCESO DESIGUAL AL
SABER PRACTICO. MODERNIDAD, TECNOLOGIA Y PODER

2.1. LA POBREZA COMO CARENCIA DE CONOCIMIENTOS TECNICOS

En la sociedad contemporanea hay un vinculo estrecho y directo en-
tre lo que llamamos pobreza y lo que denominamos conocimiento
cientifico y técnico. En pocas palabras existe, un vinculo entre po-
breza y ausencia de conocimiento, y para decirlo mejor, una relacién
estrecha entre la realidad del pobre y su carencia de instruccién y
formacién técnica. Los estudios que se hace sobre la pobreza nos
llevan a profundizar su vinculo con el conocimiento y con la ciencia
porque la pobreza no solo es carencia de lo necesario y basico para
la vida, sino también carencia de conocimiento y ciencia. El pobre
no solo no tiene lo que le es menester para vivir, sino que ademaés no
tiene los conocimientos técnicos socialmente necesarios para vivir
(PNUD, 2016).

Siempre esta relacién entre pobreza y ausencia de conocimien-
to se ha tejido en la historia humana: los pobres permanentemente
han estado excluidos del conocimiento y también del saber. Por
ello, la lucha de los pobres incluyé siempre la reivindicacién de la
educacién y de la formacién, asi como de la calificacién cientifi-
ca y técnica para enfrentar la vida. Se ha pensado siempre que el
hombre educado con experiencia técnica o profesional puede dis-
tanciarse de la pobreza y labrarse un porvenir provechoso. En los
ultimos afios esta tendencia se ha ido volviendo mas compleja y
podemos decir que el conocimiento y la adquisicién del saber se
han vuelto mas importantes no solo para las personas en particular,
sino para los pueblos y estados en general. En el mundo contempo-
raneo ha cambiado el sentido del saber y se ha transformado en un
elemento decisivo para la conformacion social y el desarrollo de los
pueblos y personas.

2.2. LA APROPIACION ELITISTA DEL SABER
Los posmodernos han puesto a la cuestién del saber como el pun-
to central del debate contemporaneo para entender la crisis mundial
actual. Este ha adquirido un nuevo rol, de la misma manera que la
técnica. Hay una nueva manera de entender las clases y la sociedad;
estas se dividen también, precisamente, en funcién de su ubicacién en
el acceso del saber. Esta situacién muestra el nivel de desigualdad al
que se ha llegado.

Nos queda claro que el mundo ya no se divide solamente entre
ricos y pobres, sino que se divide entre los que tienen acceso al saber
y los que no lo tienen. En esta nueva formulacién queda claro que hay
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quienes estan informados y hay quienes no lo estdn, ademas de los
que poseen la tecnologia de punta y quienes no la poseen. El mundo
de los pobres tiene afiadir a su miseria econémica la ausencia de co-
nocimientos técnicos y del saber cientifico. La divisién entre los que
saben y son ricos y los que no saben y son pobres es cada vez mas
grande en el mundo y en cada nacién. En la misma nacién se reprodu-
ce la divisién entre los que tienen acceso al conocimiento y los que no
la tienen, entre los que usan la tecnologia y los que no la usan.

2.3. LA DISPUTA ETNOCENTRICA

En este horizonte elitista del saber un primer problema es observar el
debate cientifico y técnico en el que no podemos dejar de reconocer
el peso y el poder que ocupan los intereses de determinados pueblos.
Esta es una disputa claramente etnocéntrica. Esto se muestra en la
idea de que la ciencia y la tecnologia provienen solo y exclusivamen-
te de los centros mundiales de desarrollo industrial y econémico. El
saber hacer o el conocimiento técnico de poblaciones no industrializa-
das parece desde esta perspectiva prescindible, cuando no descartable
o en todo caso, motivo de anilisis solo para antropélogos, arquedélo-
gos o historiadores. No merece ni siquiera una mirada comprensiva
de lallamada ciencia moderna La conclusién de esto es que la llamada
ciencia moderna y la tecnologia afin a ella se yerguen por encima del
saber hacer —antiguo o actual- de las poblaciones periféricas de mane-
ra sistematica.

No se puede negar que la ciencia moderna ha dado pasos impre-
sionantes en el descubrimiento del mundo y de la verdad. Ese cono-
cimiento y ese saber han llevado a una transformacién y a una reno-
vacion radical de todo tipo de tecnologias. Somos testigos ademas de
que ese saber cientifico y ese saber hacer o técnica se han impuesto
sobre las poblaciones y los pueblos del mundo. Debemos hacer una
reflexion sobre el sentido de la expresion se han impuesto.

La definicién que tenemos de ciencia es la misma que se tenia
en el mundo antiguo, griego o romano. Se trata de un saber que se
impone. Esto es lo que trae el significado de la palabra griega epis-
teme. Hablamos de lo que se impone sobre o de lo que se anuncia
con poder y autoridad. Observamos, pues, que junto con el sentido
de anuncio, de saber que ilumina y que da luces, aparece el sentido
del poder. La ciencia y la técnica modernas expresan poder y este
se impone; pero, obviamente, este saber moderno no se ha impues-
to gracias a que genera sabiduria y porque elimina la ignorancia,
lamentablemente este saber al no estar de lado de la poblacién no
ha servido para su emancipacion y desarrollo. Este saber ha sido
aprovechado mayoritariamente por algunas sociedades que cuentan
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con acceso a él, pero no asi por la mayoria de las sociedades en el
mundo. La posesion del conocimiento se transforma asi en un arma
poderosa para mantener la desigualdad y el poder de unas socieda-
des sobre otras.

2.4. UNA APROPIACION DESIGUAL DEL USO DE LA ENERGIA

Y DE LA TECNICA

En esta situacién no solo apreciamos maneras diferentes de hacer las
cosas, sino también desigualdad en el acceso al conocimiento técnico
entre sociedades y en el seno de las mismas sociedades. Pareciera que
el saber técnico es lo peor repartido en el mundo.

Las formas de apropiacién y de relacién con la naturaleza han
sido y son diferentes en las sociedades humanas. La diversidad de téc-
nicas y de saberes expresan la complejidad de la accién y del trabajo
humano en todas las sociedades. Pero, diferencia no es lo mismo que
desigualdad. Lo que vemos junto a la diferencia del saber es también
desigualdad en el conocimiento y en las técnicas. Conviene enfrentar
y desenredar esta madeja.

La diferencia es enriquecedora, expresa la diversidad del mundo,
la inteligencia y la capacidad transformadora y el trabajo de los seres
humanos. La sociedad, sin embargo, muestra que algunos individuos
y sociedades se han apropiado de la naturaleza en detrimento de mu-
chos otros. La desigualdad expresa esta apropiacién por parte de unos
pocos. Esta realidad va desde la apropiacién del conocimiento, de la
técnica, los recursos y del trabajo y ha generado la exclusién de mu-
chos seres humanos. Ciertamente estamos ante una expresion gigan-
tesca de desigualdad social.

En el mundo moderno e industrial se ha utilizado el carbén, el gas
y el petréleo como fuentes de energia. La utilizacién de esta energia,
proveniente de combustibles fosiles, ha organizado el mundo moder-
no y la vida del planeta en funcién de los intereses de la industria. La
revolucion industrial basada en esta matriz energética muestra una
manera especifica de reproducir la sociedad humana.

La légica que est4 detras de esta matriz energética coloca en clara
desigualdad a los seres humanos y a los pueblos que no tienen acceso
ella. A su vez, la misma légica intensifica la disputa y la guerra por el
dominio de los territorios que cuentan con estos residuos fésiles. Esto
ha sido y es una constante permanente del mundo contemporaneo.
Lamentablemente la utilizacién de estos residuos fésiles y su explo-
tacién sin limite solo expresa la ambicién desbocada de una minoria
en el mundo, mas que un manejo racional y adecuado de la natura-
leza. Pero debemos sefialar que esta revolucién industrial basada en
esta matriz energética muestra una forma de reproducir la sociedad
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humana, pero no es la tnica. Hay otras maneras de pensar y de orga-
nizar la vida humana.

2.5. AMERICA LATINA Y SUS DIFICULTADES EN LA PRODUCCION

DE CONOCIMIENTO

América Latina se encuentra en el grupo de naciones que estan fue-
ra del circuito mundial de la produccién de la llamada tecnologia
de punta. Los paises latinoamericanos se encuentran, por asi decir-
lo, desfasados del proceso cientifico y tecnolégico del mundo actual
(Vega Centeno, 2003; Ismodes, 2006; Fernandes, 2008). La situacién
latinoamericana ha cedido terreno incluso a naciones que han des-
pertado tardiamente a la modernidad, como es el caso de las naciones
asiaticas que se encuentran de lleno en la produccién cientifica y téc-
nica avanzada (Bustelo, 1994).

La realidad de la ciencia y de la técnica en los paises latinoameri-
canos fue perdiendo peso ante el incremento de la tensién econémica,
comercial, politica y militar mundial entre Oriente y Occidente a fines
del siglo XX. Los esfuerzos latinoamericanos fueron muy modestos
frente al incremento de tecnologias de punta en otras regiones del
planeta, como fue el caso de los paises del sudeste asiatico. La inver-
sion de los Estados Unidos y la tecnologia desarrollada en los paises
europeos, asi como en las economias de los paises asiaticos después
de la Segunda Guerra no tuvo parangén con las inversiones y el ase-
soramiento técnico que se desarrollé en las economias de los paises
latinoamericanos. América Latina perdié peso comercial y politico
después de esta guerra.

Habra que reconocer que el gran impulso por la calidad de los
productos y de los bienes industriales en esta era de la globalizacién
ha sido resultado de una encarnizada lucha en todos los terrenos, en
el econémico, en el comercial y en el militar, y no provino necesaria-
mente, de un mejoramiento de la economia ordinaria de los paises en
tiempos de paz. Esto lo resaltamos porque la experiencia indica que
las decisiones para el impulso tecnolégico en los estados nacionales
fueron siempre politicas (Pérez, 1996).

Conviene, no obstante, remarcar que la existencia de una situa-
cién no favorable en el mundo para las naciones latinoamericanas no
ha expresado el obstaculo mas grave en lo que a desarrollo cientifico
se refiere. Pensamos que el mas grave obstaculo ha provenido de las
decisiones internas y de los mismos estados en lo que respecta a poli-
ticas de fomento de la innovacién tecnolégica e industrial, asi como a
las deficientes politicas publicas en materia de educacion.

La falta de innovacién y de destrezas tecnolédgicas es simple-
mente el reflejo del desencuentro de la produccién latinoamerica-
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na frente a los nuevos paradigmas del conocimiento y a los nuevos
estilos de la produccién y comercio mundial actual. Las economias
latinoamericanas poco industrializadas, con graves herencias la-
tifundistas y extractivistas y con intereses puramente mercantiles
poco podian hacer para modernizarse rapidamente y colocarse a
tono con los tiempos.

La experiencia ha demostrado que las naciones con fuerte pobre-
za y las pequetias industrias pueden competir con naciones y empre-
sas grandes si es que logran colocarse en relaciones complementarias
con ellas y aprovechar el avance de la ciencia y de las técnicas actua-
les. Son las caracteristicas internas de poder, de mercantilismo, los
que no ayudan a cambiar la situacién del desarrollo y acceso a la cien-
cia (De Soto, 1986). Conviene precisar algunas ideas que nos parecen
relevantes y que explican el atraso de las sociedades latinoamericanas.

La primera idea es reconocer que se han larvado condiciones difi-
ciles para el impulso de la ciencia, la tecnologia y la innovacién de las
industrias en los paises de mediano y bajo desarrollo humano, pero
condiciones dificiles no significa irreversibles.

La segunda idea, que el entorno global puede ser ambiguo, es de-
cir que puede ser favorable o no, a la dindmica de las naciones latinoa-
mericanas. Pero seria un error pensar que la promocion y el fomento
de la innovaci6n industrial y de la misma manera, de la educacién y
formacion en los paises latinoamericanos, no pueden ser desarrolla-
dos e impulsados de manera local y directa. La verdad es que hay una
gravisima ausencia de politicas publicas en estas materias. Un botén
de muestra es que el Internet, por ejemplo, se encuentra al alcance de
cualquiera. Reiteramos que lo grave ha sido la ausencia de politicas
publicas.

La tercera reflexion seria que el entorno global no es algo que esté
fuera de las realidades nacionales, sino que maés bien esta integrado en
las politicas de promocién de los estados hacia la innovacién tecno-
légica de la industria y naturalmente que el poquisimo desarrollo de
esta y de la de la educacién son expresion de la ausencia de politicas
especificas hacia la poblacién menos favorecida. Esta responsabilidad
de las élites nacionales no se puede negar y hay que reconocer y acep-
tar que incluso estas han sido mucho veces maés reacias al desarrollo
de sus pueblos que los poderes mundiales.

3. UNA RECREACION DEL SABER PRACTICO, LA PRODUCCION

DE CALIDAD

Una sabia e inteligente politica en este nuevo momento de globali-
zacién puede revertir la situacién de atraso educativo, tecnolégico y
cientifico si es que sabe aprovechar lo que la globalizacién trae con-
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sigo: la producciéon del conocimiento y para ello —aunque puede ser
dificil comprender hoy para algunos—, todos los seres humanos y na-
ciones tienen las condiciones necesarias y suficientes.

3.1. EL NUEVO PARADIGMA: LA PRODUCCION DEL SABER

Como vamos observando, la ciencia y la técnica representan sin lugar
a dudas puntos importantes de discusién para quien esté preocupado
por el desarrollo de las naciones y de la industrias, pero es sin duda
central para quien se encuentre preocupado y comprometido con la
cancelacién de la pobreza (Sagasti, 2011).

Esta preocupacién por la industria se expresa en los espectacula-
res cambios tecnolégicos producidos en las tltimas décadas y porque
la produccién cientifica y técnica se han transformado en el eje de la
produccion y del saber. La tecnologia de punta, por usar un término
muy comun, es por un lado el elemento que permite orientar y disefiar
la produccién industrial, pero por otro, quiza el mas importante, es el
objeto mismo de la nueva produccién industrial. Naturalmente que la
ciencia y la técnica han estado presentes en todos los paradigmas pro-
ductivos desde que el ser humano esta en el planeta, pero nunca como
hoy se reconoce la cercania tan inmediata del saber con la produccién
o dicho de otra forma y de mejor manera, de la produccién del saber
como la mas alta forma de produccioén.

Podemos sostener sin miedo a equivocarnos que el poder eco-
némico y politico del mundo se articula alrededor de la nueva pro-
duccién del saber (Agenda Perd, 2000). No es nada nuevo tampoco
advertir que el poco desarrollo industrial de muchas naciones es di-
rectamente proporcional a su débil desarrollo cientifico y técnico. Por
ello podemos reconocer que una de las caracteristicas de los paises
pobres es su falta de inversién en ciencia y en tecnologia, asi como en
el desarrollo y produccién de las mismas (INTE-PUCP, 2014). Esto es
una contradiccién en si misma. Al negar el impulso del desarrollo de
la ciencia y de la técnica, se elimina la posibilidad de revertir la pobre-
za porque la inversién en educacion, ciencia y técnica es lo tinico que
puede desarrollar a los pueblos.

3.2. NADA SALE DE LA NADA. UN BALANCE DEL PATRIMONIO
TECNOLOGICO Y CIENTIFICO
El mundo moderno ha planteado una transformacién de fondo en
cuanto a las maneras de hacer las cosas. Pero habra que ir distin-
guiendo el conjunto de problemas cuando abordamos el problema de
la tecnologia moderna y contemporanea.

Tanto en el conocimiento como en la produccioén nada puede sur-
gir de la nada. Es obvio que todo nuevo conocimiento nace como cri-
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tica y mejorando al anterior, el nuevo se construye sobre el antiguo
Nada sale de la nada. Lo primero es reconocer que tenemos una visién
parcelada y que lo que conocemos es poco. Pero ese poco es sustan-
cial para empezar a conocer porque representa un punto de partida y
una experiencia. Este es el mismo punto de partida para los cambios
productivos y los cambios de la ciencia. Los pobres no son tabula rasa,
sera a partir de su experiencia y de sus conocimientos en los que se
basara el nuevo conocimiento.

Lo mismo puede decirse para las llamadas revoluciones cientificas
que, segtin algunos, aparecen de un momento a otro. Esto, ciertamen-
te, no existe. Son méas bien, materializaciones de conocimiento que
se encuentran precedidas de innumerables y a veces imperceptibles
avances y cambios (Kuhn, 1986). Asi, en el campo de la produccién
industrial que busca alcanzar modelos y estilos competitivos tampoco
se puede decir que los pueblos parten de cero, sino que expresan todo
un proceso de avances y retrocesos en los que se va ganando experien-
cia y conocimiento.

En la historia de los paises podemos observar herencias tecnolo-
gicas diversas que provienen de épocas distintas y que podrian tener
un éxito inmenso si son vistas adecuadamente desde el prisma de
la produccién industrial moderna y la globalizacién. Nos estamos
refiriendo, por ejemplo, a bienes de origen y tecnologia premoder-
na y que por su propia calidad son plenamente competitivos atin
hoy en plena economia global. No hay pueblo que no pueda mostrar
experiencias exitosas de tecnologia y de cultura. Por ello, lo prime-
ro es hacer un balance del patrimonio tecnolégico de un pais para
conocer exactamente desde dénde se parte; un balance que nos pre-
sente primero la potencialidad y las capacidades con las que cuenta
la poblacién. Lo siguiente que se requiere es una sistematizacién
de las tecnologias adquiridas por los individuos y los pueblos para
conocer qué se sabe hacer; existe una inmensa tradicién de conoci-
mientos y técnicas acumuladas a través de sus culturas y que no son
del todo conocidas. Ademas, se deben conocer las capacidades, las
potencialidades y las habilidades que se han adquirido en el proceso
de desarrollo y en la formacién humana. No se parte de cero en lo
que significa capacidad técnica.

Aparte del poco interés mostrado en el impulso a la cienciay a
la técnica debemos decir que es una gran debilidad no saber com-
binar con acierto la tecnologia moderna de punta con las técnicas
heredadas de las culturas populares. Los paises latinoamericanos,
como otros pueblos, deben hacer una sintesis con la tecnologia
moderna y su especifico sentido cultural y tecnolégico. La expe-
riencia asiatica nos demuestra como el apropiarse de las nuevas
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tecnologias puede vivificar las viejas simientes tecnolégicas. Se
debe partir precisamente de eso, del conocimiento acumulado
para volver a innovarlo.

Queremos recalcar que seria un grave error vivir del pasado tec-
nolégico, cuando de lo que se trata es de advertir y reconocer que se
tiene un atraso lamentable en materia de educacién, ciencia y tecno-
logia y que lo que se busca es superar dichas brechas para cubrir las
necesidades de la poblacién.

3.3. LA RE-CREACION PERMANENTE DEL SABER PRACTICO.
APROPIACION, REPRODUCCION Y CREACION

Si verdaderamente estamos mirando con seriedad este proceso de tec-
nificacién y calificacién, el ejemplo de otros pueblos puede ser rele-
vante y contribuira a pensar y enfrentar los propios problemas. No de-
cimos que con ello todos los asuntos se van a resolver, pero debemos
aceptar que una sociedad desarrollada cuenta con més posibilidades
de enfrentar las cosas que otra que no esta desarrollada.

Apreciemos el ejemplo en la historia de los japoneses. Cuando
los japoneses de la Era Meiji en 1868 decidieron impulsar su pro-
ceso de desarrollo industrial, en realidad no inventaron, en sentido
estricto, nada; solo sacaron las lecciones de su proceso industrial y
de su experiencia en la produccion de la seda, del arroz y del papel,
y supieron reconocer con humildad que necesitaban de la tecnologia
y la ciencia occidental de la época. La ciencia china del momento,
a pesar de su riqueza milenaria, no era capaz de enfrentar exitosa-
mente, como la ciencia occidental, los problemas modernos de la
gente. Los japoneses tomaron su decisién y sin dejar de ser lo que
eran adquirieron la ciencia de los extranjeros. La primera actividad
japonesa fue copiar, aprender y reproducir. En pocas palabras, se
apropiaron de lo nuevo y lo integraron. Una vez hecho suyo lo repro-
dujeron y lentamente lo fueron perfeccionando y recreando. En esta
préactica se calificaron a los trabajadores y educaron a su poblacién
(Castro A., 2002).

Los japoneses, en realidad, habian copiado la actitud de los esta-
dounidenses frente a Inglaterra. Obviamente, la asuncién de los esta-
dounidenses no fue tan dramética porque finalmente eran inmigran-
tes europeos, pero en términos de la apropiacién tecnolégica hicieron
exactamente lo mismo; incluso, recogieron no solo la ciencia, sino la
cultura politica y la democracia e intentaron mejorarlas. Nadie podra
negar en el terreno politico, pensando por ejemplo en Tocqueville, el
avance de Estados Unidos sobre Inglaterra y Francia en cuestiones de
democracia. Los japoneses copiaron a los estadounidenses y ambos a
los europeos, y asi muchos pueblos han hecho suyas las experiencias
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y practicas de otros pueblos. Los llamados tigres asiaticos y la China
hoy en dia hacen lo mismo copiando e integrando las experiencias de
japoneses, estadounidenses y europeos.

Al parecer, dada la experiencia general en la apropiacién del co-
nocimiento practico que esta ligado a la produccioén, existe toda una
secuencia. Primero el momento de apropiacion del saber y de hacerlo
suyo; luego, en un segundo momento, se lo intenta reproducir; y final-
mente, en un tercer momento, se lo renueva y se lo recrea. Lo recreado
es, en realidad, un nuevo producto que sintetiza la experiencia externa
y la local. Nos parece semejante a la manera en que los nifios apren-
den la lengua; el nifio se va apropiando de la lengua, la hace suya y
luego la recrea. El manejo de la lengua y de los lenguajes formales es
hoy el modelo paradigmatico para el aprendizaje del conocimiento
mismo; representa, ademas, el modelo en el que se basa el aprendizaje
de las tecnologias para la produccién. Serd, pues, finalmente, este el
nuevo valor agregado, altamente calificado y recreado el que le confie-
ra al nuevo producto competitividad en el mercado.

En términos concretos, lo que pueden hacer los paises y de algu-
na manera lo estan haciendo, es seguir el ejemplo de los paises desa-
rrollados. Primero, apropiarse de aquellos conocimientos y saberes
que juzguen necesarios para su desarrollo industrial, luego deberan
reproducirlos, es decir, contar con la experiencia suficiente en crear
la tecnologia basica, para finalmente, poder recrear y reproducir algo
verdaderamente nuevo en calidad y competitivo. Se trata de apropiar-
se del conocimiento que se encuentra fuera, ampliar con este conoci-
miento la base de la investigacién académica de sus universidades e
institutos académicos, y luego, difundirla y aplicarla con y en las em-
presas a través de los centros de innovacién técnica u otras instancias
similares. Esto requiere, como es obvio, de una clara y nitida decision
politica, como ha sucedido en las naciones que han impulsado con
éxito su desarrollo industrial y tecnolégico. Tenemos que reconocer
que con la temética de innovacion tecnolégica nos situamos en el ho-
rizonte de hacer realmente competitivas a las pequefias empresas y
la produccién de los pobres. Esto no es de un dia a otro, pero es una
decision politica que se debera tomar como eje central si se quiere de
veras enfrentar la pobreza.

3.4. LA PRODUCCION DE LA CALIDAD

Hemos sostenido que la produccién del conocimiento es lo que ca-
racteriza a la produccién industrial de punta en el mundo. Esta afir-
macién ordena nuestra argumentaciéon, pero habria que sefialar que
aunque la afirmacién sea justa, se nos muestra insuficiente para com-
prender lo que llamamos una produccién de calidad. La calidad no
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solo se genera en la produccién del conocimiento y de la verdad, sino
que se expresa también en el terreno de la creacién de la belleza y en
la formacién del gusto y hay que prestarle oidos.

La produccién de calidad es la produccién de la excelencia, y esto
no es otra cosa que una nueva sintesis de lo bueno y lo bello. La crea-
cién técnica en este terreno, qué duda cabe, pertenece al reino del
arte. Esta produccién que llamamos de calidad constituye una sofisti-
cada articulacién entre la capacidad técnica y la destreza artistica de
un trabajador calificado.

Tomemos de nuevo un ejemplo de Japén. Cuando en los afios se-
senta del siglo XX la produccién japonesa no brillaba precisamen-
te por su calidad, los japoneses hicieron caso de las criticas de una
empresa consultora de los Estados Unidos especializada en temas de
calidad para mejorar su produccién. Los japoneses tomaron al pie de
la letra las medidas necesarias; se instituy6é un mes entero dedicado a
la calidad nacional, se dieron premios y beneficios a los mejores, y se
crearon masivamente circulos de calidad en todas las empresas. Hacia
1982 existian alrededor de diez millones de obreros que participaban
en circulos de calidad y discutian democrética y regularmente c6mo
mejorar los bienes que producian (Meza, 1993). Diremos como dis-
gresiéon que lo curioso es que la poblacién laboral y obrera del Jap6n
estaba precisamente alrededor de esa cifra; es decir, casi todos, por no
decir, todos, toda la fuerza productiva japonesa particip6 en perfec-
cionar sus bienes.

La calidad de los productos japoneses, no obstante, no solo se
explica por sus destrezas técnicas y sus esfuerzos para mejorar los
productos con la opinién de todos los trabajadores. Los japoneses de-
cidieron, por otra parte, vender sus productos a los paises y sectores
sociales que mds recursos tenian y encontraron que esos sectores y
paises eran los mas exigentes en cuanto gusto y calidad. Los japoneses
no se quedaron atras, asimilaron esos gustos y exigencias y desarrolla-
ron aun mas su propio gusto estético; fue una apropiacion de la cien-
cia occidental, pero también fue la capacidad de producir de acuerdo
a las exigencias y a los gustos de otros pueblos. Hoy Japén no solo tie-
ne una tecnologia altamente desarrollada y propia, sino que ademaés
determina el gusto estético de gran parte del planeta. Podemos pensar
que los japoneses perdieran su identidad y sus diferencias. Claro que
no, fue todo lo contrario.

Hoy en dia la produccién china avanza por el mismo camino y
su interés por la calidad es un objetivo a todas luces visto. La élite
china esta en el esfuerzo por mejorar la calidad de su produccién in-
dustrial. Su meta es llegar al afio 2040 con una industria de calidad,
similar a la alemana. Si los chinos logran este objetivo tendremos
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que pensar que la especie humana estara transitando por nuevos
caminos en su desarrollo.

En el desarrollo de las industrias habria que reconocer desde el
inicio que el componente estético es parte crucial de la produccién ac-
tual. Solo la calidad entendida como lo mejor —-lo bueno mas lo bello-
puede producir el bienestar a los ojos de los seres humanos del siglo
XXI. En un mundo industrializado en el cual hay que intercambiar
bienes e ideas y que en muchos lugares no lucha ya por la satisfaccién
de sus necesidades, sino que gusta y degusta los bienes de calidad,
bien poco pueden hacer los pobres con su produccién si es que no
incorporan desde el principio, junto a la transferencia tecnolégica, la
perspectiva estética.

Las ventajas competitivas refieren precisamente a la inteligencia,
la utilidad y al sentido estético. La solucién no es solo tener recursos
naturales, cosa que América Latina ha poseido y posee en demasia,
sino principalmente habilidad técnica y criterio estético. El primer
peldafo para alcanzar el objetivo es una educacién basica de calidad;
este peldano no se ha obtenido en la inmensa mayoria de los pueblos
latinoamericanos. Ese es un déficit que, si no es superado, hara impo-
sible una transformacién radical de las maneras de hacer las cosas en
América Latina. Un segundo peldafio de desarrollo estara en buscar
mejorar las formas de produccion.

Una buena pregunta podria ser ¢como se forman y califican los
trabajadores en la ciencia, en la técnica y en el gusto? De la respuesta
practica y urgente a esta pregunta dependera el futuro de las nacio-
nes en desarrollo, y en particular de las de América Latina. Pero lo
que esta absolutamente claro es que la pobreza solo sera revertida
por los mismos pobres cuando ellos hayan decidido dejarla definiti-
vamente y esto serd ya muestra de su verdadero conocimiento y un
camino a la sabiduria.
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LA HONRADEZY LA MORALIDAD
DE HACER CIENCIA SOCIAL

EL TEMA DE LA INVESTIGACION como productora del saber es una
exigencia permanente. En todas las areas del saber surge la exigencia
de investigar. La investigacion es una cuestién de fondo porque la
busqueda de la verdad estd asociada con la constitucién de todas las
disciplinas del conocimiento.

Investigar viene de la palabra latina investigare, vestigium, que
significa ‘seguir la huella’. Se trata, en este sentido, de una indagacion,
de una buisqueda. Se investiga para conocer y para saber sobre algo.
Naturalmente no sabemos lo que buscamos, pero tenemos indicios,
tenemos una huella de lo que queremos descubrir.

La investigacién es una pesquisa por descubrir algo determinado
y supone un trabajo sistematico tanto intelectual como experimental,
para lograr un nuevo conocimiento sobre determinada materia y por
ello son fundamentales la informacién previa, los datos y el criterio
de analisis. La investigacion, supone asi, el esfuerzo de interpretacion
de un conjunto de datos para conocer con mayor profundidad una
cuestién determinada.

La investigacion puede dar luces para enfrentar las tareas nacio-
nales que se tienen por delante y ofrece caminos para el conocimien-
to de la realidad. La sana politica y la conducta ética derivan de una
seria y honrada investigacion, porque la investigacién nos acerca a
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la verdad y con ella se puede orientar adecuadamente la practica
social. La tergiversacion de la informacién, la mentira y los sofismas
solo expresan el interés de cubrir, de tapar la verdad con la intencién
de permitir la ambicién y los intereses egoistas. Por ello, investigar
puede ser el instrumento decisivo para una justa direccién politica,
para tomar las decisiones adecuadas en la vida social y hacer lo que
mejor conviene.

Esto trae a colacién una conversacién sostenida entre profeso-
res de la universidad sobre el papel de la sociologia a raiz del trabajo
realizado por algunos cientificos sociales en la Comisién de la Ver-
dad y Reconciliacién. Una colega sefialé que: la sociologia era total-
mente ética. Naturalmente que esta afirmaciéon nos llamé mucho la
atencién y no hemos dejado de pensar en ello. A raiz de esta expe-
riencia, en este capitulo intentaremos una mirada a la relacién entre
ética y ciencia social.

En este momento no estamos interesados en ahondar en el tema
del compromiso social o profesional, por cierto relevante y muy im-
portante, v del que sefialaremos algunas ideas al final del capitulo;
sino mas bien en comprender la tensién moral que se opera en el
hombre de ciencia entre, por un lado, ser honrado intelectualmente
y, por el otro, hacer y construir efectivamente ciencia. El punto esta
en comprender si el ejercicio de la actividad cientifica, como lo sefial6
la colega, expresa una conducta ética. Partimos de afirmar que toda
busqueda de la verdad representa una actitud ética. No solo se trata de
mirar que el descubrimiento de la verdad nos debe llevar a una prac-
tica moral, politica y social determinada, sino en comprender que el
trabajo mismo de hacer ciencia, y en este caso de hacer ciencia social,
representa efectivamente una practica moral porque exige honradez
intelectual en la busqueda del conocimiento.

1. LA CONSTRUCCION DE UNAS CIENCIAS SOCIALES
COMPRENSIVAS

Empezaremos sosteniendo que construir ciencia social es la tarea ética
por excelencia del cientifico social. Se trata, por ende, de proponer una
comprension y una explicacién de la sociedad moderna como la tarea
primordial de la sociologia. Anthony Giddens lo remarca nitidamente:

“Coémo surgié este mundo? ¢Por qué son nuestras condiciones de
vida tan diferentes a las de nuestros antepasados? ¢Qué direcciones
tomara el cambio en el futuro? Estas cuestiones son la preocupacion
primordial de la sociologia; una disciplina que, por consiguiente, tie-
ne que desempefiar un papel fundamental en la cultura intelectual
moderna. La sociologia es el estudio de la vida social humana, de
los grupos y sociedades. Es una empresa cautivadora y atrayente, al
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tener como objeto nuestro propio comportamiento como seres hu-
manos” (Giddens, 2000: 27).

La reflexién de Giddens y la de muchos otros sugieren el interés de la
sociologia contemporédnea. Sin embargo, para llegar a este punto la
sociologia ha recorrido un intenso camino de debate, de formulacién
y de reformulacion. Todo empieza con la experiencia de la Revolucién
francesa y con la formacién de la sociedad moderna que traen profun-
das transformaciones en la manera de comprender la vida social por
el nuevo papel y el poder que adquiere la ciencia en el mundo.

Algunas décadas después de esta revolucion, las ideas de Augusto
Comte (1980) sefialan un primer paso, aunque formal, para hablar por
primera vez de sociologia al referirse a una especie de fisica social que
tendria como objeto producir un conocimiento de la sociedad basada
en hechos y datos cientificos que permitan resolver los problemas de
la vida social. Como él decia, “De suerte que el verdadero espiritu posi-
tivo consiste, sobre todo, en ver para prever, en estudiar lo que es para
deducir lo que ser4, segiin el dogma general de la invariabilidad de las
leyes de la naturaleza” (Comte, 1980: 58-59; énfasis original).

Pero Comte, por su cientificismo, no comprendio a cabalidad que
las ciencias sociales no son ni pueden ser como las ciencias exactas. El
positivismo comteano sefial6 la necesidad de una ciencia social, como
la sociologia, pero no fue capaz de darle contenido y asi su propuesta
fue ajena a la dindmica y a la accién social.

“Es verdad que Comte ha proclamado que los fenémenos sociales son
hechos naturales sometidos a leyes naturales. Con esta afirmacién ha
reconocido implicitamente su caracter de cosas, pues en la naturaleza
no hay mas que cosas. Pero cuando se aparta de estas generalidades
filoséficas, e intenta aplicar su principio y extraer de él la ciencia en la
que estaba el contenido, toma como objeto de sus estudios a las ideas.
En efecto, lo que forma la sustancia de su sociologia es el progreso de
la humanidad en el tiempo” (Durkheim, 1978: 44).

Emile Durkheim, afos después, buscaba el estudio cientifico de la
vida social al sostener que “la primera y mas fundamental de las re-
glas consiste en considerar hechos sociales como cosas” (1978: 40).
El positivismo de Durkheim fue diferente al de Comte no solo por su
distancia en el tiempo, sino principalmente porque veia problemas
y cuestiones sociales que Comte no aprecié y que se transformaron
en la materia basica para el analisis social. Su contribucién fue muy
importante porque le dio al estudio de la sociedad el método necesa-
rio para realizar un adecuado analisis cientifico. Tratar a los hechos
sociales como cosas tiene sus implicancias:
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“En efecto, ¢qué es una cosa? La cosa se opone a la idea como lo que se
conoce desde fuera a lo que se conoce desde dentro. Llamamos cosas
a todo objeto de conocimiento que no es compenetrable naturalmente
para la inteligencia, todo aquello de lo cual no podemos forjarnos una
idea adecuada mediante un simple procedimiento de analisis mental
[...]7” (Durkheim, 1978: 13).

Con un enfoque diferente al de Durkheim, Marx habia colocado la
razén que explica las transformaciones sociales no en el mundo de las
ideas, ni en la anomia, ni en la falta de valores, sino en el conflicto y la
lucha entre las clases sociales, a los que consideré el motor de la his-
toria. Para Marx la sociedad enfrentaba una contradiccién bésica en
su reproducciéon material; mirar lo econémico le parecia fundamen-
tal para comprender los intereses de las diferentes clases y explicar
el funcionamiento social. Sin embargo, como veremos mas adelante,
Durkheim en su énfasis de mirar los hechos sociales como cosas esta
mas cerca de Marx de lo que parece a simple vista.

Max Weber sigue en esta lista auroral de pensadores de la ciencia
social. Weber planteara que los conflictos econémicos son importan-
tes, pero no tienen el alcance que Marx les dio en la explicacién de los
cambios y las transformaciones sociales. Weber insisti6 en la impor-
tancia de las ideas, los valores y la cultura para comprender el cambio
social. No es, pues, solamente la economia, son la propia sociedad
y la cultura las que influyen decisivamente en las transformaciones
sociales modernas. Weber fue importante porque su perspectiva, mas
abierta, mas comprensiva y menos determinista contribuy6 a un ana-
lisis mas consistente del mundo social.

Las perspectivas de la sociologia son muchas y se expresan en es-
cuelas diversas de pensamiento social. Ellas han seguido sus propios
derroteros e intuiciones. La teoria del Interaccionismo simbdlico que
se remonta en sus origenes a 1890 y tiene sus raices en el pragma-
tismo dirigido por Dewey, reconoce que el peso del individuo pasa a
ser fundamental. Esta teoria plantea procesos de interaccién que se
caracterizan por una orientaciéon inmediatamente reciproca y el con-
cepto de interaccién en ella subraya el papel de la accién social. La
escuela de Chicago, que recoge muchas de sus ideas, expresa desde su
orientacién una valoracién de la accién social y del individuo que va
mas alla de la estructura. El yo y el mi de George Mead (1972) pueden
dar cuenta de esas orientaciones.

Diferente perspectiva tiene la tradicién del estructural funciona-
lismo de mediados del siglo XX con Parson (1968) y otros, que conci-
be que la accién social esta articulada y ordenada en una estructura.
El peso de la estratificacién y las clases tienen una incidencia funda-
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mental para la comprensién de los fenémenos y del cambio social. La
perspectiva de la Sociologia histérica con Charles Tilly (1991, 2000)
concibe a la sociedad como un proceso social que no puede desvincu-
larse de su construccién histérica. En este caso se habla de procesos
sociales, no es posible una mirada estética de la sociedad y la cultura.
Una escuela de pensamiento social también muy importante es la
que se conoce bajo la denominacién de Teoria critica (Adorno, 2009)
que, desarrollada inicialmente en Alemania, expresé un espacio de
libertad para el analisis social critico. Esta escuela es interdisciplina-
ria y alejada del economicismo y del cientificismo, buscé un nuevo
terreno para la construccién de la ciencia social. Es una escuela que
pudo sin tapujos denunciar y advertir los limites de la practica del
socialismo, y reconocer la importancia de las manifestaciones de la
vida y el espiritu como el arte, la cultura, los sentimientos, entre otros.
Lo importante a remarcar en esta brevisima y apretada presenta-
cién es la preocupacion sistematica del sociélogo por comprender la
sociedad moderna, al individuo mismo y sus cambios. En este esfuer-
zo conviene subrayar algunos temas centrales en los que queremos
centrarnos. Uno de ellos es el combate permanente al positivismo:
combate a la presunta objetividad de los hechos. Este producto de-
cimonénico comteano y del que se ven rastros en la literatura social,
de muchos marxistas y también del estructural funcionalismo y de
algunas otras corrientes sociolégicas, nos parece que ha impedido una
comprensién mas plena de las sociedades y de los individuos.

2. EL FIRME Y PERSISTENTE COMBATE AL POSITIVISMO

Es necesario sefialar que el persistente combate al positivismo ha sig-
nificado una nueva lectura de la vida social que emerge renovada de
la oscuridad del cientificismo moderno de principios del siglo XIX. Ya
Marx sefialaba en la I Tesis sobre Feuerbach que,

“El defecto fundamental de todo el materialismo anterior —incluido el
de Feuerbach- es que sélo concibe las cosas, la realidad, la sensorie-
dad, bajo la forma de objeto o de contemplacion, pero no como acti-
vidad sensorial humana, no como prdctica, no de un modo subjetivo.
De aqui que el lado activo fuese desarrollado por el idealismo, por
oposicién al materialismo, pero s6lo de un modo abstracto, ya que el
idealismo, naturalmente, no conoce la actividad real, sensorial, como
tal. Feuerbach quiere objetos sensoriales, realmente distintos de los
objetos conceptuales; pero tampoco él concibe la propia actividad
humana como una actividad objetiva. Por eso, en La esencia del cris-
tianismo sélo considera la actitud teérica como la auténticamente
humana, mientras que concibe y fija la practica solo en su forma
suciamente judaica de manifestarse. Por tanto, no comprende la im-
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portancia de la actuacién ‘revolucionaria’, ‘practico-critica’ ” (Marx,
1973: 7, Tomo I; énfasis original).

Efectivamente, para Marx las cosas no son objetos, son simplemen-
te cosas y para comprenderlas hay que entender la vida y la praxis
social. Recordemos que esto esta en la base de lo que Durkheim re-
afirmaba como el importante papel que tenia la cosa para la ciencia
social. Esta distincién entre cosa y objeto ideal, es decir entre reali-
dad y pensamiento, es la distincién clasica entre teoria y practica,
que abre la posibilidad de un encuentro real con la propia dinamica
del mundo, que no busca ser ni entendido ni intelectualizado, sino
simplemente experimentado o conocido en la practica, como diria
Marx en la citada tesis.

Quedarse en el dato y en la sola informacién es positivismo puro
y un limite para el conocimiento de la verdad; peor atin, si los datos
son deficientes y de mala calidad. La gran critica al positivismo en
nuestro tiempo es porque este anula la capacidad de ir mas alla de
los datos y de buscar las causas de las cosas. El positivismo se queda
preso en una mirada tan solo descriptiva de las cosas. La investigacién
de la verdad trasciende el dato positivo y ubica el conocimiento de
esta en una suerte de andlisis que a la vez que se plantea sistemético
es también comparativo e interdisciplinario. Las tareas que impone
la investigacién de la verdad exigen diversidad de puntos de vista y
complejos enfoques conceptuales.

El interaccionismo simbdlico, herencia del pragmatismo inglés
y estadounidense, se configuré como una respuesta al sentido deter-
minista de la ciencia positivista moderna y una afirmacién radical de
la accién social como expresién del yo en su interaccién con otros.
Esta vertiente obviamente marcada por la tradicién liberal, extrema
el debate al afirmarse en el conocimiento de la accién individual y
subordina con ello el papel de lo colectivo.

El combate al positivismo tuvo un momento interesante luego de
las propuestas de Marx y paralelo al pragmatismo norteamericano y
esta vinculado con el movimiento que tuvo en Henri Bergson a uno de
sus adalides. La propuesta bergsoniana, tan de moda a principios del
siglo XX, buscé una condena radical del positivismo por haber que-
rido matar al espiritu y haberlo encerrado dentro del hecho positivo.
Bergson, siguiendo a Einstein y a los nuevos cambios en la perspec-
tiva cientifica, revalorara el papel de la subjetividad entendida como
comprensién y como intuiciéon fundamental de los hechos del mundo
y de la vida social (Bergson, 1972).

Bergson insistira en la critica a una visién cientifica que apuesta
por el concepto y que no comprende la vida. En su reflexién Bergson
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trata de ir méas alla de los conceptos y de los simbolos que nos pro-
porciona la ciencia. Los conceptos son a su entender esquemas de
la realidad; el concepto nos acerca y aproxima a la realidad, pero no
puede ser confundido con esta. Segin Bergson, la ciencia no es mas
que un sefiuelo, un indicador para conocer efectivamente la realidad.
El verdadero conocimiento se logra instalandose en la realidad misma
y ubicandose con los hechos inmediatos dados sin vinculos con otras
cosas. Esta relacién sin vinculos, totalmente directa, es absoluta, es
decir sin lazo, suelta y libre. Si se trata de conocer lo que es la reali-
dad no hay mejor manera que situarse cara a cara con ella; no solo
penséandola, sino sintiéndola, viviéndola. Curiosamente en Bergson se
hace ciencia superando al cientificismo.

Las observaciones de Henri Bergson estan marcadas implicita-
mente en muchas formulaciones sociolégicas de principios del si-
glo XX y que para muchos cientificos sociales no eran precisamente
sociolégicas. La propuesta bergsoniana ahonda en los limites de la
ciencia positiva e intenta abrir un espacio para la comprensién que
el sujeto tiene de si mismo y del mundo. En critica al positivismo el
llamado espiritualismo, inaugurado por él, expres6é una vitalidad del
sujeto y del mundo social que no puede ser constrenido al dominio del
pensamiento. Recordemos que en América Latina el espiritualismo
influy6 poderosamente, como fue el caso del arielismo (Rodd, 1957).
En el Perd, por poner un ejemplo, las obras de José Carlos Maritegui,
de Victor Raul Haya de la Torre y de Victor Andrés Belatinde, pensa-
dores con diversas orientaciones politicas, bebieron de este espiritu
antipositivista (Castro A., 2006).

Como puede observarse las corrientes de pensamiento social que
buscan eliminar la distancia entre sujeto y objeto adquieren cada vez
mas importancia en la teoria de las ciencias sociales. El vitalismo,
como se llamo a esta manera de pensar, es solo el primer élan que dara
pie a teorias mas sistematicas de conocimiento social y politico.

3.SUJETO, OBJETO Y EL OTRO

Si se desdibujan y desaparecen las distancias entre objeto y sujeto la
pregunta razonable que nos podemos hacer es ¢quién es el otro? Se-
guin Levinas,

“Nuestra relacién con otro consiste ciertamente en querer compren-
derle, pero esta relaciéon desborda la comprension. No solamente por-
que el conocimiento del otro exige, ademas de curiosidad, simpatia o
amor, maneras distintas de la contemplacién impasible, sino porque,
en nuestra relacién con otro, él no nos afecta a partir de un concepto.
Es ente y cuenta en cuanto tal” (Levinas, 2001: 17).

115



EL DESAFIO DE UN PENSAR DIFERENTE

El otro no es el objeto de la razén y esta fuera de la racionalidad
y por ende no puede ser reducido a un concepto, a una idea o a una
teoria; debe quedar claro que estd muy lejos de convertirse en un
universal. El otro al que se refiere Levinas no es el otro en el o del
pensamiento; el otro siempre se expresa en la alteridad, fuera de
uno mismo.

“La preocupacion de la filosofia contemporanea por liberar al hom-
bre de las categorias que iinicamente se adaptan a las cosas no debe,
pues, contentarse con oponer a lo estatico, a lo inerte, a lo deter-
minado de las cosas el dinamismo, la duracién, la trascendencia o
la libertad como esencia del hombre. No se trata tanto de oponer
una esencia a otra, decir cudl es la naturaleza humana, como de en-
contrar ante todo el lugar en que el hombre deja de concernirnos a
partir del horizonte del ser, es decir, de ofrecerse a nuestros poderes”
(Levinas, 2001: 20).

El gran aporte que ha renovado el conocimiento de nuestra época
es el reconocimiento de la particularidad del individuo humano. La
persona humana se resiste a ser enmarcada en una teoria, en un con-
cepto, en una idea o en un universal por més légico y consensual que
este pueda ser. Desde este enfoque, la persona es centralmente vida
particular alejada siempre de cualquier intento de racionalizacién.
El otro no puede ser sino la realidad como tal, inasible por el pensa-
miento, el intelecto y la razoén, y puede solo ser asido y comprendido
con el corazén y por el esfuerzo de una actitud que respeta sus di-
mensiones, sus cambios y diferencias, y que no le exige modificacion
alguna, sino que lo reconozca, lo acompafie, y comparta con él sus
desafios y perspectivas.

En esta perspectiva, segin Levinas, la conducta ética es alteridad.
La moralidad se expresa en saber convivir con el otro y reconocerlo
como tal. Todas las dimensiones de la vida, expresadas en la existen-
cia, en las personas y en el lenguaje son manifestaciones de aquello
que no puede ser asimilado del todo por la razén y que subyace a ella.
La verdad no se reconoce solo como adecuacion entre la palabra y la
cosa, sino més bien, como situada con la cosa y entablando una re-
lacién con ella misma. El problema de la verdad pareciera que reside
en el esfuerzo de reducir la distancia entre el pensamiento y la reali-
dad encarnada. El gran giro epistemoldgico de nuestro tiempo (Rorty,
1990) intent6 colocar las preocupaciones de la filosofia en critica al
lenguaje. Ese intento, a juicio nuestro busca, entre otras cosas, salir
de la dicotomia entre sujeto y objeto formulada en el lenguaje y reco-
nocer que la cosa por conocer es inasible del todo para el sujeto y que
solo es objeto del entendimiento en la dimensién racional. Si quiere
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ser comprendido integralmente se necesitard, pensamos nosotros, que
el sujeto quede involucrado con él.

Si en el caso del conocimiento de las ciencias naturales el sujeto
muchas veces aparece involucrado con el objeto o dicho de otra ma-
nera, si el sujeto expresa y es parte ya del mundo —porque los seres
humanos son parte de la naturaleza—, ;cémo no lo sera en el mundo
de las ciencias sociales, de las relaciones humanas y de los actos éti-
cos y politicos, donde el sujeto es —junto a los otros sujetos— el otro del
conocimiento? Lo novedoso de esta discusién estd en comprender las
dimensiones que adquiere el conocimiento cuando los seres humanos
estudian a los propios seres humanos. Las ciencias sociales obligan
con ello a una mirada nueva de la distincién entre sujeto y objeto.

4. EL PAPEL DE LA METODOLOGIA DE LA CIENCIA SOCIAL:
CUALITATIVAY CUANTITATIVA

¢Cémo conocer al otro? El tema del método sigue siendo crucial para
la ciencia. El debate sobre el método cientifico caracteriza el tema de
la modernidad porque en él anida la discusién sobre la relacién entre
el objeto y el sujeto, el planteamiento de la objetividad y la certeza
del conocimiento. En el ambito de las ciencias humanas y sociales la
discusién del método es radicalmente diferente al de las ciencias na-
turales. He ahi su particularidad, he ahi su complejidad.

Los cientificos sociales tienen que enfrentar este desafio. Quiza
ello explique la compleja trama de la metodologia del cientifico social
que no puede desvincularse de los hechos presentados en la experien-
cia pero estos tampoco iluminan ni presentan la verdad, sino son in-
terpretados desde el propio conocimiento del investigador. El cienti-
fico social sabe que la objetividad construida reposa sustancialmente
en un conocimiento de lo dado empiricamente, sabe ademas que los
sujetos que han sido transformados en objetos estan vinculados inter-
subjetivamente, e incluso pueden comunicarse con él y pueden ayu-
darlo en su investigacién; como también sabe que pueden hacer todo
lo posible para impedir el conocimiento sobre ellos mismos, y sabe,
por otro lado, que la sistematizacién de la opinién dada por los sujetos
puede ser modificada por ellos mismos. La complejidad que plantea
el conocimiento objetivo de sujetos es que nunca dejan de ser sujetos,
aunque son transformados por el investigador en objetos. Este desafio
ha obligado a buscar multiples caminos para su real conocimiento.

Una buena manera de presentar este asunto es a través de las
encuestas de opinién publica. Siempre plantea un problema para los
politicos en camparia la objetividad de las encuestas de opinién. Mu-
chos de ellos consideran que las encuestas son falsas cuando no los
favorecen y piensan lo contrario cuando lo hacen. La realidad es que
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las encuestas de opinién, si son hechas con la rigurosidad cientifi-
ca requerida, pueden reflejar con objetividad lo que la poblacién de
verdad opina. La informacién a partir del seguimiento objetivo de las
opiniones de la gente ha sido desarrollada por metodologias que han
nacido de la ciencia social. Como todas las cosas, tienen sus margenes
naturales de error, pero no se puede negar su consistencia y su acer-
camiento a la verdad. Cualquier persona puede tener hoy un conoci-
miento bastante cercano de la opinién y practica de la gente aplicando
diversas metodologias, tanto cualitativas (entrevistas, grupo focales,
observacién) como cuantitativas (encuesta). La metodologia cualita-
tiva y la cuantitativa del cientifico social le permiten tener un acerca-
miento a la opinién y la practica del sujeto.

Las metodologias aludidas buscan recabar informacién, como es
el caso de la encuesta y la entrevista; buscan observar de manera di-
recta el comportamiento social en una situacién determinada, como
es el caso de la observacion participante; y buscan conocer el punto de
vista del sujeto con la entrevista y en contraste e interacciéon con otros
con los grupos focales. La metodologia cuantitativa apunta a conocer
la situacién y la opinién de manera generalizable en tanto la metodo-
logia cualitativa intenta conocer el comportamiento de la vida social
de las personas profundizando el sentido de la accién, del discurso o
de su opinién. Sin embargo, la metodologia del cientifico social no se
agota en estos instrumentos, sino que tiene que indagar en informa-
cién escrita en archivos, datos y fuentes documentales, asi como en el
material existente de investigaciones previas.

Lo interesante de esta reflexién sobre los tipos de metodologia
de investigacion que plantean las ciencias sociales es que estas han
seguido y acompariado permanentemente a su objeto de estudio y han
adaptado y construido sus instrumentos en funcién de él. De esta ma-
nera han logrado comprender la dindmica social y la interaccién entre
individuo y sociedad. Hablamos, pues, de una ciencia involucrada con
su objeto de conocimiento.

5. ETICA, INVESTIGACION Y CIENCIA SOCIAL
Cuando decimos que la construccién de la ciencia social es una tarea
ética lo que queremos sostener es que el esfuerzo implica y exige hon-
radez intelectual. Las disciplinas de las ciencias sociales como la an-
tropologia y la sociologia no son vistas -ni en la fantasia ni en la rea-
lidad- como profesiones para ganar dinero o hacerse rico. Mas bien,
son vistas como disciplinas que exigen vocacién intelectual y una gran
sensibilidad social.

Esto que acabamos de sefialar lo podemos resaltar en algunos ele-
mentos que nos parecen importantes. Pueden resaltarse tres grandes
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orientaciones donde la preocupacion ética adquiere peso en la activi-
dad de investigacién y del profesional de las ciencias sociales. Estas
plantean problematicas distintas y cada una de ellas comporta una re-
flexién y un balance que probablemente no estd concluido ni definido
del todo. Estos temas son primero, el esfuerzo por conocer la realidad
social; segundo, la superacién de algunas propuestas teéricas alejadas
del mundo social y de la vida; y tercero, el tema del compromiso social.

5.1. EL ESFUERZO POR COMPRENDER

En relacién con este primer punto lo que quisiéramos sefialar es el
esfuerzo sostenido por dar cuenta, por interpretar y comprender la
realidad social. Esta es una tarea inmensa que demanda grandes es-
fuerzos. Este esfuerzo de comprension es un desafio por entender al
otro. Este desafio lleva a la ciencia social a trabajar y profundizar en
temas como la identidad, la estratificacion y las clases sociales, la or-
ganizacion social y comunal, los temas de la vida privada, la cuestiéon
de género, la cultura, el desarrollo y los temas relativos a la formacién
del Estado nacional. En este sentido, conviene remarcarlo, no hay un
modelo determinado y prefabricado de sociedad, de individuo o de Es-
tado. Se trata de un trabajo de reconocimiento de menos a mas, de
realidades sociales e individuales diferentes. Este esfuerzo de investi-
gacién, de comparacion, de afirmaciéon y de precisién constituye una
de las tareas propias de la disciplina.

La ciencia social es un saber que se hace de cara a un mundo
social determinado y especial, y si se es consecuente con la idea que
la ciencia social sigue a su objeto diremos que la ciencia social ha ido
construyendo y alimentando la imagen de la sociedad y de los indivi-
duos que ha estudiado e investigado. Muchas veces ha expresado, en
paises como los latinoamericanos, la incomprensién y la frustracion
del investigador al descubrir y conocer las inmensas desigualdades que
los caracterizan y advertir su sistematica permanencia en el tiempo.

Un pais complejo, una sociedad compleja, un individuo complejo
exigen una ciencia y una reflexién madura, matizada, flexible y abier-
ta permanentemente a lo nuevo. Un pais que recién se descubre o
se redescubre, una sociedad que recién toma nota de si misma, un
individuo que empieza a asumir con fuerza su destino, tendran nece-
sariamente en estas disciplinas sociales un instrumento valioso para
su propia comprensién y para plantear alternativas a los problemas de
fondo de la vida individual y social.

La tarea de la sociologia es, en una palabra, un esfuerzo de com-
prensién de la practica social e individual. Nos parece que la profe-
sora no se equivocaba cuando se referia a la sociologia como una
disciplina ética.
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5.2. EL DESARROLLO DE CIENCIAS SOCIALES COMPRENSIVAS

En relacién con el segundo punto nos parece que en este esfuerzo por
comprender el mundo social y sus cambios, las ciencias sociales se han
ido desembarazando poco a poco, aunque no del todo, de teorias que
han reducido el &mbito del conocimiento social a una visién estrecha
que, en algunos casos, la encasill6 en ideas o teorias prefabricadas na-
cidas en otras latitudes y construidas sin la menor relacién con la in-
vestigacién cientifica. Las ciencias sociales hoy en dia estan superando
aquello que Anibal Quijano (1990) llamé el agusanamiento de las teo-
rias sociol6gicas basadas en modelos de otras latitudes y, en particular,
aquellas provenientes del llamado marxismo eurocéntrico. Una visiéon
cerrada y estrecha consuela el espiritu del dogmatico, e impide el co-
nocimiento de la realidad social, pero también impide la comprensién
de la diversidad de fenémenos sociales, culturales y politicos que tiene
cada sociedad. Contar con teorias abiertas, comprensivas y atentas a
la informacién, a los cambios en la vida social e individual, es muy
importante si se quiere dar cuenta de lo que sucede en la comunidad.

Las ciencias sociales se apoyan en la evidencia empirica, en las
tradiciones de pensamiento y también en la reflexion y el debate con
las teorias clasicas del pensamiento social. Construye su mirada y su
narrativa precisamente articulando y enhebrando diversos enfoques
y puntos de vistas. El dogmatismo, que no es otra cosa que el pensa-
miento prefabricado y determinista, puede hacer un dafio inmenso a la
ciencia social porque castra su naturaleza de ciencia investigadora y
su esfuerzo por dar razén permanente de lo que acontece en la vida
real de la sociedad.

Uno de los elementos del método que nos parece capital para en-
frentar con éxito el trabajo de las ciencias sociales es el que tiene que
ver con la interdisciplinariedad. La trabajo de la interdisciplinariedad
se nos presenta como una mirada que busca integrar en un solo haz
varios de los dngulos de la cuestion. La realidad no se asemeja a una
superficie plana, mas se asemeja a un poliedro irregular. Esta realidad
nos exige mirar los problemas desde diversas 6pticas que superan-
do la estrechez de miras nos evite caer en los viejos problemas del
dogmatismo y la unilateralidad con los que no resolvemos realmente
ninguna situacién.

Importante es aceptar que no poseemos todo el saber y que es
necesario buscar distintas perspectivas en el analisis. Debe ser un su-
puesto claro que hay distintas racionalidades y formas de pensar, y
naturalmente diversas maneras de hacer las cosas. Se trata, por ende,
de investigar, de averiguar, de conversar, de pactar, de escuchar, de
corregir permanentemente los errores y de estudiar con detenimiento
todos los aspectos de las cosas.
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5.3. EL COMPROMISOY LAS CIENCIAS SOCIALES

Lo que hemos intentado plantear desde el inicio de este capitulo es
que el trabajo de hacer ciencia social de manera rigurosa y cienti-
fica conlleva una actitud moral, una actitud ética. Por ejemplo, los
informes de las comisiones de la verdad han sido una muestra entre
varias, de esta adecuada articulacién en donde han convergido varias
disciplinas, pero donde se puede apreciar con claridad cémo el dis-
curso cientifico se ha venido a transformar finalmente en un poderoso
instrumento de caracter ético. No hay que olvidar que la investigacion
social tiene una importancia fundamental en la vida social.

Una mirada abierta hacia la complejidad de los fenémenos socia-
les y politicos, por un lado, y por el otro al universo individual y perso-
nal, permite una articulacién adecuada entre el esfuerzo por razonar
y el esfuerzo por actuar. El interés esta en la busqueda de articular
ciencia y politica, como una manera permanente de enlazar la teoria
con la practica.

El conocimiento de nuestra sociedad tiene un sentido practico y
lleva a aportar en soluciones concretas a las demandas que la pobla-
cién exige y plantea. No hay manera de responder a los requerimien-
tos sociales sin plantear el sentido moral de la actividad social como
el elemento orientador de la misma. Se necesita de orientacién ética,
pero se trata de acciones practicas en la comunidad que pueden ser
de politicas o de gestién social. Nos queremos referir a las politicas
publicas y a la gestién social como manifestaciones concretas en las
que se plasma tanto el anélisis y la ciencia social con el compromiso
ético para con la comunidad.

5.4. CIENCIA SOCIAL Y POLITICAS PUBLICAS
Uno de los asuntos cruciales que se tienen que tener en cuenta es que
son las personas lo més importante y que los imperativos del progre-
so econémico y material y del desarrollo social son pautas que de-
ben apuntalar a enriquecer su vida. Los indicadores del crecimiento
econémico, del producto nacional bruto y el per cépita, asi como la
discusién sobre la productividad o las ideas de desarrollo social en
educacioén, salud o el concepto de esperanza de vida son variables muy
importantes, pero no son el objetivo central de una propuesta de de-
sarrollo. Estos son instrumentos, no el fin de la accién social. Lo que
tiene el papel central es la vida de la comunidad y de las personas.
Naturalmente que esto obliga siempre a replantear la cuestion y
el rol del Estado. ¢Cual es el objetivo del Estado?, ¢a dénde apunta el
desarrollo? La respuesta es precisamente a la realizacién y al desarro-
llo individual y personal. Esta realizacién de las personas no es algo
que se quede en la satisfaccién econémica o en la solucién de algidos
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problemas sociales. La realizacién de las personas debe orientarse al
esfuerzo de construir ciudadania, es decir, sujetos éticos. Ese es su fin.
La realizacion de las personas no es el imperio del individualismo,
todo lo contrario, es el imperio de la vida buena.

La respuesta a la pregunta formulada, en realidad, plantea varios
desafios que hay que tener en cuenta. Subrayariamos algunos sin que
eso signifique que otros no sean importantes. Nos parece importante
construir politicas publicas que de manera practica estructuren la re-
lacién del Estado con los ciudadanos; asimismo, que el eje de las poli-
ticas sea la preocupacion por el desarrollo humano y sostenible; y que
estas politicas se basen en el respeto de las caracteristicas culturales y
sociales de los que dicen representar.

La visién de Estado en lo que se refiere a la implementacion de
politicas publicas debe estar centrada en el esfuerzo permanente de
apoyar el desarrollo humano y social no solo porque este es un re-
quisito de la gobernabilidad de una nacién o de un pais, sino, prin-
cipalmente porque es su objetivo ético. Por ello, saber qué politicas
se deben ejecutar y como disefiarlas se torna en un imperativo fun-
damental. Tener ideas es una cosa, llevarlas a la practica es otra. Es
en el terreno practico donde se decide si las ideas y las politicas son
acertadas y justas.

Pero aqui nos asalta una pregunta mas: ;quién disefia, por ejem-
plo, las politicas publicas para enfrentar la pobreza? En este caso, se
debe comprender que la lucha contra esta debe ser asumida por los
mismos sujetos que la viven. Saber qué piensan los pobres, cémo y de
qué manera conciben salir de su pobreza es un requisito de cualquier
politica publica y mas atn, de aquella que pretende resolver proble-
mas tan delicados como este.

5.5. LA GESTION COMO CONDUCTA ETICA
El significado de la palabra gestiéon nos indica que esta viene del latin
gestio, que significa ‘llevar a cabo’ o ‘hecho concluido’. El significado
se enriquece con el contenido de palabras vinculadas con esta raiz,
como es el caso de gestar, que significa ‘llevar al nifio hasta que nazca’.
La palabra gestién, como ‘accién y efecto de gestionar o administrar’
tiene relacién con la idea de gestor, como el ‘que cuida bienes, nego-
cios o intereses ajenos, en pro de aquel a quien pertenecen’. Pero el
contenido que apreciamos es el mismo. Obviamente en este acerca-
miento etimolégico se puede esbozar el quid de la problematica que
estamos por abordar.

Nos queda claro que la actividad del que hace la gestién repre-
senta una actividad de naturaleza ética. El trabajo del que lleva algo
por o para otros, tiene una clara connotacién de orden moral. No

122



Capitulo 6. La honradez y la moralidad de hacer ciencia social

puede quedar duda al respecto, la gestion social representa una con-
ducta ética.

Naturalmente que lo dicho hasta este momento solo enuncia el
problema y es un intento de definicién. La preocupacién especifica es
cémo se debe realmente gestionar. El tema es eminentemente practi-
co, como lo es todo asunto ético. La pregunta puede formularse de la
siguiente manera: en qué consiste gestionar o llevar adecuadamente el
interés o los intereses de los otros. En buena cuenta, usando las ima-
genes que nos sugiere esta palabra deberiamos averiguar cémo hace
la madre que gesta y lleva un nifio para asumir su responsabilidad. La
respuesta es muy clara: la madre nunca esta pensando en ella, siempre
est4 pensando en su hijo.

El tema de la gestién de los proyectos publicos o privados de
desarrollo representa un desafio inmenso porque su tnico objeto es
como atiende a la poblacién. No solo se debe enfrentar la pobreza,
sino que hay que reconocer que muchas veces los pobres son étnica y
culturalmente diferentes. La pregunta que debemos plantear es cémo
desde el Estado se apoya a toda la poblacién y en especial a los que
tienen mas necesidad. Este es el reto de la gestién. Si ello se apoya en
el reconocimiento de la naturaleza de la poblacién muchas veces de
caracter multilingiie, pluricultural y multiétnica, y en el conocimiento
que la ciencia social tiene de los pueblos se podra con mucho maés
acierto enfrentar los problemas y lograr los objetivos.
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Capitulo 1

LAS APORIAS DEL ESTADO MODERNO

EL CASO DEL ESTADO MODERNO EN EL PERU!

EL PERU SERA UNO DE LOS ULTIMOS paises en celebrar su bi-
centenario en América Latina. En la actualidad hay varios paises que
ya han celebrado su bicentenario y el inicio de la constitucién de su
Estado nacional; como es el caso de Argentina y México, por poner
algunos ejemplos. Desde 1809 o 1810 hasta 1824, en que el Pert rea-
firma o sella su independencia, median alrededor de quince afios. Esta
distancia de tiempo merece una explicacién y puede ser para nosotros
la manera de empezar a abordar las caracteristicas del fenémeno de
la Independencia del Pera?.

La independencia peruana tuvo asuntos particulares que la dis-
tinguen de ser un conflicto exclusivo entre espafoles y criollos. No
decimos que esto no fuera el tema central en la experiencia peruana,
como lo fue en otras experiencias independentistas latinoamericanas;

1 Este capitulo retoma y actualiza ideas que formaron parte de la publicacién del
Grupo de Trabajo de Filosofia Politica de CLACSO La unioén latinoamericana: diversi-
dad y politica (Villavicencio, 2014).

2 La Declaracién de la Independencia del Pert fue en 1821, pero la lucha con los
espanoles continué hasta 1824, afio en que se realizaron las batallas de Junin y
Ayacucho, que significaron la derrota final de los espafioles en el Perti y en América
del Sur.
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sino que en la base de esta contradiccién general de los paises de la
regién, en la independencia nacional peruana se esconden elementos
que pueden explicar lo que fue en realidad este acontecimiento. Esto
podria ayudar a comprender el fenémeno de la independencia en pai-
ses con mayoria de pueblos originarios. Nos parece, pues, interesante
reflexionar sobre el motivo por el que en el Pert celebraremos la fecha
final de la independencia latinoamericana como nuestro bicentenario
y por qué otros paises latinoamericanos celebran como su bicentena-
rio, més bien, el inicio de esta gesta.

En este capitulo queremos, ademas, enjuiciar los acontecimien-
tos de la independencia peruana y también los posteriores a ella; de-
sarrollando la tesis de que el proceso de la independencia, su forma,
sus contenidos politicos y su realizacién marcarian la pauta para la
conformacién y estructuracién del futuro Estado nacional. Parece
que lo dicho suena bastante obvio, pero al encarar tanto los viejos
problemas de la Repuiblica como los actuales, no resulta ser tan ob-
vio. Lo decimos porque no es solamente un tema de forma en la
constitucién del Estado, sino un problema de fondo. Nuestra tesis
es que la constituciéon de un Estado criollo-mestizo en un pais de
mayoritaria poblacién indigena ha generado y genera todavia una
multitud de desequilibrios y problemas que hacen muy compleja la
vida ciudadana.

Por ello queremos pasar revista a varios momentos de la vida
republicana del Perda para advertir cémo esta contradiccién nacida
y plasmada en la independencia se va a ir manteniendo a la largo
de toda la vida republicana. Ciertamente, nuestro balance es que su
permanencia, felizmente, va lentamente desapareciendo en la medida
en que la madurez ciudadana de las personas crece en el pais y en la
medida en que el Estado se democratiza. Pareciera que los doscientos
afos de independencia nacional que se van a festejar en 2021, tendran
como motivo principal la celebracién del proceso paulatino de demo-
cratizacién del Estado en el Perd, que como sabemos es el fruto del
crecimiento de la conciencia ciudadana de las personas.

Vamos a reflexionar sobre varios momentos de la vida republica-
na. En ellos observaremos c6mo temas que fueron planteados y desa-
rrollados en los inicios de la Republica se reconfiguran sin perder su
naturaleza primigenia. Un primer momento que nos parece muy Su-
gerente es el fundacional: el de la independencia misma, porque en él
se marca el terreno de lo que seria la formacién de la futura republica.
Uno segundo, aborda los asuntos del nuevo Estado republicano en el
siglo XIX y presenta la conformacién de este hasta el final de la Gue-
rra del Pacifico en 1885. Un tercer momento después de esta guerra
fue el llamado de la Reconstrucciéon Nacional, pasando por la crisis de
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los afios treinta en el siglo XX hasta los afios del gobierno militar del
general Juan Velasco en la década del setenta. Finalmente, un cuarto
momento, trata la emergencia del mundo andino en la sociedad ac-
tual, los derechos humanos, el debate sobre la democracia y el proce-
so de democratizacién econémica y social del Perti. Debe quedar claro
que son distinciones histéricas hechas por nosotros y que pueden ser
arbitrarias, pero que han sido construidas para ayudar a repensar el
balance de la republica en estas celebraciones bicentenarias. Natural-
mente, sobre esta reflexion —maés o menos histérica— plantearemos
algunas sugerencias y comentarios finales para el balance del bicente-
nario en el Pert.

1. UN PRIMER MOMENTO: LA APORIA DE CONSTRUIR

UN ESTADO DE CRIOLLOS EN UN PA{S DE INDIOS

Insinuamos con este subtitulo la idea de que es un contrasentido cons-
truir un Estado de criollos en un pais poblado mayoritariamente de
indigenas. Efectivamente no deja de ser una aporia, es decir un calle-
jon sin salida, pretender que el Estado de una nacionalidad o etnia
sea el Estado de otras que son dominadas por aquella; refiriéndonos
especificamente al Perd, que el Estado de los criollos sea el Estado
de los quechuas y de los aimaras, entre otros pueblos. No obstante,
alguien podria decir que esa no ha sido una caracteristica que solo se
ha desarrollado en el Pert, sino en muchos lugares del mundo; e in-
cluso, nos podrian sefialar que se han constituido estados nacionales
en el mundo sin tomar en cuenta las caracteristicas de sus etnias y
pueblos. Efectivamente, eso es verdad. El surgimiento del Estado no
va acompaiiado del ejercicio de la democracia. Pero el que se hayan
constituido estados de estas caracteristicas no significa que estos ha-
yan resuelto precisamente los problemas que esa mala conformacién
conllevaba. Justamente, parte de los problemas del Estado moderno
y contemporaneo, y no solamente en la constitucién de los estados
latinoamericanos, fue precisamente el poco peso de una representa-
cién, la falta de igualdad y de democracia entre las diversas etnias o
pueblos que conforman los estados nacionales contemporaneos. Lo
que sucede en relacién con la conformacién del Estado peruano nos
parece escandaloso, a juzgar por los actores sociales que intervienen
en su constitucion.

El balance de la Independencia en el Pertd pasa precisamente
por evaluar si el Estado moderno y republicano permitié o afianzé
la construccién de la ciudadania y de la democracia que emergieron
como su mandato al constituirse como tal. La evaluacién no puede ser
mas pertinente, porque significa evaluar cuan duefio de si mismo y de
su futuro es el habitante nativo del Perti. Usando y parafraseando la
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terminologia del debate politico de los afios treinta del siglo XX nos
podriamos preguntar: ¢el llamado indio es ya sefior y ciudadano en el
Perti? (Burga et al., 1981).

La pregunta no es ociosa porque la bandera de la independen-
cia fue siempre la libertad politica y con ella, la social y la econémi-
ca. Visto asi el tema de la independencia en el Perti se nos muestra
muy complejo y esta complejidad, a nuestro juicio, rompe el esque-
ma tradicional de entenderla solamente como una revuelta criolla
frente al colonialismo.

Una mirada desde la poblacién mayoritaria, la indigena, nos co-
loca en un angulo diferente de reflexién. Por ello es que sostenemos
que para percibir integralmente el proceso de la independencia en
el Pert, esta no puede ser pensada solamente desde las protestas
mestizas o criollas que se generaron a partir de principios del siglo
XIX frente al colonialismo. Para esas fechas hubo acontecimientos
decisivos que ya se habian realizado y que determinaron el curso de
la independencia.

La rebelién de Tapac Amaru IT en 1780 es un acontecimiento que
marco definitivamente el destino de independencia de los pueblos vin-
culados principalmente con los Andes Centrales (Coleccién Documen-
tal, 1971; Lewin, 1967). El Pert, Ecuador y Bolivia no pueden com-
prender a cabalidad su independencia sin procesar en profundidad el
significado del aplastamiento de esta revolucion. Esta derrota no solo
saca del juego politico a la poblacién quechua y aimara, sino que dejo
solos a los criollos el escenario de la independencia de Espana. La
derrota de estos pueblos originarios fue estratégica y la posibilidad de
constituir un Estado nacional moderno quechua-aimara quedé cance-
lada para siempre (O’Phelan, 2001a).

Lo que estamos sugiriendo con estas precisiones es que la Inde-
pendencia no fue un juego a dos bandas, sino a tres. En el caso de
paises con mayoritaria poblacién indigena el problema se volvié muy
complejo porque se tuvo por un lado, a la poblacién originaria, mayo-
ritaria y también a la minoria criollo-mestiza; y por el otro, al Estado
colonialista. ¢ Cual fue la dindmica de relacién entre el Estado colonial
espafiol y la poblacién criollo-mestiza? ¢Cual fue la dindmica y la re-
laciéon entre el Estado colonial y las poblaciones andinas? ¢Cual fue la
dinamica entre los criollos y la poblacién andina? Estas son preguntas
realmente dificiles, pero su respuesta nos puede permitir conocer los
intereses de las clases y de las etnias que estaban presentes en el esce-
nario de la Independencia.

Conviene anotar que la derrota politica y militar de la élite que-
chua-aimara liderada por José Gabriel Condorcanqui, Tapac Amaru
II, en 1780, dej6é un vacio de poder que dificilmente los criollos pu-
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dieron llenar con la independencia y marcé a la larga una estratégica
debilidad en el Estado peruano que ha tardado siglos en cerrar.

Criollos y peninsulares respondian a los mismos intereses en tér-
minos globales. Desde el punto de vista social eran la misma gente.
Esparioles peninsulares eran los funcionarios de turno; pero la po-
blacién criolla, es decir, los espafioles americanos, como le gustaba
decir a Viscardo y Guzmaén, eran la mayoria (Coleccién Documental,
1975: 373-416). Ambos estaban enfrentados con la poblacién mayori-
taria indigena porque, sin ir muy lejos, la base de la gran propiedad
de la tierra, es decir de las haciendas —que sujetaban a la poblacién
nativa—, unificaba los intereses de los colonialistas espafioles y de
los poderosos criollos. Pero, si bien existié una unidad en torno a la
propiedad de la tierra, los intereses de la Colonia no eran los de la
élite criolla. La pugna era muy fuerte en términos econémicos y po-
liticos; los criollo-mestizos se sentian totalmente discriminados por
una minoria de funcionarios peninsulares que los menospreciaban
por linaje, por su mestizaje y por estatus. Esa pugna se acrecento y
llevé a la revuelta.

En el caso de la poblacién nativa, reducida a servidumbre en su
gran mayoria, sus posibilidades de cambio y de mejora estaban total-
mente vedadas. Tomar la tierra, recuperar a la pachamama, suponia
sacar a los criollos y a los espafioles de lo que ellos consideraban suyo.
Ese era el conflicto de fondo. La élite tupacamarina pensaba en este
proyecto diferente y su revolucién expres6 un sentimiento general de
liberacién. Tapac Amaru II apostd, no obstante, a una alianza con
los criollos, pero esta fracasé; los criollos no se atrevieron a apoyarlo
y tampoco a subordinarse a él (Lewin, 1967). El conflicto étnico y
econémico por la tierra impidié que se pudieran expresar alianzas
politicas mas firmes entre los opositores al colonialismo. Lo real fue
que el enfrentamiento de los campesinos contra las haciendas hizo
imposible cualquier alianza con los criollos.

1.1. LAS DEBILIDADES DEL COLONIALISMO ESPANOL

El balance sobre el Estado colonial espafiol en general ha estado
muy ligado a los estudios hechos sobre el papel que Espafia des-
empefiaba en el mundo de la época. Fue evidente que el declinar
del imperio espaiiol fue el gran escenario para la derrota del colo-
nialismo. Pero hay que observar que un Estado imperial o colonial
no se hunde solo por la accién de sus enemigos externos o, incluso,
internos, sino principalmente por sus yerros. Creemos que la crisis y
la final derrota del colonialismo en América del Sur tuvo sus raices
en la propia dindmica interna del colonialismo y principalmente en
sus yerros (Suéarez, 2006).
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La victoria sobre Tupac Amaru II no parece que fue un hecho
que pudiera legitimar el poder espafiol en el mundo andino. El colo-
nialismo espaifiol y su estructura fueron heridos de muerte por esta
revolucién; su victoria fue pirrica y quedé totalmente golpeado y des-
legitimado. Ademas, la crueldad de la que hizo gala con los lideres de
la rebelién y la represiéon por mas de una década a las poblaciones
quechua y aimara pueden dar cuenta del aislamiento politico del po-
der esparfiol. Solo la fuerza militar lo mantenia en el poder. Incluso,
perderia con mucha rapidez la posibilidad de controlar militarmente
inmensas zonas territoriales en el sur del continente americano, como
por ejemplo inmensas regiones de la Argentina actual.

En este escenario también es importante comprender el significa-
do de la eliminacién de caciques y jefes comunales en las sociedades
quechua y aimara decretada por el poder colonial. Los cacicazgos ha-
bian mantenido la tradicién nativa y tanto Tapac Amaru y Tapac Ka-
tari como otros lideres se apoyaron en estos caciques, jefes y ancianos
de las comunidades o ayllus para desatar la guerra. La supresién para
siempre de estos cacicazgos fue un golpe terrible a la tradiciéon andina
que se articulaba a través de esta organizacién con las viejas tradi-
ciones inca y pre-inca (O’Phelan, 1997). Asi, no solo decapitaron al
Inca, también decapitaron las organizaciones del pueblo andino (Flo-
res Galindo, 1987). El campesino andino, en la soledad méas profunda
de su vida, tuvo que reconstruir sus liderazgos y su propio camino de
liberacién, y eso le llevaria siglos.

Por otra parte, en la sociedad criolla se fortaleci6 la idea de la
separacion de Espafia. Hay pruebas suficientes en esta época que
muestran la multiplicacién de las sociedades politicas secretas y li-
berales de los criollos, que conspiraban sistematicamente contra el
poder colonial espafiol y que lejos de reducirse se ampliaron sustan-
cialmente hasta ser instrumentos claves en la independencia latinoa-
mericana. Fueron estos espacios, cendculos donde se programaron
las gestas independentistas; pero conviene recordar siempre que los
criollo-mestizos fueron una minoria en el escenario social del Pert.
Solos no hubieran podido nunca enfrentar ni a los espafnoles ni a la
poblacién nativa. La presencia latinoamericana siempre fue conside-
rada necesaria.

1.2. LA DEBILIDAD POLITICA DE LA MINORIA CRIOLLA EN EL PERU

La minoria criolla no estaba cohesionada frente al tema de la inde-
pendencia de Espaiia. Los lazos —por decirlo de alguna manera— con
Esparfia eran muy fuertes, se la reconocia como la Madre Patria. Estos
lazos, naturalmente, expresaban intereses econémicos, comerciales y
de control politico. De esta manera, al producirse las guerras indepen-
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dentistas a lo largo de América Latina los criollos de Lima representa-
ron el asiento principal del poder colonial espafiol.

Los criollos como clase y como grupo étnico —segun registra la
historia— fueron desde el inicio hostiles a las fuerzas de la indepen-
dencia (O’Phelan, 2001). Arequipa, por poner un ejemplo, cerré sus
puertas a la llegada de San Martin y este percibi6é que la independen-
cia del Pert necesitaba otros ingredientes; un nuevo proyecto politico
para el Pert tendria que tener sus propias caracteristicas. San Martin
pensé en el proyecto de una monarquia constitucional.

Ciertamente que los criollos peruanos se sentian vinculados con
Espana y no veian —o no querian ver— la necesidad de la indepen-
dencia. Pero esta vez, a diferencia de la revolucién de Tupac Amaru,
las fuerzas criollas de América Latina con el apoyo inglés fueron in-
finitamente mas fuertes y las locales quedaron totalmente aisladas.
No obstante, se mantuvieron en la pelea contra las fuerzas patriéticas
latinoamericanas tanto en Junin como en Ayacucho. Ser4 la contun-
dencia de los acontecimientos la que los incline como grupo a la inde-
pendencia de Espaiia. Pero esa es una historia que se ira consolidando
después de producida la independencia.

Los liberales criollos en el Pert fueron, en este escenario, una ver-
dadera minoria politica. Naturalmente apoyaron las luchas indepen-
dentistas, pero su influencia fue realmente muy débil. Las proclamas
de la independencia en 1821 en Lima por parte del general José de
San Martin fueron momentos de afirmacién y de avance del sentido
positivo de lo que significaba la independencia para el pueblo, pero
recordemos que la verdadera independencia se conquista varios afios
después en diciembre de 1824 con la victoria de Ayacucho. El pueblo,
mas que las clases criollas acomodadas de Lima, acogié las ideas de la
independencia, lo que permitié que estas cambiaran su posicién y la
aceptaran finalmente.

Producida la victoria en los campos de batalla y conquistada la
libertad frente a Espana, se dio inicio a la construccién del nuevo
Estado independiente. En los inicios de este se aprecian con toda niti-
dez las contradicciones entre liberales y conservadores; conflictos que
llevaron a la enemistad profunda de los criollos peruanos —mayori-
tariamente conservadores— con Bolivar y a su negativa a integrar un
proyecto como el de la Gran Colombia. Este conflicto politico expresa
distintos intereses en la conduccion del pais y desembocara al final
hacia 1830 en la guerra del Pert contra la Gran Colombia.

Recordemos ademas que Bolivar y Sucre son los vencedores de
Ayacucho, que derrotaron con un ejército multinacional al ejército
espanol. Este tltimo fue el ejército que tenia el Pert y que estaba
formado por soldados de origen andino y afroperuano, y que tenia
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por oficiales a criollos y a espafioles. Las fuerzas latinoamericanas
derrotaron al ejército realista compuesto basicamente por oficiales
y soldados peruanos. Desde el punto de vista histérico fue una vic-
toria de la revolucién liberal y de las nuevas ideas. Eso no se puede
negar; pero también fue la derrota del Peru. Por ello la independen-
cia aparece para muchos peruanos como contradictoria y tragica,
por decir lo menos. El Pert nacia a la modernidad y construia su
Estado nacional con hombres y soldados derrotados en los campos
de batalla, y lo mas contradictorio es que los que habian peleado o
simpatizado con la causa realista tendrian la tarea de construir el
nuevo Estado republicano. ¢Qué tipo de Estado podrian constituir
los que estuvieron apoyando al colonialismo hasta el tltimo mo-
mento? ¢Podrian realmente crear nuevas ideas y sobre todo nuevas
instituciones, personas —tanto de la élite criolla como del pueblo—
que habian estado ligadas tan fuertemente al poder colonial? Fue
evidente que no.

Aunque no se quiera reconocer, €l nuevo Estado se pareceria
bastante al antiguo. El tributo indigena siguié hasta mediados del
siglo XIX; los indios tuvieron que seguir pagando un tributo feudal
ya no al amo colonial, sino al nuevo, al Estado republicano (Con-
treras, 1989). La esclavitud se mantuvo. Solo los nacidos después
de la independencia y los negros que pelearon al lado de las fuerzas
patridticas, obtuvieron la libertad. Los otros no. Es decir, los criollos
mantuvieron sus privilegios al mantener a sus esclavos y el Estado
republicano les garantiz6 ese derecho. Si somos estrictos las cosas
no cambiaron mucho. Como decia el poeta y clérigo limefio José
Joaquin de Larriva:

“Cuando de Espana las trabas

en Ayacucho rompimos

otra cosa no hicimos

que cambiar mocos por babas

[...]” (Basadre, 1968: 190-191, Tomo I)

Lo real es que la Independencia del Perd —probablemente sin desear-
lo— dej6 en el poder del Estado a una clase de criollos acostumbrada
a gobernar con las fuerzas del colonialismo. Esta clase conservadora,
muy poco liberal y nada democratica, mantendria gran parte de la
estructura de dominio colonial en el Pert. Quiza por ello no hubo
un cambio real y significativo en la percepciéon de muchos, y por ello
algunos han sostenido equivocadamente que la independencia no sig-
nificé nada para las clases populares.
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2. UN SEGUNDO MOMENTO: LA AUSENCIA POLITICA

DE LA MAYORIA. LOS INDIGENAS

La cuestién de fondo para comprender la independencia en el Pertu
es la ausencia casi total de la poblacién andina en las gestas de los
libertadores. Pareciera ser una epopeya en la que solo participaron
los criollos. La pregunta que hemos querido responder en este primer
momento es: ¢cémo se pudo construir un Estado de criollos en mun-
do de pueblos andinos?

La tnica respuesta que explica la ausencia y la participacién de
las poblaciones nativas de manera significativa y consciente en la ges-
tas de la independencia es que sus lideres yacian derrotados a raiz del
levantamiento tupacamarista de 1780. La independencia, en todo el
sentido de la palabra, fue una pelea de blancos que no tomé en cuenta
a la poblaciéon mayoritaria nativa.

Senalar esto conlleva plantear graves consecuencias para el futu-
ro de la nacién peruana, puesto que el nuevo proyecto estatal nacia
con inmensos desafios. Esta situacién impidié que el proceso de mo-
dernizacién social y econémica se llevara a cabo y que las condiciones
subjetivas de conciencia ciudadana no aparecieran con toda fuerza y
nitidez hasta mucho tiempo después. El pais siguié atrasado y ligado
a la gran propiedad terrateniente, y se mantuvo la servidumbre en
inmensos sectores de la poblacién.

Por esta razon en estos casi doscientos afios de historia republi-
cana en el Pert, muchas veces se ha perdido la mirada de conjunto y
el sentido profundo de la independencia nacional. Muchas veces ha
dado la impresién de que lo que se hizo no fue suficiente y que el pais
no logré verdaderamente independizarse. Lo que descubrimos hoy es
que una cosa es la independencia politica frente a una potencia co-
lonial y otra muy distinta es la independencia de la explotacién, del
oscurantismo y de la miseria.

El Perd, no habiendo encabezado la independencia politica de
Espafia, la pudo conseguir; pero lo que no pudo conseguir fue la otra
independencia. Aqui es menester una digresiéon que nos parece funda-
mental, ¢fue algo justo, adecuado y necesario liberarse de la opresiéon
colonialista espafiola y fundar el Estado nacional independiente? La
respuesta no puede dejar ninguna duda: realmente lo fue. Eso valora
el papel de la independencia, la de sus lideres, la de su generacién y el
sacrificio de los pueblos, y la coloca en su lugar. Pero no confundamos
lo que vino después de la independencia, que no estuvo lamentable-
mente a la altura de los ideales proclamados por esta. La independen-
cia dio inicio solo a ese proceso de libertad y naturalmente, no lo pudo
conquistar plenamente.
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Conviene, no obstante lo dicho, sefalar que luego de la indepen-
dencia el poder criollo tuvo necesariamente que cambiar. No era po-
sible mantener por siempre una contradiccién semejante y tan pro-
funda que excluia a la mayoria indigena de sus derechos y a la vez los
proclamaba en el discurso republicano y liberal. No es posible tapar el
sol con un dedo y naturalmente tampoco se lo pudo hacer en un pais
con una tradicién cultural y étnica como la que posee el Perti, mas ain
si se aspiraba a vivir en democracia y se planteaba tener el mayor de
los respetos por los derechos de todos.

La solucién a la contradiccién presentada es, a juicio nuestro, la
clave que nos puede explicar el inmenso proceso de democratizacién
que ha tenido el Pert en las siguientes etapas de su vida republicana.
La aspiracion a una sociedad de iguales, a una sociedad de dere-
chos, a una sociedad de verdadero ejercicio democrético, ha sido el
paradigma que ha ido lentamente cambiando a una sociedad que
empez6 caracterizada por su naturaleza de castas, poco democrética
y desigual.

Si observaramos cuidadosamente lo ocurrido en el Pera en los
afios y décadas posteriores a la independencia constatariamos que la
inestabilidad politica en el manejo del Estado fue una de sus carac-
teristicas principales. Esa inestabilidad surgia de un Estado que no
reposaba en la decisién mayoritaria de sus ciudadanos, sino que solo
expresaba el interés de la minoria. No pensamos que para que surja
el Estado deben estar de acuerdo todos los ciudadanos y habitantes
del pais, pero se necesita por lo menos de su aceptacion y legitimidad,;
aunque en el Pert, la mayoria simplemente estuvo ausente. Uno de los
sintomas de la inestabilidad politica fue la violencia y la guerra que se
mantuvieron hasta la década de los afios sesenta del siglo XIX, como
lo han sostenido muchos historiadores (Contreras et al., 2000).

Las razones que acarrearon estas circunstancias se han intentado
justificar por el proceso de conformacién del nuevo Estado. Pero hay
que advertir que los problemas se agudizaron al no encontrar una
voluntad y un acuerdo comun en las clases llamadas a gobernar. La
historia le ha puesto a este largo periodo el nombre de Caudillaje Mili-
tar; época de caudillos militares ambiciosos que buscaron hacerse del
poder, y que combatieron y guerrearon en nombre de sus intereses e
hicieron todo lo posible por controlar el Estado. La ausencia de una
clase politica que dirija el Estado permiti6 la practica politica de estos
caudillos militaristas. La convulsién politica y social fueron las no-
tas predominantes de estas décadas pos independencia. Sin embargo,
merece recalcarse que a pesar de las dificultades politicas y sociales
hubo voluntad en los pueblos de fortalecer la nacién, afirmar la demo-
cracia y de respetar el Estado de derecho.
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En todas las décadas del caudillaje militar hubo presencia perma-
nente de ciudadanos que lucharon contra este y por crear ciudadania
y un gobierno de la civilidad. Es este esfuerzo de ciudadanos el que
logra derrotar al militarismo. Fue un movimiento de civilidad que no
queria a los militares en el manejo del Estado; personas comunes y
corrientes establecieron una oposicién natural entre civiles y milita-
res, y alentaron un movimiento civilista que devolviera a los militares
a sus cuarteles, y que se cerrara el ciclo de la violencia y de la fuerza
de las armas para dirimir la accién politica (Mc Evoy, 1994). Este mo-
vimiento del siglo XIX fue fundamental para afianzar los derechos y
la democracia en el Pert.

Asimismo, el movimiento por derechos politicos permiti6 el sur-
gimiento de partidos politicos. El mas representativo de la época fue
el Partido Civilista. Manuel Pardo y Lavalle fue el primer presidente
elegido democraticamente de esta época, pero lamentablemente fue
asesinado. Pocos afios después se desataria la ingrata Guerra del Pa-
cifico y la militarizacién del pais continuaria con el llamado Segundo
Militarismo, posterior a esta guerra.

De esta manera, si tomamos una perspectiva general observaria-
mos que todo el siglo XIX estuvo sacudido por las guerras y también
por los esfuerzos de civilidad y democracia. El Estado formado en la
independencia, débil y poco democratico como sugerimos lineas arri-
ba, no pudo transformarse en una institucién moderna y a la altura
de las circunstancias; incubaba ya los gérmenes de la democracia y
de la ciudadania, pero todavia mostraba su debilidad e inestabilidad
politica y social.

3. UN TERCER MOMENTO. LA MODERNIZACION TERRATENIENTE
Y LA CUESTION INDIGENA

En la comprensién del proceso de formacién del Estado nacional se
debe resaltar su articulacién con el mundo de la época. Esta articula-
cién se establecié inicialmente debido a la produccién agropecuaria
para la exportacién, aunque luego fueron principalmente los produc-
tos mineros e industriales. Durante el siglo XIX y principios del siglo
XX observamos un incremento del latifundio en el Per; las tierras se
concentraron para dedicarlas a la exportacién de lana, fibra de alpaca,
azucar, arroz, algodén, entre otros productos. El Pera se articulaba
asi a este momento de globalizacién que se intensificé a fines del siglo
XIX y durante buena parte del XX (Contreras, et al., 2000).

3.1. LAPUGNA CONTRA LA GRAN PROPIEDAD TERRATENIENTE

Este movimiento econémico y comercial apuntal6 un desarrollo agri-
cola y ganadero bastante especial. Se hizo principalmente por un in-
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cremento de las tierras dedicadas al cultivo del aztcar o del algodén
en la costa, y en el caso de la sierra y del altiplano, para la ganaderia
de ovinos y principalmente de camélidos andinos. Esta expansion se
hizo con la apropiacién de las tierras y el despojo de sus propietarios.
En el caso de las tierras para la agricultura de la costa el mecanismo
fue el denominado enganche, que consistié en una forma en la que el
trabajador recibia un adelanto de dinero y debia trabajar hasta pagar-
lo; el pago se volvia eterno y el trabajador quedaba enganchado. En el
caso de las tierras de la sierra o del altiplano fue simplemente la toma
arbitraria de las tierras de las comunidades y el despojo por la fuerza
a sus duenos. El movimiento contra el enganche y contra otras formas
de explotacién, principalmente en el norte del pais, dio origen a un
movimiento de sindicalizacién campesina y generé los pasos para la
formacion politica de la Alianza Popular Revolucionaria Americana
(APRA) y de la izquierda. Los movimientos en la sierra del pais y la
puna se transformaron, en la mayoria de los casos, en violentos le-
vantamientos campesinos por la defensa de sus tierras, los que fueron
reprimidos con fuerza por el Estado.

Lo importante del gigantesco proceso de acaparamiento de las
tierras para la exportaciéon fue que permitié la configuracién de una
poderosa clase de terratenientes en el norte y en el sur del pais. Nunca
el pais habia tenido tal concentracién de la propiedad de las tierras.
Esta clase social enriquecida, a la que el historiador Jorge Basadre
llamé aristocrdtica, represent6é con claridad los intereses de una oli-
garquia nacional.

De esta manera, la derrota del Pert en la Guerra del Pacifico no
signific6 un cambio en la actitud y en la mentalidad de las clases crio-
llas de comerciantes y de terratenientes frente a los problemas estruc-
turales del pais. Todo lo contrario, se afianzé el latifundio y se volvié
a excluir al campesino. La responsabilidad de la pérdida de la Guerra
con Chile fue atribuida a la poblacién indigena, al acusarla de falta de
conciencia nacional por no haber peleado por la republica. Era evi-
dente que la forma de encarar esta guerra fue diferente para las clases
y los pueblos en el Pert. La guerra dejé en evidencia la divisién étnica
y social que el Pert republicano mantenia desde la Independencia.
Una carta de Ricardo Palma a Nicolas de Piérola dice lo siguiente:

“En mi concepto, la causa principal del gran desastre del 13 esta
en que la mayoria del Pert la forma una raza abyecta y degradada,
que Ud. Quiso significar y ennoblecer. El indio no tiene el senti-
miento de la patria; es enemigo nato del blanco y del hombre de
la costa y, Sefior por Sefor, tanto le da ser chileno como turco. Asi
me explico que batallones enteros hubieron arrojados sus armas,
en San Juan, sin quemar una cipsula. Educar al indio, inspirarle
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patriotismo, sera obra no de las instituciones, sino de los tiempos”
(Palma R., 1964: 13).

Este texto puede graficar el profundo divorcio entre las clases, asi
como las diferencias étnicas en el pais. El enriquecimiento de un
grupo de terratenientes ligados a la exportacién de productos agro-
pecuarios no cambiaria la divisién del pais, ni atenuaria el conflicto
de intereses existentes. A la divisién social y econémica se le anadia
la diferencia étnica y cultural. Como algunos hicieron notar, parecia
que en el Perd habia dos republicas: la de los indios y la de los criollos.

Fue en este escenario en el que aparecieron por primera vez los
postulados de igualdad social y de respeto a las diferencias sociales y
culturales. Para los idedlogos de los afios treinta, la cuestién social por
antonomasia fue la del problema del indio. Eso lo tuvieron claro los
pensadores de finales del siglo XIX y de principios del XX como Joa-
quin Capelo, Manuel Gonzalez Prada y Pedro Zulen. Esa orientacién
se fortaleci6é con los movimientos politicos liderados por Victor Raul
Haya de la Torre con el APRA y José Carlos Mariategui con el Partido
Socialista.

Queda claro también que la tesis del mestizaje como fruto de la
mezcla entre la tradicién espaiola y la andina fue defendida por sec-
tores medios del pais, que recogieron y reconocieron el papel del indio
en la configuracién histérica del Pert, pero insistieron que la nega-
cion del legado hispano era un craso error. Asi, la tesis del mestizaje
de Victor Andrés Belatinde adquirié fuerza y preponderancia, y fue
vista como una manera de enfrentar el desafio de la divisién social y
politica entre criollos y andinos.

Nos detendremos en estas perspectivas, tanto en la de Mariategui
para evaluar su visién sobre el papel del indio como en la de Victor
Andrés Belaunde para evaluar su tesis del mestizaje.

3.2. EL INDIO, EL SUJETO DE LA NACION PERUANA. EL PENSAMIENTO DE
JOSE CARLOS MARIATEGUI

Debemos situar la propuesta de José Carlos Maridtegui en ese mo-
mento de la historia peruana. Se trata del reconocimiento de las par-
ticularidades del sujeto peruano. Es maés, en la propuesta Maridtegui
senalé, sin tapujos y con toda claridad, que el eje de la nacionalidad
peruana era el indio. El Perq, para él, no podria ir a ningin lado si no
reconocia su naturaleza andina.

Mariétegui representé el esfuerzo de muchos intelectuales que
argumentaron acerca de la humanidad del indio frente a sus explota-
dores coloniales y también frente a las nuevas orientaciones que nega-
ban la condicién humana del indio al caracterizarlo como una heren-
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cia del pasado. El darwinismo social (Wiker, 2011) aparecia como un
complemento que negaba las posibilidades de realizacién ciudadana
de los pueblos originarios. Recordemos, ademas, que estamos al final
del siglo XIX y en los primeros afios del XX, momento en el que existe
una fuerte discusién sobre el tema de la raza.

Para las nuevas corrientes positivistas y evolucionistas de ese
momento el indio era un rezago del estado primitivo de los seres hu-
manos que no habia podido evolucionar més. En la diferenciacién de
los pueblos, unos se habian desarrollado y otros se habian quedado
en el atraso. Esta postura evolucionista sirvié para reforzar la dis-
criminacién sobre los indios por parte de los criollos y para alentar
la inmigracion de razas superiores de Europa con las que vendria el
progreso y el desarrollo, como sostenia Clemente Palma (1897). El
problema de fondo para esta postura estaba en la condicién humana
y no en los aspectos econémicos, juridicos o politicos que habian ex-
cluido al indio de la vida social y del progreso; el problema residia en
una raza primitiva y atrasada considerada incapaz de futuro y progre-
so. No es ajena a esta orientacion la politica inmigratoria de la época
que consideraba que con la presencia de europeos se resolverian los
problemas nacionales.

La propuesta mariateguiana supera la propuesta positivista de
los terratenientes al plantear que el problema del indio debe estar
situado en una nueva dimensién; no es un problema de la condicién
humana. Los andinos, asi, son tan seres humanos como cualquier
otro; su historia, su cultura, su civilizacién lo demuestran perma-
nentemente. La propuesta biologicista esconde, mas bien, un pre-
juicio y un interés politico. Para Mariategui se traté de enfrentar el
verdadero problema y este era el de la tierra; pero la tierra no estuvo
concebida en Mariategui como un terreno sino como el espacio por
excelencia para el desarrollo de la vida humana. La tierra es la pa-
chamama; estd viva y la vida humana solo puede entenderse desde
esa realidad. El despojo de la tierra que ha sufrido el indio durante
la Colonia y sobre todo en la Republica, significé su postracién y, en
algunos casos, su muerte. El tema para Mariategui no es biolégico,
sino social y econémico.

La tarea politica para Mariategui es que el indio recupere la tie-
rra, recupere su vida, recupere su territorio, recupere su nacién. Por
eso Maridtegui llama a Peruanizar el Perti, lema que significa que el
Perti vuelva a ser de los pueblos originarios. Esta idea puede graficar
mejor su programa politico y el sentido de su orientacién social (Ma-
riategui, 1986).

Lo que Mariategui puso en el debate nacional a un siglo de la
independencia nacional fue el viejo problema social y econémico del

140



Capitulo 1. Las aporias del Estado moderno

pais: el problema del indio, que no habia sido resuelto y que se man-
tenia vivo a cien afios de producida la independencia. (Mariategui,
1995). El debate de esta época colocé al indio como el fundamento de
la nacién y la propuesta del Partido Socialista que Mariategui fundara
tomo al indio socialista como el sujeto de la revolucion en el Per.

Esta orientacion del pensamiento de José Carlos Mariategui ha
quedado desde entonces como un horizonte muy claro para el punto
de vista programatico y social. No ha habido partido politico que haya
negado esta tesis central de la preeminencia de lo andino en el Pera.
Para muchos, el indio no tiene por qué ser socialista, también puede
ser empresario y capitalista; incluso, para la tesis contemporanea del
capitalismo popular (Althaus, 2008) no hay futuro para el pais si el in-
dio no se vuelve emprendedor y empresario. Socialista o no, el asunto
pasa por reconocer la dignidad y la humanidad del indio.

Maridtegui representa el viraje de la intelectualidad peruana,
criolla y mestiza, que no esté dispuesta ni puede soslayar més la cues-
tién social en el Pera. No puede mantenerse mas un pais de mayori-
taria poblacién indigena en donde esta ha estado ausente de todas las
decisiones sobre el pais, e incluso, sobre ellos mismos. Esto, aparte
de ser realmente una locura, es un contrasentido social y politico. Los
criollo-mestizos, al excluir a la mayoritaria poblaciéon andina de los
asuntos del Estado, cometieron uno de los errores politicos y sociales
maés graves de la historia republicana del Pert.

3.3. LA TESIS DEL MESTIZAJE. EL PENSAMIENTO DE VICTOR ANDRES
BELAUNDE Y JOSE DE LA RIVA AGUERO
En el debate de esta época surgié otra tesis que es menester pre-
sentar aqui. Se trata de la propuesta de Victor Andrés Belaunde y
de José de la Riva Agiiero sobre el mestizaje en el Pert (Belaunde,
1987b; Riva Agiiero, 1960). Belaunde y Riva Agiiero no niegan la
realidad del indio en el Pert; ellos parten de reconocerla, incluso Be-
launde le reconoce a Mariategui el haber sido el primero en plantear-
la como el principal problema social del Peru. La tesis del mestizaje,
en realidad, tiene otro sentido y otro interés. Para estos pensadores,
el Peru es pais construido milenariamente por los andinos y eso se
debe reconocer, pero tampoco se pueden negar las tradiciones que
han venido desde la conquista espaiola. De tal suerte que el Pera de
hoy, segtiin Belaunde, es una sintesis viviente de sus tradiciones an-
dinas e hispanas. Esa mixtura es lo que define al Pert. Los peruanos
son mestizos porque son la herencia y la sintesis viva de esas cultu-
ras (Belaunde, 1993).

Para Belaunde y para Riva Agiiero el Perti no solo fue el espacio
de los herederos de las culturas andinas; también lo fue de la herencia
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de sus ultimos siglos, es decir, de la tradicién esparfiola. No es posible
alterar esa historia, ni el mestizaje producido; los mestizos han estado
desde el principio en la historia del Pert, Garcilaso es una prueba
clara de ello. Riva Agiiero escribié uno de los mejores estudios sobre
el Inca Garcilaso de la Vega, en el que sefiala explicitamente su ser
mestizo (Riva Agiiero, 1962). Es necesario indicar que el mestizaje al
que se refieren ambos autores no es biolégico. Recordemos que tanto
Riva Agiiero como Belaunde repudiaron el cientificismo evolucionista
del siglo XIX y se afirmaron en las corrientes bergsonianas del espi-
ritualismo de la época. Maridtegui también fue influenciado por las
corrientes espiritualistas, la creacién de la idea del indio como forjador
de la nacién peruana muestra esa orientacion filoséfica.

El mestizaje planteado por estos dos autores toca la fibra religiosa
del espiritu. Ambos, catélicos, consideraran que el aporte de la Igle-
sia a la construccién de la nacionalidad y la cultura peruana ha sido
fundamental. Los indios, plantean ellos, son catélicos y su condicién
humana esta mediada por la tradicién cristiana; sus fiestas, sus ritos
y su practica tienen que ver necesariamente con la tradicién catdlica.
Este nos parece que es un punto de reflexiéon importante. Si bien los
criollos y los mestizos son una minoria frente a la mayoria indigena,
hay otros elementos que también integran el pais como son la cultura,
el territorio y la religion catélica. Parece que nuestros autores piensan
que asi como no hay manera de negar la existencia de la inmensa po-
blacién heredera del incario, tampoco se puede negar la existencia de
los criollos y la influencia en todos del cristianismo.

La mirada del mestizaje puede ser valorada de varias maneras.
Definitivamente fue una mirada distinta por parte de los intelectuales
criollos de principios del siglo XIX y tiene un alto contenido politico.
Esta vision estuvo interesada en dar soluciones a viejos problemas
para superar antiguos enconos y, por otra parte, ayudé a dejar de lado
el maniqueismo en la valoracién de la tradicién peruana y trat6é de
buscar una solucién para todos los peruanos al margen de su origen
étnico.

La propuesta de Maridtegui intenté remarcar el caracter estruc-
tural de la poblacién andina en la constitucién del Estado nacional y
resaltar que el Estado nacido en la Independencia formulé ideas al
respecto, pero no las implementé. Es claro que Mariategui no tenia
interés en fortalecer o afianzar a una burguesia quechua o indigena
para que dirigiera el pais. Su mirada no fue la de un nacionalista;
todo lo contrario; su interés, como socialista, apuntalaba a fortalecer
la condicién humana de todos los peruanos. La mirada de Belaunde
y de Riva Agiiero no representa un nacionalismo hispanista; quiza da
elementos para una propuesta latinoamericanista, pero no tiene nada
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de socialista. Nos parece que el interés tanto de Belaunde como de
Riva Agiiero estéd en recoger los aportes de la tradicién catdlica y de la
cultura europea, realizar una sintesis entre esta y la andina, y asi dar
concrecion al proyecto nacional que significaba para ellos el Pert real.
Victor Andrés Belaunde lo expresé con bastante claridad; para él “[...]
el hispanismo es anatopico, y el indigenismo es anacrénico [...]" (Be-
launde, 1987: 401); ambos estaban fuera de lugar y fuera de tiempo.

4. UN CUARTO MOMENTO: LA DEMOCRATIZACION
DEL ESTADO Y LA EMERGENCIA POPULAR
Desde mediados del siglo XX hasta la fecha se observa una profunda
y radical transformacién en la sociedad peruana. Hacia fines de los
afnos cincuenta el agro y la ganaderia ingresaron a una situacién de
crisis; la poblacién citadina crecié y el agro no tuvo la capacidad de
hacer frente a este desafio. Se empez6 a recurrir a la importacién de
alimentos, y se dejé a los campesinos a su suerte y en una economia
que no alcanzaba para cubrir las propias necesidades de alimentos de
las familias. La migracion a la ciudad y el abandono del campo fueron
las constantes de este periodo.

La inmensa migraciéon del campo a las ciudades, y de la sierra
y la selva a la costa, mostraron cuan profundo fue este proceso. Las
ciudades crecieron de una manera vertiginosa. La Lima de los afios
cuarenta sobrepasaba el medio millén de habitantes, para llegar en
los afos sesenta a un poco més de los dos millones de personas. En
los afios setenta Lima tenia mas de cuatro millones y hoy dia junto
al Callao sobrepasa los diez millones de personas (INEI, 2017). Este
incremento poblacional se ha debido a una migracién sostenida y a
gran escala de todo el pais hacia Lima. En este escenario se puede
apreciar también el crecimiento poblacional de ciudades capitales de
departamento y de provincia. La permanente migracién interna ha
sido el gran acontecimiento en el desarrollo actual del pais.

4.1. EL DESBORDE POPULAR: UN DESBORDE INDIGENA

Este crecimiento poblacional de las ciudades ha sido caracterizado
por algunos académicos como un desborde popular (Matos Mar, 1984).
Efectivamente, la migracion fue desde el campo. Los habitantes de
sierra y de la selva peruana cambiaron su ubicacién y con ello modifi-
caron radicalmente su situacion y su futuro, porque no solo se trat6 de
una movilidad social en la que pasaron de ser trabajadores del campo
a ser trabajadores en la ciudad. El asunto fue mas complicado. El
cambio supuso una transformacién en la cultura y un cambio de len-
gua, supuso pasar de una regién con determinadas caracteristicas a
otra con caracteristicas radicalmente diferentes y supuso también un
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cambio en las competencias para el trabajo. En términos generales,
personas que trabajaban en la agricultura y la ganaderia pasaron a ser
trabajadores y pequefios empresarios.

La migracién ha llevado a una modificaciéon profunda de la cul-
tura andina. Los andinos hablan espafiol, se han ubicado mayorita-
riamente en la costa, muchos han dejado la sierra y son trabajadores,
pero mayoritariamente trabajadores independientes y pequefios em-
presarios. Este cambio ha transformado el Pert sin lugar a dudas y ha
sido también el elemento mas consistente en el proceso de democra-
tizacion de la sociedad.

De la época de Mariategui hasta hoy los cambios han sido per-
manentes y complejos. La llamada cuestién indigena siempre fue una
generalizacién. Las investigaciones lingiiisticas y antropolégicas nos
hablan alrededor de sesenta lenguas en el Perti ubicadas en territorios
diferentes. En realidad, hay una diversidad humana muy grande en la
sierra y selva peruana. Esta diversidad de pueblos en este proceso de
migracién ha producido un nuevo mestizaje, pero no como el sefiala-
do por Belaunde o Riva Agiiero entre el hispano y el andino.

El nuevo mestizaje es una profunda integracién de personas de
diferentes procedencias y culturas originarias. A la integracién entre
estas diversas tradiciones étnicas andinas se ha sumado el mestizaje
con la poblacién negra, la poblacién oriental y con la misma pobla-
cién hispana. Hoy en dia el rostro humano del pais es realmente nue-
vo. Naturalmente, queda la huella profunda de las tradiciones andinas
y de la cultura criolla, pero es evidente que el proceso de migracién
logré una sintesis que en la independencia no se pudo conseguir. Es
decir, que la poblacién empiece a considerarse primeramente peruana
antes que tributaria de sus antiguos origenes étnicos.

Sobre este periodo hay muchos trabajos de investigacién que ana-
lizan la forma como los nuevos migrantes enfrentaron sus retos en
las ciudades a las que llegaron (Degregori et al., 1986). Hay también
estudios poblacionales que muestran afio a afio estos cambios en las
ciudades y regiones del pais. Asimismo, existen trabajos sobre la for-
macién de una nueva cultura nacional donde, por ejemplo, la obra de
José Maria Arguedas ha sido un punto de reflexién esencial (Argue-
das, 1981). En fin, podemos sostener que desde una mirada general de
la historia peruana la vieja aspiracién de Mariategui de Peruanizar el
Perti es casi ya una conquista en el Pert de hoy.

4.2. LA DESGRACIA SENDERISTA

En este escenario de migracién y de compleja transformacién social
el Pert vivié, lamentablemente, una guerra interna que le generé a la
sociedad la pérdida de mas de setenta mil muertos y mas de veinte
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mil millones de ddélares en pérdidas econémicas. La responsabilidad
de esta guerra recae, sin ninguna duda, en el denominado Partido Co-
munista Peruano Por el Sendero Luminoso de José Carlos Maridtegui
que le declaré la guerra al Estado desde las Elecciones Generales de
mayo de 1980. Los argumentos para justificar la guerra nunca fueron
consistentes. La guerra, para este grupo, fue considerada como un
elemento de caracter ideolégico y de decisién programatica. De esta
manera, las definiciones fundamentales de politica se establecieron
entre los que estaban por la guerra y los que estaban en contra; los que
estaban por la guerra eran revolucionarios y los que no eran, reaccio-
narios, y debian ser barridos de la historia.

El dogmatismo ideolégico y la practica senderista fueron instru-
mentos que retrasaron el proceso de democratizacién de la sociedad
porque al hacer estallar las contradicciones, como afirmaban, llevan-
do al extremo las posturas reivindicativas de la poblacién sin buscar
una negociacién sindical o politica, lo tinico que lograban era que los
movimientos sociales y organizados fueran destruidos por su falta de
didlogo y legitimidad. La practica del senderismo pretendié abortar
todas las iniciativas populares que no estuvieran articuladas con su
objetivo de guerra. Esta visién militarista de la politica y de la organi-
zacion social llevé a consecuencias lamentables para la vida del pais,
que produjo no solo la muerte de miles de inocentes civiles, policias y
militares, sino la senderizacién de la vida social expresada en la falta
de dialogo, en el uso de la fuerza bruta y en la pérdida de respeto ab-
soluto por la condicién humana.

La derrota del senderismo fue hecha con la participacién de mi-
les de varones y mujeres de la sierra, de la selva y de las ciudades
que se enfrentaron con ellos de manera desigual, pero que a la lar-
ga lograron derrotar su proyecto anti-nacional y anti-democratico.
Cuesta mucho, para quien simpatiza con el socialismo, escuchar que
el senderismo fue un proyecto reaccionario y que no fue un proyecto
favorable a los intereses del pueblo. La practica del senderismo fue
todo lo contrario a lo que el legado de Mariategui senalara. A pesar
de que colocaron el nombre de Mariategui en la consigna central de
su partido, para cualquiera que revise su practica politica en estos
anos de violencia tendra que reconocer que son lo mas alejado de la
ideologia del pensamiento mariateguiano.

No hay otro modo de entender la practica senderista que como un
aborto que puso en riesgo la vida del pais y la del pueblo. Tendran que
pasar algunos afios méas para superar el trauma que dejé la guerra y
el senderismo; pero conviene sefialar que la victoria sobre el senderis-
mo fue, dentro de este proceso de democratizacién de la sociedad pe-
ruana, un elemento extraordinario. Fue la poblacién campesina y sus
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rondas las que dieron cuenta del senderismo. La derrota militar del
senderismo fue producida gracias a la organizacion social y armada
de las comunidades campesinas que conté con el apoyo de las Fuer-
zas Armadas. Nuevos movimientos de caracteristicas democréticas y
regionales aparecerian luego de la derrota del senderismo. El Estado
rapidamente reconoceria la necesidad de constituir estructuras de go-
bierno regionales que enfrenten las necesidades y reivindicaciones de
sus diversos territorios.

4.3. LAPELEA POR LOS DERECHOS HUMANOS

Uno de los asuntos mas destacables de este momento fue el gran de-
bate producido sobre los derechos humanos y el papel de la CVR. La
CVR investigé las violaciones a los derechos humanos en el curso del
llamado conflicto interno que enfrenté al Estado con los grupos de
Sendero Luminoso (PCP-SL) y del Movimiento Revolucionario Tipac
Amaru (MRTA).

La Comisién sefial6 en un extenso informe de 2003 el resultado
de su investigacién, donde se presentaron mas de diecisiete mil tes-
timonios de victimas de los hechos ocurridos. El total de victimas
mortales aparece como resultado de recoger la informacién proce-
sada por los nuevos testimonios y por la informacién que ya estaba
en poder del Estado. La mayoria de las victimas fueron campesinos,
un 90%, y un 75% de ellas hablaba quechua; lo que nos da una idea
del conflicto y dénde se produjo principalmente. Pero a eso se su-
maron varios elementos mas como la informacién sobre personas
torturadas y las formas que utilizaron para torturarlas; sobre per-
sonas que quedaron en condicién de discapacitados, con trauma
psicolégico severo; el incremento de la pobreza extrema; sobre las
comunidades campesinas y pueblos arrasados y destruidos; sobre el
desplazamiento de poblaciones enteras, y sobre las inmensas pérdi-
das econémicas.

El debate sobre el respeto a los derechos humanos en el Pert fue
un momento importante para hacer un balance sobre la repuablica y
su Estado. A casi ciento ochenta afios de vida republicana las viejas
huellas de la discriminacién indigena reaparecian en el anélisis del
conflicto armado. Miles de campesinos quechuas fueron ejecutados
por el senderismo y también por las fuerzas armadas del Estado. La
CVR sefial6 que alrededor del 56% de las muertes fueron producidas
por el senderismo y que alrededor del 32% por las fuerzas del Estado.
La investigaciéon hecha por la CVR es probablemente la investigacién
mas completa sobre la realidad social y politica del pais en los lti-
mos anos, y lamentablemente mostré que lo avanzado en materia de
derechos humanos, siendo importante, era todavia insuficiente.
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La investigacién no conté con el beneplacito de todos, como era
de esperarse. Sectores conservadores acusaron de parcialidad a la Co-
misién por acusar a militares que violaron, torturaron y asesinaron a
poblacién indefensa. La dictadura de Alberto Fujimori también fue
encontrada responsable de violaciones graves a los derechos funda-
mentales y fue acusada por el Estado. Fujimori huyé y luego fue cap-
turado en Chile, extraditado al Pera y sentenciado en un juicio trans-
parente y publico donde fue condenado a méas de 25 afios prisién por
sus crimenes. Después de doce afios de prision en el 2017 recibié el
indulto presidencial, no sin mediar opiniones y protestas populares en
todo el pais; hoy, a 2018, este ha sido revocado.

La lucha contra el fujimorismo y contra estos grupos contrarios
a los derechos humanos que han defendido y justificado su viola-
cién para eliminar el terrorismo senderista ha sido y sigue siendo
un elemento de profunda disputa, porque coloca un tema muy espi-
noso en la construccion de la vida ciudadana peruana. La discusién
no gira en torno a si se deben respetar los derechos de las personas
en general; todos estdn de acuerdo en que hay que respetarlos. La
discusién gira, mas bien, en torno a los que han cometido crimenes.
Para una minoria en el pais se justifica que se hayan cometido estos
crimenes porque la sociedad debia defenderse y debia eliminar a
quienes querian destruirla. La otra postura no justifica la violacién
de derechos de las personas en ningtn caso; el que viola los dere-
chos de las personas no puede estar justificado ni libre y tiene que ir
a la carcel y pagar su pena. Se trata, en efecto, de un viejo y clasico
debate ético en el que para unos, en el mas perfecto maquiavelismo,
el fin justifica los medios y el asesinato es uno de ellos. Con este
debate se inauguré el siglo XXI y no dudamos que este se siga man-
teniendo por algunos aflos mas.

El debate por los derechos humanos y por la construccién de
una sociedad basada en el respeto y la ley muestra un cambio signi-
ficativo en la orientacién de la cultura civica y de la democracia pe-
ruana. La pelea por la ciudadania ha reestructurado el pensamiento
de las personas. Importantes sectores tradicionales y conservadores
en su forma politica —que han detentado o detentan el poder poli-
tico y econémico— estan comprometidos con la democracia y con-
tra cualquier violacién de los derechos civiles. De la misma manera,
gruesos sectores populares y de organizacion sindical estdn en esa
orientacién. No obstante, hay sectores conservadores que tienen un
rechazo visceral frente a los derechos humanos; también existen sec-
tores populares que estan en contra de los derechos humanos. Los
derechos humanos representan asi una linea divisoria que no toma
en cuenta la cuestién de clase o de etnia. La sociedad se mueve en
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una linea que toma a las personas como referentes mas importantes
que las ideologias o los intereses econémicos.

4.4. LA LUCHA POR LA CIUDADANIA Y EL NUEVO ROSTRO DEL PERU

La experiencia muestra que en la historia peruana, ciertamente de
menos a mas, han existido movimientos democraticos en todas las
esferas sociales y que también han existido movimientos no democréa-
ticos en todas ellas. Ser pobre no es sinénimo de una postura necesa-
riamente de defensa de derechos en el pais. El principal movimiento
violador de derechos fundamentales fue Sendero Luminoso y no se
puede decir que estuvo compuesto de plutécratas y terratenientes. No,
simplemente estuvo formado por sujetos fanatizados provenientes de
sectores populares.

En el momento actual el debate, por primera vez, es el de la ciuda-
dania. Nunca el pais ha debatido este asunto, probablemente porque
la mayoria de la poblacién estuvo excluida y no era un tema de agenda
para la poblacién. La ciudadania se ha pensado siempre dentro de una
perspectiva que solo puede obtenerse en un Estado democratico. Ser
ciudadano implica pertenencia a una ciudad y como sabemos, la ciu-
dad —polis— entrafia una perspectiva especial para asumir la justicia,
la ley, y finalmente la paz.

Desde los afios sesenta en el Pert se han producido transforma-
ciones profundamente significativas: una migracién intensa que ha
reconfigurado el territorio y las caracteristicas de la poblacién (Are-
llano, 2005); la derrota de una fuerza regresiva y cruel nacida en las
entrafias de la misma poblacién; la derrota de una dictadura que pro-
movi6 la corrupcién y la impunidad en el Estado (Dammert, 2001);
y finalmente, la emergencia de pequefios productores industriales y
agricolas de claro origen andino que son el soporte del crecimiento de
la economia nacional (Villaran, 1998; Bobadilla et al., 2008; Figueroa,
2003; MCLCP, 2007). Esto configura un nuevo rostro de la sociedad
peruana y es ya un indicio de cambios en la estructura del poder y del
Estado.

En los tltimos afios marcados por un intenso crecimiento eco-
némico han surgido graves problemas. Estos se articulan al tema de
corrupcion. Esta se ha generado como resultado de la corrupcién de
funcionarios publicos del mas alto nivel por parte de grandes empre-
sas extranjeras, particularmente brasilenas. La clase dirigentes que ha
conducido el Estado en estas dos udltimas décadas ha sido comprome-
tida al comprobarse el lavado de activos, el trafico de influencias y por
recibir dinero a cambio de realizar favores. Esta situacién no pinta
bien y muestra cuan profunda es la practica del abuso del poder y del
enriquecimiento a costa de los dineros de los ciudadanos.
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4.5. LAS PREGUNTAS PENDIENTES A PROPOSITO DEL BICENTENARIO

El balance del bicentenario de la independencia peruana tiene que
responder a la pregunta méas simple: ¢cuanto el Estado peruano se ha
transformado verdaderamente en un Estado democratico, de derecho,
inclusivo y nacional? La respuesta a esta pregunta debe suponer que
el Estado peruano, a doscientos afios de su constitucién, ha tenido un
largo y complicado camino.

El Estado que nace de la independencia de Espafia, como lo in-
tentamos sefalar en estas paginas, nacié con inmensas dificultades en
su estructuracion interna. La independencia se logré y los problemas
que se heredaron del colonialismo tuvieron necesariamente que en-
frentarse. El enfrentamiento con las taras de la desigualdad y la falta
de democracia —herencia colonial— ha hecho que estos doscientos
afos puedan ser observados como un proceso paulatino que marcan
la democratizacién del pais; proceso democratico que va configuran-
do y reestructurando al Estado permanentemente.

¢Hay algo que se pueda celebrar en estos doscientos afios de in-
dependencia politica del Perti? Pensamos que si. Aunque la historia
muestra procesos complejos, queda claro que la Independencia eli-
miné primero la principal traba para iniciar el proceso de ciudada-
nia porque como colonia de Espafia jaméas un pueblo podria aspirar
a ella. La Independencia, en segundo lugar, inicié la posibilidad de
contar con un Estado democratico y nacional que respeta y se apoya
en sus tradiciones étnicas y culturales. Hay motivo para celebrar, a
pesar de la dura situacién de millones de peruanos todavia engancha-
dos a la pobreza y a la falta de derechos. Sera una celebracién para
reafirmar el sentido del Estado democratico e inclusivo que todavia
necesita la Republica.
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LAS CLASES Y EL ESTADO

UN DEBATE EPISTEMOLOGICO

EN ESTE CAPITULO NOS INTERESA trabajar la relacién de las
clases con el Estado y con este fin daremos cuenta de las primeras
indagaciones epistemolégicas sobre la teoria de las clases. Recor-
demos que Julio Cotler (1986) tuvo que llegar hasta la Colonia
para comprender la dinamica del Estado nacional moderno y la
de las clases sociales en el Peru. Siguiendo este camino, busca-
remos los supuestos y los instrumentos de analisis que conlleva
la relacién entre el Estado y las clases sociales en los primeros
tedricos sobre el tema.

Hemos pensado frecuentemente que la teoria de las clases
—que ciertamente no es una doctrina ni esti sistematizada por
Marx— debia ser repensada para afrontar con mayor fineza los te-
mas sociales, nacionales y estatales. Estamos convencidos de que
el debate epistemolégico sobre esta teoria puede darnos maés luz
para comprender la sociedad. En realidad, la cuestién del método
de investigacién esta siempre relacionada con la materia que va a
ser estudiada.

Vamos a hacer primero una reflexién sobre la teoria de las cla-
ses dando una mirada a los problemas que afronta esta orientacién
tedrica, y, en segundo lugar, sefalar algunas ideas para pensar en
una teoria compleja de las clases sociales.
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1. REFLEXIONES SOBRE LA TEORIA DE LAS CLASES

En esta primera parte haremos una reflexién de las teorias de clases
de Carlos Marx, de Max Weber y de Anthony Giddens. Es un recorrido
que nos permitira situarnos de lleno en el tema de discusién.

1.1. LAIDEA DE CLASE SOCIAL Y ESTADO EN CARLOS MARX
Ingresar al tema de las clases sociales y definirlas no es un asunto
facil. En realidad, la formulacién de la teoria de las clases sociales ha
sido extraida de las reflexiones que Marx desarroll6 en sus investiga-
ciones y documentos. Ello explica con largueza por qué en sus obras
la presentacién de las clases sociales esta asociada siempre con la pro-
duccién econémica y el papel politico del Estado. Lamentamos que
Marx no haya culminado el analisis de las clases en el altimo capitulo
de El Capital y que incluso, se haya quedado en lo preambulos del
tema. No obstante, para quien conoce la obra de Marx su vision de las
clases esta relativamente presente en toda su obra.

Las clases sociales en el pensamiento de Marx estan definidas por
el papel que ocupan frente a la produccion, es asi que las clases tienen
su definicién a partir de la cuestiéon econémica.

“El interrogante que surge ante todo es el siguiente: ¢qué constituye
una clase? La respuesta deriva con toda naturalidad de la contestacion
a esta otra pregunta: ¢qué hace que los obreros asalariados, los capita-
listas y los terratenientes formen las tres grandes clases de la sociedad?
A primera vista, es la identidad de los ingresos y de las fuentes de éstos.
Tenemos tres grupos sociales importantes cuyos miembros, los indivi-
duos que los componen, viven respectivamente del salario, la ganancia
y renta del suelo, de la valorizacién de su fuerza de trabajo, su capital
y su renta de la tierra” (Marx, 1973: 855 — 856, Libro III).

Lo que Marx define como clase es aquello que es comun a un grupo
social. En este caso, si son propietarios o duefios de los medios de
produccién o si carecen de ellos. La clase terrateniente o burguesa, y
la clase de los proletarios —duefios solo de su prole como los llamaba
Marx— convienen en ser las clases del mundo moderno capitalista.

“Ya vimos que el modo capitalista de produccién tiene la constante
tendencia —tal es la ley de su evolucién— a separar cada vez mas, en
grupos importantes, esos medios de produccién diseminados, con lo
cual transforma el trabajo en trabajo asalariado y los medios de pro-
duccion en capital” (Marx, 1973: 855, Libro III).

El analisis politico y social adquiere una perspectiva particular desde una
teoria de las clases de este tipo. No resulta extrafio que la idea de Estado

152



Capitulo 2. Las clases y el Estado

para Marx esté definida por este criterio de clase social. Las clases, en la
teoria marxista, no solo determinan las peculiaridades del Estado, sino
que definen el sentido del mismo; para decirlo mejor, no existe la posibi-
lidad tedrica de pensar el Estado sin referirse a las clases sociales. Son
estas, en ultima instancia, las que definen el sentido social y politico del
Estado; el punto de partida son las clases sociales y no el Estado. A nues-
tro juicio, las clases sociales y la idea de Estado no pertenecen a &mbitos
comunes, por lo que su definicién es distinta, pero en la teoria de Marx
la definicién de clase social es vital para comprender su idea de Estado.

La teoria marxista de las clases define, asi, necesariamente, al
Estado como expresiéon politica de una de ellas o de la alianza eco-
némica o politica surgida entre algunas de ellas; de tal manera que
podemos hablar de Estado burgués, de Estado proletario o también de
Estado popular. Podriamos también en este sentido, entender la idea
de Estado nacion o nacional, en tanto la palabra nacional expresa los
intereses globales de una clase, la burguesia nacional de un pais.

Siguiendo con nuestro razonamiento, resulta complejo distinguir
lo que entendemos por Estado y lo que entendemos por clases si se-
guimos la légica que se impone desde una lectura marxista que junta
indisolublemente dichos conceptos o que incluso subordina uno al
otro. Pero aclaremos primero algunas ideas.

Habria que decir que lo que genera esta discusion es la idea de de-
finir o comprender el Estado como representacion. La discusion esta en
¢qué se entiende por representacion? Hegel pensaba que el Estado era la
representacion de la sociedad civil. La sociedad se expresa y materiali-
za sus acuerdos en esa forma juridica, simbdlica, politica y burocratica
que se llama Estado. Si somos estrictos, la critica de Marx no discute la
idea de representacién, sino mas bien, la radicaliza. Coincide con Hegel
y esta interesado en esta idea, si no, no entenderiamos el esfuerzo y la
lucha de los socialistas por un Estado popular o proletario. El Estado es
representacion tanto en Hegel como en Marx. El problema no es el tema
de la representacion, es mas bien, del representado. Para Marx estamos
hablando de un Estado que debe ser definido por las clases que represen-
ta o dice representar. Se trata, en suma, de una representacion de clase.

Lo que no acepta Marx es la idea de que lo representado en el
Estado sea una sociedad burguesa arménica y sin contradicciones;
para él, la sociedad esta escindida y no hay en realidad una sociedad
integrada. En todo caso, la sociedad esta dividida en grupos, en clases
que estan enfrentadas por sus intereses. La polarizacién méxima se
expresa en la contradicciéon extrema e histérica, entre la burguesia y
el proletariado, expresion limite del conflicto humano. Naturalmente,
si seguimos esta argumentacion, el Estado sera expresion necesaria de
una de las partes de esa contradiccion.
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Resulta curioso pensar que el papel del Estado pueda ser com-
prendido solo en sus aspectos de representaciéon de clase ligados casi
al exclusivo dominio econémico, como acabamos de ver. El volunta-
rismo politico de la época solo podia ver al Estado como representa-
cién de intereses concretos de clases concretas. La raiz del problema,
reiteramos, estaba en que la sociedad, a juicio de Marx, se encontraba
dividida. Nuestra preocupacién no esta en la negacién del conflicto
entre intereses y clases, sino en que el Estado solo expresaria esta
contradiccién y nada maés.

En el mundo inaugurado por el capitalismo, a los ojos de Marx,
pareciera que no habia posibilidad de entender ni de hablar, en sen-
tido genérico, de una sociedad o una comunidad étnica o nacional.
Era pecar de ingenuo creer que podia existir una ideologia nacional
o una historia nacional, asi como un pensamiento nacional. Habria
ideologias, historias, pensamientos y filosofias, pero de clase. Incluso,
la mirada hacia el pasado observaba el conflicto permanente e irre-
ductible entre amos y esclavos, entre sefiores y siervos, como antesala
del conflicto entre burgueses y proletarios, como se presenta en El
Manifiesto. Afios y décadas después, no nos puede extrafar que el con-
flicto tampoco se resolviese con la victoria del socialismo en algunos
paises, porque la lucha de clases se mantendria atn en la orientacién
que tomaba el socialismo.

Para Marx la sociedad esta dividida en clases, particularmente
y a grosso modo, la de la burguesia y la del proletariado. En esta
orientacion, el Estado serd expresion de una o de otra. El Estado
serd, asi, burgués si expresa los intereses de esta clase y sera un Es-
tado proletario si expresa los intereses del proletariado. Obviamente,
estos dltimos estardn mas cercanos al verdadero papel del Estado
porque son los intereses de la mayoria, en tanto que la burguesia,
clase siempre minoritaria, no expresaria los verdaderos intereses de
la sociedad. En esta légica, lo razonable es que los intereses mayo-
ritarios se expresen en el Estado si es que se piensa que este debe
recoger a la mayoria.

Cuando la mayoria no defendia sus intereses, considerados his-
téricos, y optaba por los de la minoria —que no eran histéricos—, la
respuesta de algunos marxistas explicaba que o bien los trabajadores
estaban confundidos o se les habia engafiado. El problema es que este
modelo de analisis de clases no puede soportar la idea de que las cla-
ses trabajadoras, por ejemplo, estén en contra de los partidos de los
trabajadores o que incluso individuos no pertenecientes a la clase de
los trabajadores puedan ser solidarios con ellas. En realidad, este mo-
delo tiene terribles dificultades para comprender la creciente y com-
pleja subjetividad humana.
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El peso de esta tradicién de pensamiento ha calado profunda-
mente en la investigacién cientifica de la sociedad. Hablar de clases
sociales es referirse a una categoria de analisis social que plantea de
por si, a la manera de un muiieco porfiado, la recurrencia permanente
a la divisién de la sociedad que se opera en el mundo capitalista y
que influye permanentemente el analisis de la sociedad, la nacién y
el Estado, y determina asi las conductas éticas y politicas a seguir.
Probablemente la creacion de este modelo de andlisis social exprese
la genialidad de Marx, pero también los limites para mantenerlo o
acomodarlo. En realidad, la reflexién que acabamos de hacer no ten-
dria sentido si es que no estuviéramos interesados en el mismo tipo
de analisis social. En el caso de Marx estamos a ciento cincuenta afios
después y en paises que nada tienen que ver con el desarrollo de las
clases sociales que se narran en La Ideologia Alemana (Marx, 1975).
Las coordenadas espacio/temporales actuales y los cambios produci-
dos son tan decisivos y diferentes que solo podemos asumir la teoria
de las clases de Marx como el analisis de la inicial sociedad capitalista
que coloca las primeras implicancias y conexiones entre las clases y el
Estado, y entre economia y politica.

1.2. LAS REFLEXIONES SOBRE EL ESTADO Y LAS CLASES SOCIALES

EN MAX WEBER

Para Max Weber el tema también es motivo de preocupacién y en su
obra Economia y Sociedad. Esbozo de sociologia comprensiva (1964)
explicita ideas que nos parecen relevantes. Weber distingue la idea de
clase y la situacion de clase y explica la primera a partir de la segunda.
Dice Weber en relacién a la clase:

“Ahora bien, los fenémenos de la distribucién del poder dentro de una
comunidad estan representados por las ‘clases’, los ‘estamentos’ y los
‘partidos’.

Las clases no son comunidades en el sentido dado aqui a esta palabra,
sino que representan solamente bases posibles (y frecuentes) de una
accién comunitaria. Asi hablamos de una ‘clase’ cuando: 1) es comiin
a cierto numero de hombres un componente causal especifico de sus
probabilidades de existencia, en tanto que, 2) tal componente esté re-
presentado exclusivamente por intereses lucrativos y de posesién de
bienes, 3) en las condiciones determinadas por el mercado (de bienes
o de trabajo) (‘situacién de clase’). Constituye el hecho econémico mas
elemental que la forma en que se halla distribuido el poder de posesion
sobre bienes en el seno de una multiplicidad de hombres que se en-
cuentran y compiten en el mercado con finalidades de cambio crea por
si misma probabilidades especificas de existencia” (Weber, 1964: 683,
Libro II; énfasis original).
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Como se aprecia en la lectura de este texto, al definir las condiciones
que caracterizan a una clase Weber coloca entre paréntesis la idea de
situacion de clase, lo que nos parece importante porque acentta el
papel activo de pertenencia a una clase, que fue un tema que Weber
habia trabajado en el primer volumen. Veamos lo que sefiala sobre
este punto:

“Entendemos por ‘situacién de clase’ el ‘conjunto de probabilidades
tipicas:

1. de provisién de bienes,

2. de posicién externa,

3. de destino personal,

que derivan, dentro de un determinado orden econémico, de la magni-
tud y naturaleza del poder de disposicién (o de la carencia de él) sobre
bienes y servicios y de las maneras de su aplicabilidad para la obten-
cién de rentas o ingresos” (Weber, 1964: 242 Libro I; énfasis original).

Habiendo definido el significado de situacion de clase pasa a precisar
mejor el contenido de lo que entiende por clase social,

“Entendemos por ‘clase’ todo grupo humano que se encuentra en una
igual situacién de clase.
a) Clase propietaria se llama a aquella en que las diferencias de propie-
dad determinan de un modo primario la situacién de clase.
b) Clase lucrativa se llama a aquella en que las probabilidades de la va-
lorizacion de bienes y servicios en el mercado determinan de un modo
primario la situacién de clase.
¢) Clase social se llama a la totalidad de aquellas situaciones de clase
entre las cuales un intercambio

o) personal,

B) en la sucesién de generaciones
es facil y suele ocurrir de un modo tipico” (Weber, 1964: 242 Libro I;
énfasis original).

Weber insistira lineas después que sobre esta base se pueden estable-
cer asociaciones de clase, aunque pueden no ocurrir. Pero, lo intere-
sante para nosotros es que Weber ahonda en la idea del significado
de clase en los textos citados tanto del primer como del segundo vo-
lumen. Nuestro autor indica que: “[...] situacién de clase y clase sélo
indican en si el hecho de situaciones tipicas de intereses iguales (o
semejantes), en los que se encuentra el individuo junto con otros mu-
chos mas” (Weber, 1964: 242 Libro I; énfasis original). Nos parece que
aqui existe bastante materia para nuestra reflexion.

La reflexién de Weber esta centrada en distinguir entre las pe-
culiaridades que diferencian a una clase de otra —situacion de cla-
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se—, y la idea de lo propio a cada clase. No obstante la importancia
de estas precisiones, lo que nos resulta relevante de su posicién es
que entiende la idea de clase como aquello que hace iguales a los in-
dividuos de un grupo social determinado. Tanto la idea de situacion
de clase como la de clase estan mediadas por esta definicién basica
que se refiere a lo que es comun a un grupo humano. La idea de lo
que es igual o comtiin a un grupo permite comprender en su comple-
jidad el tema que esbozara Marx. Lo que es comiin a los burgueses
es que son duenos de los medios de produccién y lo que hace comu-
nes a los trabajadores es su carencia de propiedad. Sin embargo, la
idea de la igualdad permite comprender el tema de clase también en
otras dimensiones.

Nos parece importante recordar la vieja idea aristotélica de la
clasificacion (género proximo/diferencia especifica). Lo que permite
clasificar a algtn objeto o a algtn tipo de vida animal es la caracteris-
tica comun. La diferencia es inclasificable. Por ello, el esfuerzo para
analizar supone comparar y establecer lo que es comuin a cada cosa o
a cada grupo.

Weber intenta primero una clasificacién de los grupos sociales
en razon de la propiedad. Observa que es posible distinguir a una
gama compleja de propietarios positivamente privilegiados como:
rentistas de esclavos, de tierras, de minas, de instalaciones, de bar-
cos, acreedores de ganado, de cosechas, de dinero, rentistas de va-
lores. También encuentra una gama de carentes de propiedad, sean
objetos de propiedad (serviles), déclassés, deudores, pobres. Men-
ciona también a las clases medias, que se encuentran entre ambas
clases y que poseen propiedades o cualidades educativas, de las que
reciben ingresos.

La segunda clasificacién que establece Weber esta en funcién
de lo que llama la clase lucrativa que distingue también entre los
positivamente privilegiados como los empresarios, comerciantes,
armadores, industriales, empresarios agrarios, banqueros e incluso,
profesionales liberales y trabajadores con cualidades monopdlicas;
y los negativamente privilegiados, que son trabajadores en cualquie-
ra de sus condiciones: calificados, semicalificados y no calificados o
braceros. Asimismo, también se encuentran las clases medias, cam-
pesinos y artesanos.

La tercera clasificacién de Weber es la de las clases sociales. Se-
fiala tres: el proletariado en su conjunto, la pequefia burguesia y la
intelligentsia sin propiedad junto con los expertos profesionales. Esta
clasificacion hecha por Weber tiene relevancia porque esta buscando
explicar lo que probablemente Marx quiso hacer y no pudo, al dejar
inconcluso el dltimo capitulo de EI Capital. Dice Marx:
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“Pero desde ese punto de vista también los médicos y los funcionarios
serian dos clases separadas, pues pertenecen a dos grupos sociales dis-
tintos, cuyos miembros extraen sus ingresos de la misma fuente. Esta
distincién se aplicaria asimismo a la infinita variedad de intereses y
situaciones que provoca la divisién social del trabajo en el seno de la
clase obrera, de la clase capitalista y de los terratenientes, divididos
estos ultimos, por ejemplo, en viticultores, propietarios de campos, de
bosques, minas, pesquerias, etc.”. (1973: 856).

Weber piensa que Marx “[...] queria ocuparse notoriamente del pro-
blema de la unidad de clase del proletariado a pesar de su diferen-
ciacién cualitativa” (Weber 1964: 244 Libro I). Es obvio que Weber
intent6 precisar la distincién que Marx sugeria, pero sin negar la dife-
renciacién cualitativa mantuvo la idea de unidad tanto en la clase de
los trabajadores como en la de los capitalistas.

Después de presentar las clasificaciones de los grupos sociales lo
que nos llama la atencién es la presentacién de los conceptos situa-
cion estamental y estamento. Se trata, en el primer caso, de “privilegios
positivos o negativos en la consideracion social” (Weber, 1964: 245 Li-
bro I; énfasis original), y en el segundo caso se refiere a un grupo de
hombres que reclama una “consideracién estamental exclusiva” y un
“monopolio exclusivo” (Weber, 1964: 246 Libro I).

Nos parece que en la reflexién que hace Max Weber de las clases
residen puntos relevantes para nuestro andlisis. La clasificacién ini-
ciada por Marx en la que se entienden las clases sociales en funcién
de su relacién con el aparato productivo queda matizada con las
transformaciones que se producen en la propia clase proletaria entre
trabajadores calificados, semicalificados y no calificados. Las pecu-
liaridades del desarrollo capitalista que observa Weber vuelven su-
mamente complejo y difuso el concepto inicial planteado por Marx.
El concepto queda estrecho para explicar el crecimiento y formacioén
de las clases.

Ademas, en la reflexién de Weber los criterios de propiedad y no
propiedad son elementos que permiten clasificar: por un lado clases
sociales propietarias, rentistas y, por otro, desclasadas, pobres y sin
propiedad. El criterio lucrativo también permite determinar clases
entre las positivamente privilegiadas y las negativamente privilegia-
das. Entonces, no solo es la propiedad, son también los elementos lu-
crativos los que permiten establecer diferencias de clase; propiedad,
lucro y ganancia, asi como la diferenciacién por grados de califica-
cién en el trabajo, permiten establecer diferencias de clase. Incluso
Weber coloca el punto de quiebre al hablar de estamentos; los esta-
mentos estan construidos por criterios que sobrepasan la idea de cla-
se social, como son la herencia, la profesion, el carisma y lo militar,
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del que Weber hace una presentacién. Son, pues, elementos de corte
histérico como la herencia y de caracter subjetivo e individual como
el carisma o el prestigio, los que pueden ayudar a precisar o entender
mejor a un grupo social. Esta claro que las distinciones de clase de
Weber no refutan la teoria de Marx, pero la profundizan y obligan
a una mirada mas compleja y objetiva de la practica de los grupos
sociales humanos en un capitalismo mas desarrollado y complejo.

Nos llama positivamente la atencién que al inicio Weber colocara
la idea del destino personal como una de las probabilidades tipicas
para explicar la situacién de clase. Esto es importante por cuanto We-
ber advierte que las clases no son estaticas y estdn en permanente
cambio. Es esta apreciacion sobre el destino personal la que modifica
el sentido de las clases y hace que estas puedan dejar una situacion
dada y obtener otra. En la apreciacién de Weber resalta el papel de la
libertad y de la accién social de los individuos, poniendo limite asi a
una mirada fija y atemporal de las clases sociales.

Cuando Weber reflexiona sobre el Estado podemos apreciar coémo
estas ideas sobre las clases adquieren mayor nitidez. Para explicar el
sentido del Estado, Weber se ve obligado a buscar lo que es su carac-
teristica mas profunda. Esa caracteristica es el uso de la coaccién y de
la fuerza. Dice Weber:

“Antes bien, sociol6gicamente el Estado moderno solo puede definirse
en ultima instancia a partir de un medio especifico que, lo mismo que
a toda asociacion politica, le es propio, a saber: el de la coaccién fisica.
‘Todo Estado se basa en la fuerza’, dijo Trotsky en Brest-Litowsky. Y
esto es efectivamente asi. [...]

El Estado es aquella comunidad humana que en el interior de un de-
terminado territorio —el concepto del ‘territorio’ es esencial a la defi-
niciéon— reclama para si (con éxito) el monopolio de la coaccién fisica
legitima.” (1964: 1056 Libro II; énfasis original).

Para Weber el tema de la coaccién es la caracteristica particular del
Estado y lo que histéricamente ha estado siempre presente en su cons-
titucién. Esta precisién no es arbitraria, se trata de una coaccioén fisica
que considera legitima porque el Estado no es el imperio de la arbitra-
riedad. La accién politica se define para Weber en esta orientacién y
senala que: “La ‘politica’ serfa asi, para nosotros: aspiracién a la parti-
cipacién en el poder, o a la influencia sobre la distribucién del poder,
ya sea entre Estados o, en el interior de un Estado, entre los grupos
humanos que comprende [...]” (1964: 1056 Libro II; énfasis original).

Esta precisién nos parece sumamente importante porque liga la
actividad o politica con el ejercicio del poder. Expliquémoslo mejor.
La politica esté ligada indisolublemente con el ejercicio de dominio
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que se ejerce desde el poder del Estado. Por ello es que para Weber, “El
Estado, lo mismo que las demds asociaciones politicas que lo han pre-
cedido, es una relacién de dominio de hombres sobre hombres basada
en el medio de la coaccién legitima (es decir: considerada legitima)”
(1964: 1057, Libro II). En esta orientacién Weber sefialard que hay
tres motivos de legitimidad de una dominacién. El priner motivo es
el de la “[...] autoridad del ‘pasado’, de la costumbre consagrada por
una validez inmemorial y por la actitud habitual de su observancia
[...]”. Junto a este motivo de dominacion tradicional, se encuentra uno
segundo, “[...] la autoridad del don de gracia personal extraordinario
(carisma), o sea la devocién totalmente personal y la confianza perso-
nal [...]” en el caudillo. Esta es una dominacién de tipo carismadtica.
Finalmente, la tercera es la “[...] dominacién en virtud de la ‘legali-
dad’, o sea en virtud de la creencia en la validez de un estatuto legal y
de la ‘competencia’ objetiva fundada en reglas racionalmente creadas
[...]7 (1964: 1057 Libro II; énfasis original).

Estos tres motivos de legitimidad: el tradicional, el carismatico y
el legal tienen mucho que ver con lo que estamos observando acerca
del sentido de lo que es una clase. En Weber el Estado no es expresién
solo de los intereses de una clase social o de una alianza de clases
sociales, hay muchos elementos que median en la constitucién y la
formacion del Estado. El Estado es expresion del poder de un grupo
humano sobre otro. No se niega que puede ser el poder de una clase
sobre otra como lo sugeria Marx, pero seria insuficiente definirlo asi.
El Estado expresa también el poder histérico-tradicional, carismatico
y legal que se ha vivido en una comunidad social determinada.

De esta manera Weber hace uso de una nueva sensibilidad y per-
cepcién sobre el desarrollo de las clases para pensar el Estado, pero
no identifica Estado con clase. El Estado es expresion de la coaccion
fisica legitima vy la clase lo que hace comiin o igual a un grupo social
humano. En relacién con estos conceptos, Weber jugé con muchas
mas variables que las que us6 Marx. El eje de dominio legitimo distin-
gue al Estado y las particularidades de propiedad, lucro y calificacién
diferencian a las clases sociales. La reflexion final sobre el papel del
estamento esta usada, casi en toda su amplitud, en la precisién de la
idea del Estado. Los conceptos de herencia y carisma, por ejemplo, se
repiten como motivos y razones de legitimidad del Estado.

Después de este recorrido por las ideas de Weber nos queda claro
que los conceptos de clase social y de Estado no solo no son iguales,
sino que a través del tiempo han sufrido —ambos— cambios en su
percepcion y en su estudio. Weber marca una diferencia con Marx;
pero podemos ver una continuidad teérica, mas o menos comun, en
entre ambos. Lo que los diferencia y por tanto modifica su percepciéon

160



Capitulo 2. Las clases y el Estado

de las clases y del Estado, son las transformaciones producidas en es-
tos ambitos con el impulso del desarrollo capitalista. Una es la mirada
de Marx a mediados del siglo XIX y otra es la mirada de Weber en el
siglo XX. Las clases no son las mismas ni el Estado puede ser conce-
bido de la misma manera, pero hay elementos comunes; lo tipico de
un concepto de clase es que permite determinar qué es lo comtin a un
grupo social humano y lo tipico de un concepto como el Estado es el
poder y la coaccién fisica que detenta.

1.3. CLASES Y ESTADO EN ANTHONY GIDDENS
Probablemente la idea de estamento tenga para Giddens que ver con la
de Estado. Este lo dice con claridad en su texto de Sociologia:

“Los estamentos o estados eran parte del feudalismo europeo, pero
también existieron en muchas otras civilizaciones tradicionales. Los
estados feudales eran estratos con diferentes obligaciones y derechos
reciprocos, algunos de los cuales estaban establecidos por la ley”
(Giddens, 2000: 318).

Esto puede explicar por qué Weber define muchos de los elementos
del Estado por los de los estamentos; lo que solo se interpreta a partir
de las caracteristicas europeas y no las de China o del Japén, segiin
sugiere Giddens. Ahora bien, para este autor, los estamentos se expre-
san en grupos como la aristocracia y la nobleza —en razén del poder
econémico o politico— y pueden basarse también, como en el caso de
la India, de manera estricta, en creencias religiosas (Giddens, 2000:
318). El sistema de castas expresa esta herencia de lo que es un esta-
mento, pero de base religiosa. Las descripciones que hace Giddens se
entienden mejor cuando establece la diferencia entre estos conceptos
y la nocién de clase social.

Para Giddens las clases tienen caracteristicas propias. Una de
ellas es que no se establecen por razones juridicas, ni religiosas, ni de
herencia; Giddens se refiere a sistemas de organizacién social humana
mucho mas fluidos que los estamentos o las castas. La segunda, que la
clase es adquirida y puede naturalmente pensarse en movilidad social.
En tercer lugar, las clases se definen por las diferencias econémicas
entre personas y por las desigualdades en la posesion de los recursos
materiales; esto las diferencia con los sistemas antiguos donde lo no
econémico era lo mas importante. Finalmente, Giddens sugiere que
los sistemas de clases “[...] operan mediante conexiones impersonales
a gran escala” (Giddens, 2000: 319) y hace referencia a las “[...] cir-
cunstancias econémicas derivadas del conjunto de la economia como
totalidad” (Giddens, 2000: 319). Como podemos observar, la compa-
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racién entre estamento y clase le permite a Giddens una mayor preci-
sién de este ultimo concepto.

Giddens estudia la obra de Marx y la de Weber como antesala de
su propia reflexién sobre las clases. Reconoce que Marx senala que
existen dos clases principales, pero como observa el propio Marx el
problema es mas complejo al hablar de la existencia de “clases en
transicién”. En el caso de Weber, que sigue a Marx segiin Giddens,
“modificandolo y reelaborandolo” (2000: 322), su posicién es que las
clases no solo se derivan “del control o ausencia de control de los me-
dios de produccién, sino de diferencias econémicas que nada tienen
que ver, directamente, con la propiedad” (Giddens, 2000: 322-323).
Por ello, Weber —segiin Giddens— habla de conocimientos técnicos
y profesionales. Queda claro que para Giddens los términos estatus y
partido son utilizados por Weber para explicar mejor su concepto de
clases sociales.

En su reflexién Giddens critica a aquellos que piensan que las
clases sociales en las sociedades occidentales actuales son poco im-
portantes. Esta de acuerdo en que quiza son menos influyentes que en
la época de Marx, pero sefiala que hay “pocas esferas de la vida social
que no se vean afectadas por este tipo de diferencias” (2000: 326).
Incluso sefiala, como ejemplo, que las “disparidades fisicas se corre-
lacionan con la pertenencia a una determinada clase”. El argumento
no deja de ser importante porque necesariamente el tamafio al nacer,
el peso, la salud, las enfermedades y la mortalidad son elementos cen-
trales, que quiza Marx no tuvo oportunidad de precisar.

Anthony Giddens evaltia que hay diferencias en cuanto a la ri-
queza y a la renta, y también hay diferencias en las clases. Habla de
clase alta, de clase media y de la clase obrera. Luego, y nos parece
importante, se refiere a lo que él llama la infraclase, demarcacién en
la clase obrera entre la mayoria étnica y las minorias étnicas desfa-
vorecidas. Giddens se esté refiriendo con ello a los africanos y a los
asiaticos en Europa. Junto con esta caracterizacion general, habla de
un proceso de cambios o descomposicién de las clases. Nos parece
que el empefio de esta perspectiva es dar paso a la incorporacién
de nuevos elementos para el andlisis de las clases. En efecto, uno
de ellos es el tema del género y otro el de la movilidad social que
se opera en la sociedad occidental moderna en donde concluye que
en las naciones ricas “la movilidad social es limitada” y “la pobreza
sigue estando muy extendida” (Giddens, 2000: 366). Estos temas, a
la par que relevantes expresan la existencia de las clases sociales en
el mundo actual.

Nos interesa destacar del pensamiento de Giddens estas ulti-
mas orientaciones: la del género y la de la movilidad social en su
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analisis de las clases, porque aparecen como temas nuevos en el
analisis de clase.

En cuanto al tema de género nos parece interesante el concebirlo
como un elemento bésico para comprension de las clases en la actua-
lidad. Giddens lo plantea como un tema dificil y propone una tesis en
discusién. Dice,

“[...] hasta qué punto podemos entender las desigualdades de género
del mundo contemporaneo a partir de las divisiones de clase. Este tipo
de desigualdades tienen una mayor raigambre histérica que los siste-
mas de clase [ ... ]. Sin embargo, las divisiones de clase tienen tanta im-
portancia en las sociedades modernas que, sin duda, se ‘solapan’ consi-
derablemente con las de género” (Giddens, 2000: 341; énfasis original).

Giddens explica que la postura mas radical a partir de este enfoque
la tiene Goldthorpe que sostiene que “[...] el trabajo remunerado de
las mujeres es relativamente insignificante si se compara con el de los
hombres y que, por lo tanto, se puede considerar que ellas pertene-
cen a la misma clase que sus maridos (Goldthorpe, 1983)” (Giddens,
2000: 342). Giddens critica este argumento sefalando (i) que en una
proporcién de hogares el trabajo de la mujer es crucial para el hogar.
Asimismo, (ii) el empleo de la mujer influye en el del marido. Tene-
mos (iii) que existen muchos hogares mixtos en relaciéon a la clase
en los que uno de los dos tiene mas categoria. Sin descuidar que esta
aumentando (iv) el niumero de las familias donde la mujer es el tnico
sustento. Su conclusién es que “la situacién econémica de la mujer no
puede «listarse» simplemente junto a la del marido” (Giddens, 2000:
343; énfasis original). Para Giddens el tema de la mujer deberia hacer
maés complejo el analisis de clase.

En cuanto al tema de la movilidad social, el criterio utilizado res-
ponde a la pregunta ¢cual es movimiento de los individuos y grupos
entre las distintas posiciones socioeconémicas? Giddens se refiere a
varios tipos de movilidad social: la vertical (hacia arriba o hacia aba-
jo), la lateral (desplazamiento territorial), la intrageneracional (cam-
bios en la vida de una persona) y la intergeneracional (cambios a tra-
vés de generaciones).

No debemos olvidar que en esta perspectiva de anélisis se concibe
la posibilidad de llegar a la cima, al éxito. No obstante, segtin Giddens
la realidad parece ser otra. Los seres humanos no logran llegar a la
cumbre, sea por falta de espacios en la cumbre o sea por la compe-
tencia desatada. Giddens se da cuenta de que, siendo el anilisis de
la movilidad importante, no parece resolver los problemas, o quiza
se trate solo de una movilidad de corto alcance. Nos parece que la re-
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flexién sobre este tema permite desmitificar la idea de que existe un
creciente ascenso social y que lo que se aprecia son mutaciones més
limitadas de las clases. La observacién de Giddens —que nos llevamos
después de leer sus paginas sobre movilidad social— es que las clases
son ciertamente mas estables de lo que parecen.

Pensamos que Giddens no se aleja en términos generales de las
ideas de Marx y de Weber, a las que sigue con comentarios y elabora-
ciones. Lo que nos llama la atencién es el intento de aplicar la teoria
de las clases a la situacién inglesa contemporéanea y quiza, ampliando-
la, a los Estados Unidos. En realidad los temas de la clase alta, media,
obrera y la llamada infraclase son relativos a la sociedad britanica,
lo mismo que los estudios de género y de movilidad social. Esto es
indicativo para nuestra reflexién, porque las diferencias entre Marx y
Weber estriban en una mayor complejidad y desarrollo del fenémeno
capitalista. Con Giddens asistimos a una mirada actual de las clases
en una formacién social determinada, la inglesa.

La postura de Giddens sobre el Estado no escapa a las definicio-
nes establecidas por Marx y principalmente por Weber. Dice Giddens:

“Un Estado existe donde hay un aparato politico de gobierno (institu-
ciones como un parlamento o congreso y funcionarios publicos civiles)
que rige sobre un territorio dado, y cuya autoridad esta respaldada por
un sistema legal y por la posibilidad de emplear la fuerza de las armas
para implantar sus politicas. Todos los estados modernos son Estados-
nacion, en los que un aparato de gobierno reclama para si determina-
dos territorios, posee cédigos de leyes formalizados y tiene el respaldo
que da el control de la fuerza militar” (Giddens, 2000: 435).

Esta definicién va acomparfiada de una precisién de los términos de
ciudadania, soberania y sentido del nacionalismo. No obstante, el
tema que esta como centro de su reflexion es el relativo a la democra-
cia. Giddens no se pregunta si un régimen autoritario o militar puede
ser considerado verdaderamente un Estado. Giddens piensa que el Es-
tado se basa necesariamente en el sistema democratico.

Mas que una teoria en general, la de Giddens es un recorrido por
su propia realidad social. Tanto las clases como el Estado estan obser-
vados desde su referencia nacional, es decir, desde Gran Bretafia. La
democracia aparece como un sistema que puede regir por un lado, y
democratizar, por el otro, a la sociedad. La apuesta inglesa va por ese
camino y es la que él examina.

2. REFLEXIONES EN TORNO A LA TEORIA DE LAS CLASES
En las lineas anteriores hemos querido puntualizar que en la deter-
minacién y formacion de las clases sociales existen muchos aspectos
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o factores. Para Marx y también para Weber y Giddens —aunque con
menor insistencia—la economia juega un papel fundamental. Esta-
mos convencidos de que la discusién de las clases debe ser abordada
tanto desde una mirada interdisciplinaria como desde un punto de
vista especializado porque las clases sociales integran miradas econé-
micas, sociales, politicas y culturales. No son simplemente categorias
sociales. Son mucho maés que eso.

2.1. EL APORTE DE LA TRADICION

La mirada de Marx es auroral. Lo decimos en el sentido de nueva y
temprana. Le es imposible apreciar la dimensién que adquiere el Es-
tado como ente representativo, politico, administrativo y simbdlico
durante los siglos XX y XXI. El Estado burgués y moderno de Marx
estaba recién constituyéndose y él no sera testigo ni del nacimiento,
ni del fracaso estrepitoso de los estados llamados socialistas; tam-
poco podra apreciar en su real magnitud el peso de los conflictos
étnicos, religiosos y de género en un ambito global. Su mirada de los
recién constituidos estados europeos y americanos esta hecha bajo
el prisma del nacimiento del capitalismo; lo cual le permite observar
que el capitalismo divide medularmente la sociedad moderna y esto
explica su mirada clasista del Estado nacional moderno. Ese analisis
fue, sin duda alguna, su virtud; pero hemos apreciado las maneras
de considerar las clases y el Estado desde las 6pticas de Max Weber y
de Anthony Giddens, respectivamente. En ellos hay un seguimiento
a Marx, pero un mayor anélisis de los procesos de conformacién de
las clases y de su relacién con el Estado; nos parece que abren una
perspectiva muy importante para apreciar la complejidad del tema
en esta época.

A pesar de la distancia y de los nuevos y complejos analisis que
tenemos hoy, habria que decirlo sin tapujos: serfa una ingenuidad
inmensa no apreciar los conflictos de clase y las contradicciones de
estas en los estados modernos actuales. Esto nos obliga a construir
modelos més complejos para comprender la dindmica de las clases y
los grupos sociales.

Clases, Estado y nacién o etnia son temas complejos y distintos
entre si; lo que no nos impide reconocer que estan medularmente vin-
culados. En esa vinculacién coincidimos con Marx; pero también con
Weber y Giddens en cuanto son cuestiones diferentes que no necesa-
riamente entran siempre en relacién. Reducir todos los elementos o
aspectos de la realidad social o politica a una orientacién determinada
por la clase nos parece un exceso.
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2.2, AMPLIAR LA MIRADA DEL ESTADO

Nos parece que hay dmbitos de lo estatal que no se agotan en la re-
presentacion de la clase, asi como hay ambitos de lo étnico o nacional
que no se agotan en el aspecto de la clase social, ni tampoco se agotan
en el Estado. Incluso, las peculiaridades de las clases sociales tampoco
se agotan en el universo del Estado o de la cuestién étnica. Decirlo asi
no significa que no existan intersecciones que expresen vinculos entre
todos los componentes, pero no en todo hay intersecciones.

En el siguiente diagrama se puede observar cémo los conjuntos se
intersecan, pero a la vez existen espacios propios para cada conjunto.
Este diagrama trata de imaginar 4&mbitos o aspectos propios a cada
conjunto (clase, Estado, nacién) y ambitos en los que efectivamente
hay interseccién y vinculo.

Grafico 1
Intersecciones y espacios propios de la teoria de clases

Clase

Estado Nacion
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La distincién sugerida nos permite comprender que hay ambitos de
la clase que estan fuera de los dominios de lo que entendemos por el
Estado, por la etnia o por nacién; asi como hay elementos que con-
densan o expresan los tres componentes a la vez. Precisamente, re-
ducir todo a la ecuacién clase social-Estado-nacién, si bien pudo dar
sentido y explicacién al comportamiento del Estado o de las clases a
principios del siglo XIX, hoy no nos puede explicar la complejidad del
panorama que tenemos que afrontar.

Nuestro interés es mostrar que una teoria de las clases no puede
estar sujeta solo a una mirada especifica, sea por ejemplo a la de su ar-
ticulacién con Estado nacional o sea en relacion con el lugar ocupado
por la dindmica econémica. Pensamos que se debe asumir una visién
mas amplia de los fenémenos de la realidad social. Por ejemplo, ¢la
cuestion de género tiene un correlato en el Estado?, ¢qué vinculo tiene
con el enfoque de clases? o ¢la teoria de las clases tiene a la base una
impronta machista? Son ciertamente preguntas dificiles de responder.

La nueva mirada exige un serio esfuerzo por comprender la com-
plejidad que supone hoy un andlisis de clases. Esta no juega solamen-
te con la relacién de la clase y el Estado nacional, o de la clase social y
la ocupacién econémica. La complejidad juega con lo que llamamos
hoy el Estado nacional, por un lado, y también con lo que entendemos
hoy por sociedad y por clase social. Cudnto més complejo sera el nue-
vo desafio si los aspectos se multiplican y aparecen nuevas variables y
temaéticas que antes no se tomaban en cuenta y que se han ido tornan-
do decisivas, como las dimensiones de etnia, de cultura, de género, de
familia, de estatus y prestigio social, y de lengua o de religion.

3. UN ANALISIS DE CLASE: EL ESTUDIO DE ESTRATIFICACION
SOCIAL EN LA COLONIA DE MAGNUS MORNER
Pensamos que esta nueva mirada debe repensar la teoria de las clases
y las clases mismas en un escenario més complejo, y en varias direc-
ciones. Al no hacerlo asi y hacerlo en una sola direccién se restringe
el anélisis a solo algunas variables y pierde por ello la posibilidad dar
una explicaciéon mas integral de la complejidad que hoy percibimos
en la dindmica social de los grupos y clases sociales. Las clases so-
ciales son grupos humanos que adquieren identidad, organizacién y
conciencia de si a través de largos procesos histéricos, de intercambio
cultural, de intercambio simbélico, de asuncién de roles y de un inten-
so proceso de apropiaciéon tecnolégica.

Las clases sociales no son solo ntcleos de intereses econémicos
o politicos que se autodefinen por su ubicacion en la produccién o su
representacion politica. Habria que hacer el esfuerzo de diferenciar
claramente los enfoques sobre el tema de las clases sociales. Desde
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una perspectiva de analisis cientifico que quiere dar cuenta de la rea-
lidad, no se puede reducir el analisis del Estado exclusivamente a su
relacién con las clases, pero quiza por la preocupacién ética y politica
de Marx con los trabajadores resultaba importante remarcar el vincu-
lo econémico y la representacién de clase del Estado. Eso le permitia
una mejor precisién en el momento de tomar decisiones politicas.

Nuestra reflexién busca cémo pensar la cuestién de las clases
sociales y su relacién con el Estado desde sociedades en las que las
demarcaciones de sus grupos y clases sociales han sido bastante difu-
sas. Esto nos lleva a tratar de comprender cémo funciona el Estado
teniendo esa demarcacién de clases tan difusa y poca clara. Para ello
echaremos mano de un trabajo de Magnus Mérner que nos parece
muy sugerente, para luego desarrollar una serie de precisiones que
debemos tomar en cuenta para realizar un adecuado anélisis social.

El texto de Magnus Morner titulado Estratificacion social hispa-
noamericana durante el periodo colonial (1980) nos parece un buen
ejemplo de anilisis de las clases sociales en el periodo colonial. El
periodo colonial latinoamericano se ofrece para una reflexiéon de
conjunto de este tipo porque estamos ante una estructura social y
estatal que puede ser conmensurable. A partir de la Independencia,
cada parte del que fuera el imperio espafiol caminé sola y eso hace
muy dificil los estudios contemporaneos de conjunto sobre América
Latina. A diferencia de lo inconmensurable que puede ser la historia
republicana y actual, la historia social de la Colonia estd marcada
por un periodo de tiempo determinado y esta articulada a una es-
tructura administrativa tnica y centralizada. La estratificacién de
la Colonia no va méas en ningun de los estados nacionales que se
formaron después.

La importancia de la obra de Moérner nos parece que esta pre-
cisamente en darnos un punto de partida complejo y general sobre
la estratificacion y las clases sociales. Ese punto de partida es bésico
para una comprensiéon adecuada de las clases sociales. Decimos que
es complejo y general porque la idea de Mérner esta articulada con
varios aspectos y variables que aparecen como multiples puntos de
vista que iluminan un solo escenario: el de la estratificacién. A esa
multiplicidad es a la que nos hemos referido en el punto anterior.
Esos diversos enfoques son auténomos, pero en conjunto ofrecen una
explicacién sobre la realidad de las clases en América Latina en el
periodo colonial. No se pierde la unidad de la investigacién cuando
se hacen girar los diversos dmbitos posibles de reflexién en torno al
punto crucial. Los puntos que plantea Morner son siete: estratifica-
cién legal, estatus y etnia, patrén ocupacional, propiedad e ingreso,
poder, educacién, familia y parentesco. Su reflexién sobre la sociedad
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colonial de América Latina gira en torno a estos aspectos y empieza
histéricamente en cada tema. La historia le sirve de hilo conductor
de la investigacién. Luego presenta dos apartados en los que intenta
apreciar primero, las modificaciones al padrén de estratificacion, y
después, las reacciones al mismo. Son lecturas transversales y dindmi-
cas. Al final ensaya unas conclusiones.

Desde nuestro punto de vista, lo relevante de esta obra es que el
modelo de andlisis es lo suficientemente complejo como para cubrir
deficiencias al abordar el desafio que la investigacion plantea. Una de
ellas es la de no contar con suficiente informacién empirica, que ha
sido atenuada con algunos estudios en profundidad, de caracter prin-
cipalmente histérico.

En el siguiente diagrama podemos observar cémo Magnus Mor-
ner aborda la problematica de la investigacién sobre estratificacion
social utilizando los siete aspectos o temas mencionados lineas arriba:

Grafico 2
Elementos de la estratificacion social segiin Mérner

Estatus social y
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_ Estratificacion
Propiedad e legal
ingreso
Patron

Poder ocupacional

Familia y Educacion

parentesco

169



EL DESAFIO DE UN PENSAR DIFERENTE

4. CRITERIOS PARA ESTUDIAR LAS CLASES SOCIALES

La investigacién sobre el Estado, la naciéon y las clases sociales po-
dria ser abordada de manera adecuada en el periodo republicano,
pero lo interesante seria hacerlo pais por pais por las razones que
explicamos al referirnos a las diversas realidades que comportan los
estados republicanos. El desafio de este abordaje est4 en el modelo
de anélisis que se puede adoptar para hacer la investigacién. Algunos
de los criterios a tomar en cuenta los desarrollaremos en los siguien-
tes acapites.

4.1. LA DIMENSION HISTORICA

Si pensamos trabajar el tema de las clases en su relacion, por ejemplo,
con el Estado, debemos reconocer que no estamos hablando de una
sola organizacion estatal a través del tiempo. En realidad, existen va-
rios momentos por los que ha atravesado el Estado y deben ser evalua-
dos de manera diferenciada. La discusién debe ordenarse en funcién
a si cada momento de los definidos y sefialados realmente configura
un nuevo escenario estatal que mereceria un estudio especial. Lo im-
portante es apreciar que en ese curso continuo que llamamos Estado
hay momentos y que estos pueden ser una interesante materia de in-
vestigacion para hacer comparaciones sobre las clases y el cambio de
las sociedades.

4.2. LA DIMENSION ESPACIAL Y TERRITORIAL

Otro elemento que puede ser central para la investigacién sobre las
clases son los espacios regionales. La formacion de las regiones se
vincula permanentemente con el Estado, pero responde a intereses
locales y de grupo; las clases sociales pueden ser observadas, asi,
en ambitos distritales, provinciales y regionales. De la misma ma-
nera que en la mirada de conjunto estatal, se puede observar las
dinamicas de los actores sociales, haciendo los cortes histéricos
apropiados y develando los intereses que mueven a cada clase y a
cada grupo.

El territorio es un tema complejo que puede explicar el compor-
tamiento de las clases y de los grupos en la sociedad. No es lo mismo
tener acceso a tierras fértiles que vivir en el desierto, en las monta-
fias o en las junglas. Los territorios han tenido también una historia
econdémica de explotacién y de industrializacién significativa. Estos
ambitos rurales y citadinos han generado a través del tiempo confi-
guraciones de la cultura, la personalidad y las caracteristicas propias
de cada clase social. Las clases sociales son también y responden a su
entorno a la manera en que se ha producido el comercio, la produc-
cién y la industria.
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4.3.LA CUESTION ETNICA Y CULTURAL

Desde el punto de vista mas descriptivo, ¢cuantos pueblos que pue-
den exhibir lengua, cultura propia, espacio territorial, tradicién e
historia dentro del Estado nacional?, ;conviene poner en cuestion
la idea de una nacién y un Estado?, ¢qué piensan los interesados
de esto? Un buen tema de investigacién es conocer los procesos de
identidad y las particularidades de corte multiétnico y multinacio-
nal de los estados. La diversidad étnica es un punto fundamental
para conocer las caracteristicas de las clases y del Estado. ¢A qué
etnia pertenecen los que detentan el poder en estados como los la-
tinoamericanos? ¢Las clases populares compuestas de obreros y
campesinos a qué etnias pertenecen? ¢Hay reconocimiento de la
diversidad humana en los estados nacionales? ¢Las sociedades la-
tinoamericanas se encuentran normadas por politicas de reconoci-
miento o todavia existen pueblos sin reconocimiento y desprovistos
de prestigio social y de poder?

4.4. LA CUESTION DE GENERO

En esta perspectiva también es importante conocer los procesos de
discriminacién por los temas de género. ¢Cual es la situacién de la
mujer y las especificaciones en relacién con el estatus social y econé-
mico? ¢Qué opciones tienen las mujeres y c6mo se van enfrentando a
los temas de discriminacién en este escenario? En sociedades como
las latinoamericanas la cuestion de género puede abordarse desde una
mirada histérica del trabajo y de la constitucién la fuerza laboral fe-
menina y sus relaciones con la industria y la produccion.

4.5. LA CUESTION RELIGIOSA
La peculiaridad religiosa tiene un papel central en la conformacién de
las clases. Weber (1967) ofrecia una reflexién interesante al vincular el
desarrollo del capitalismo con la ética protestante. Seria interesante
observar cémo ha influido la ética del catolicismo en la formacién de
los estados en América Latina. Convendria conocer en la actualidad,
por ejemplo, el papel de las iglesias evangélicas en la discusién de
temas del trabajo, del género y de la familia. En muchos casos ha co-
lisionado con el espiritu de los derechos de la mujer y sus exigencias.
El tema religioso es, asimismo, importante apreciarlo a través
de la historia como un factor de construccién de subjetividad, de va-
lores, de comportamiento ético y también de identidad nacional. Se
han vivido fuertes contradicciones en la percepcién de lo religioso
por parte de la sociedad. En algunos casos el papel de la accién re-
ligiosa produjo cambios importantes para la ciudadania y en otros,
rechazos y limites.
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5. UNA NUEVA MANERA DE OBSERVAR A LAS CLASES SOCIALES
Hemos tratado de sostener que las clases no solo se deben definir en
relacion con el papel que ocupan en la produccién, sino en relaciéon
con diversos aspectos. En el grafico que colocamos a continuacién
presentamos —recogiendo parte de los temas de Morner e integrando
algunos nuestros— los aspectos sociales que podrian tenerse en cuen-
ta en un estudio sobre las clases. Teniendo el concepto de clase como
fundamental se pueden articular los de: Estado, nacién, religion, esta-
tus y etnia, educacién, propiedad e ingreso, poder, ocupacién, lengua,
género, familia y parentesco.

Esta manera de articular aspectos sustanciales a las clases no nos
debe hacer olvidar el estudio diacrénico y temporal. Se puede decir
que hay un tiempo largo y un tiempo corto para las clases. Hay clases
que parece que no cambiaran nunca y se mantienen asi durante déca-
das. Hay otras que tienen una intensa movilidad, pero no sabemos si
esto significa un cambio de clase. No sabemos si en la migracién del
campo a la ciudad las personas se ven obligadas a dejar por completo
su cultura, su lengua y sus conocimientos técnicos para adquirir otros.
Una pregunta razonable es ¢c6mo se van constituyendo las clases? y
¢como lo han hecho a través del tiempo? Una investigacién sobre la
sociedad, el Estado y sus clases supone comprender que los diversos
aspectos que vamos articulando al anélisis no se reducen a un solo
tema, sino que tienen Ambitos y espacios exclusivos, asi como tema-
ticas que pueden no pasar por la investigacion de las clases sociales.
Dependera mucho de la capacidad interdisciplinaria y comprensiva
del investigador para articular los temas y mirar las diversas aristas
que tiene el objeto de estudio.

En el ultimo diagrama que presentamos lo que proponemos es
precisamente esto: que el concepto de clase pueda verse articulado
a una serie importante de cuestiones que no pierden su propia auto-
nomia y que estan vinculadas entre ellas sin necesidad de un vinculo
directo con el tema de las clases.
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Grafico 3
Aspectos sociales relevantes para un estudio de las clases
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Capitulo 3

LOS DESAFiOS DE LA
DIFERENCIACION HUMANA

NOTAS SOBRE LA CUESTION ETNICA

NOS PARECE UN GRAN DESAFIO precisar el concepto o el sentido
de lo que queremos referir con lo que llamamos étnico;, més atn, pre-
cisar la llamada cuestién étnica en un pais determinado ya no solo por
la complejidad del concepto, sino por las caracteristicas y la diversi-
dad de la condicién humana en cada Estado nacional. Efectivamente,
hay por un lado un problema conceptual y por el otro, una realidad
humana que es extraordinariamente diversa.

En este trabajo buscaremos determinar a qué nos referimos
cuando queremos indagar sobre lo étnico. Esta exigencia por la
precisién conceptual obedece a varios desafios. Uno primero y mas
inmediato, enfrentar las dificultades permanentes que se tienen en
el orden practico de la vida social y de la diferenciacién étnica en
las sociedades modernas. Uno segundo, comprender el curso de los
conflictos politicos contemporaneos en la construccién del Estado
moderno, que al parecer no resolvieron los problemas étnicos de los
pueblos, sino —por decirlo de alguna manera- los llevaron a un nuevo
punto de su desarrollo y de enfrentamiento. Uno tercero, conocer las
orientaciones ideolégicas que buscaron definirlo; en este caso, por
ejemplo, tanto el liberalismo como el socialismo se apoyaron o com-
batieron los movimientos étnicos, dependiendo de sus intereses poli-
ticos, estatales o econémicos.
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La llamada cuestién étnica es una vieja y compleja cuestiéon que
no empieza con la modernidad, pero que adquiere con ella un estatus
diferente. Se trata de investigar y observar el impacto que tiene esta
dimensién que refiere a nuestra diferenciacién como seres humanos.
En buena cuenta, a pesar de la historia y los conflictos nuestros ins-
trumentos o modelos para estudiar este tema son limitados y muchas
veces responden a asuntos que poco tienen que ver con lo que real-
mente significa la problemaética étnica. Una revisién de estas ideas
o conceptos puede ayudar a comprender y reconocer un poco mas
nuestras diferencias como especie.

1. LOS LIMITES DE LAS PALABRAS. ETNIA O NACION

O NACIONALIDAD

El primer punto de dificultad que encontramos para definir o con-
cebir el asunto étnico es el uso de diversos vocablos para referirse a
él. Esto tiene mucho que ver con toda la carga histérica y social que
tiene este concepto.

1.1. LA VIEJA IDEA DE PUEBLO

Las maneras de nombrar lo relacionado con etnia hacen referencia a
contenidos semanticos distintos. La palabra etnia o étnico de manera
genérica refiere y hace alusion a lo relativo a pueblo. No tiene ninguna
afirmacién mayor que la senalada. Sin embargo, nos parece diferente
en la actualidad el sentido de pueblo y el sentido de etnia. Si bien toda
etnia puede concebirse como un pueblo, no todo pueblo puede ser
concebido como una etnia.

Unas expresiones sobre el punto podrian ser, por ejemplo, el pue-
blo boliviano o el pueblo chileno. Pero, al decir esto nos referimos a la
totalidad de ciudadanos que viven en Bolivia o en Chile, y que son par-
te de esos estados. Al decir esto no nos referimos particularmente a los
quechuas o aimaras bolivianos, por ejemplo, ni a los mapuches chile-
nos. El significado de etnia, por ello, nos parece distinto al significado
de pueblo en cuanto la etnia hace referencia a las caracteristicas espe-
cificas de un pueblo y no asi a la idea de una comunidad nacional o a
la totalidad de la sociedad a la que hace referencia la idea de pueblo.

1.2. LOS MATICES ENTRE LAS PALABRAS NACION Y NACIONALIDAD

Como acabamos de sefalar, la idea de nacion hace referencia a pueblo
y en menor medida a etnia. Se puede hablar y muchos hablan, por
ejemplo, de la nacién alemana o de la nacién china haciendo refe-
rencia e identificando estos estados nacionales con sus etnias mayo-
ritarias. En este caso hay una cierta similitud de los conceptos que
definen la etnia y la nacién.
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El problema se volveria més dificil si buscaramos profundizar un
poco mas y nos refiriésemos a otros casos. Por ejemplo, si dijésemos
nacién espafiola no estariamos comprendiendo necesariamente a to-
das las etnias espafiolas -lo que nos obligaria a una precisién suma-
mente ardua al respecto-, sino al Estado nacional espafiol. De esta
manera, manteniendo el viejo sentido de pueblo, el concepto de na-
cién incluye hoy a su vez, el relativo a la idea de Estado nacional. Nos
puede quedar claro que etnia no significa Estado nacional, ni vicever-
sa. No siempre fue asi, pero hoy la idea de nacién esta mas articulada
con el concepto de Estado nacional.

De la misma manera, el concepto nacionalidad ha sido usado
de manera indistinta para referirse a pueblo, a etnia o a la pertenen-
cia al Estado nacional. El concepto nacionalidad es en algunos ca-
sos sinénimo de ciudadania. Por ejemplo, decir, yo soy ciudadano de
Alemania, mi nacionalidad es alemana; soy ciudadano del Jap6n, mi
nacionalidad es japonesa. Pero también ha sido usado para referir al
origen o a la naturaleza étnica dentro del Estado nacional. En el caso
latinoamericano observamos que nacionalidad y etnia se diferencian
claramente en este mismo sentido: quechuas de nacionalidad ecuato-
riana, peruana, boliviana y argentina; aimaras de nacionalidad boli-
viana, peruana y chilena; y aguarunas de nacionalidad ecuatoriana y
peruana; de tal manera que quechuas, aimaras y aguarunas pueden
ser considerados como etnias. ¢Seria justo decir vascos de nacionali-
dad esparfiola y francesa? o ¢chinos de nacionalidad coreana?

1.3. EL USO DEL TERMINO MINORIAS ETNICAS

Otro significado que adquiere la palabra etnia es la de ser referencia
para poblaciones humanas con poca poblacién, definidas como mino-
rias étnicas frente a las grandes —que quizad no necesitan ni requieren
reconocerse o llamarse etnias— que muchas veces no se encuentran
plenamente representadas en el Estado nacional.

No es raro tampoco que el concepto de etnia se asocie —al vincu-
larse con poblaciones minoritarias y periféricas de un Estado nacio-
nal- con un nivel de desarrollo productivo considerado tradicional,
elemental, atrasado, no industrial y precario. Esta valoracién —arbi-
traria por cierto- se asocia en la mayoria de los casos con la idea de
que hablar de etnia se refiere a poblaciones minoritarias con identi-
dad y cultura propia, con escaso desarrollo productivo, y sumidas,
generalmente, en la pobreza.

Como vamos observando, esta diversidad de los vocablos res-
ponde y existe por la complejidad de la naturaleza de la especie
humana que no es uniforme, que se transforma de manera conti-
nua y que expresa los avatares de la historia social y politica de
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los pueblos. Pero la complejidad no acaba con los problemas de
significado que pueden tener los conceptos de etnia, nacién o na-
cionalidad. Conviene sefialar que utilizaremos en esta reflexién la
nocién de etnia de manera abierta, vinculada a la idea de pueblo y
particularmente ligada a las caracteristicas propias de cada comu-
nidad humana, sin remarcar su vinculacién con el papel del Estado
nacional ni con la condicién de pertenencia a él a partir de la idea
de nacionalidad. Esto puede ser ttil para no afiadir més cargas se-
manticas a esta idea.

1.4. LA CUESTION RELIGIOSA Y LA CUESTION ETNICA

Nos preguntamos si la adhesiéon a una tradicién religiosa puede
conformar una identidad étnica. La respuesta es ambigua. Si deci-
mos, por ejemplo, hay alemanes catélicos y alemanes protestantes
no se podria pensar que el ser protestante o el ser catélico comporte
un estatus étnico. Aun si hubiese, por ejemplo, un conflicto entre
ambos, lo definiriamos como un conflicto religioso y no como un
conflicto étnico.

Si hablaramos mas bien de sunitas y de chiitas podriamos pen-
sar también en un conflicto religioso, pero transido de componentes
étnicos. La identidad irani se afirma de manera intensa con la tra-
dicién chiita, pero no es igual a lo que sucede en el conflicto entre
chiitas y sunitas iraquies. Probablemente, habria que decirlo, en los
pueblos del Medio Oriente el peso de las tradiciones religiosas ha
calado profundamente en su formacién étnica; no en todos de la
misma manera, pero su diferencia con las poblaciones occidentales
es bastante clara. El punto algido de este debate est4 en la compren-
sién de la tradicién religiosa judia. En este caso y nos parece que
también en las tradiciones musulmanas, como acabamos de obser-
var, el mundo religioso esta totalmente imbricado con el sentido de
pertenencia étnica de un pueblo. No faltara quien diga que los pro-
blemas son politicos y econémicos y que el peso de los intereses de
las potencias mundiales es decisivo en este asunto. Lo que hacen los
intereses globales y territoriales es exacerbar el conflicto existente
entre los pueblos, y la identidad étnica ayuda a definir y demarcar
los conflictos.

En América Latina la tradicién religiosa es mayoritariamente
catdlica, pero la tendencia muestra una disminucién de los miem-
bros de la Iglesia. Lo particular en este caso es la articulacién
ideolégica entre la Iglesia Catdlica y los estados nacionales. Los
estados nacionales latinoamericanos tienen una fuerte orientacién
catdlica en su estructura orgénica y en su estructura constitucio-
nal. Si bien eso ha ido cambiando, el sentido de las fiestas nacio-
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nales y locales guarda estrecha relacién con la tradicién catdlica.
No obstante lo sefialado, no podriamos afirmar que la definicién
étnica de los diferentes pueblos de esta region se realice en funcién
de esta tradicién religiosa.

En las tradiciones religiosas del Jap6n y de la China, y particu-
larmente de la India y del Pakist4n, el asunto ha tenido su propio
curso. Las diversas tradiciones religiosas han vertebrado, en el caso
de Japon, la constituciéon étnica de su pueblo. El shinto, el budismo
mahayana y el neo-confucianismo pueden explicar muchas cosas del
espiritu japonés. La tradicion china es més compleja y comporta una
gran cantidad de pueblos y culturas, y también de tradiciones religio-
sas. Existen conflictos con los pueblos de tradicién musulmana con
el Estado chino, lo mismo que el paradigmatico caso del Tibet; pero
los conflictos son mas politicos que propiamente religiosos. En reali-
dad, es un conflicto de los pueblos con el Estado chino. Pakistan y la
India expresan también una crucial diferencia entre las tradiciones
hinduistas y las tradiciones de origen islamico. La India alberga en
su seno una inmensa cantidad de ciudadanos adscritos al credo mu-
sulman que no han planteado propuestas de autodeterminacién poli-
tica, es decir, de separacion de estas poblaciones con el Estado hindu.
El conflicto de Cachemira, al norte de ambos paises, nos parece que
es mas un conflicto territorial que un conflicto religioso.

2.LOS ORIGENES DEL DEBATE SOBRE LA

AUTODETERMINACION POLITICA

Con la llegada de los tiempos modernos la percepciéon y autopercep-
cién sobre etnias o pueblos se modifica profundamente. Pueden exis-
tir muchas razones que explican estas nuevas perspectivas.

2.1. LA CONQUISTA DE UNAS ETNIAS SOBRE OTRAS

Una propuesta de explicacion estd en la expansion del colonialismo
por todo el mundo. Este desplazamiento de algunas etnias o pueblos
de origen principalmente europeo fue motivado por el deseo de con-
quista de territorios, de comercio y de recursos, y se hizo gracias a los
avances en la navegacién y a los nuevos descubrimientos cientificos y
técnicos. Esta expansion llevé a los europeos a tener que tomar con-
tacto con pueblos que jamas imaginaron que existian y a percibir sus
caracteristicas y particularidades. El descubrimiento de América puso
en cuestiéon los saberes histéricos y biblicos de la cultura europea,
que no podian dar cuenta de la existencia de seres humanos fuera del
mundo que conocian. Para los recién conocidos y conquistados tam-
bién fue un descubrimiento brutal conocer a los conquistadores. La
percepcion recogida en muchisimos testimonios de los nativos ame-
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ricanos da cuenta del trago amargo y el dolor que signific6 para sus
civilizaciones la presencia europea.

En ambos casos podemos decir que hay un descubrimiento de
que la naturaleza humana es diferente y eso planteé nuevos proble-
mas en la autopercepcion de la especie humana. Los problemas gene-
rados por este encuentro van desde la negacién de la condiciéon huma-
na por parte de los conquistadores hacia los conquistados, pasando
por el profundo resentimiento que estas practicas etnocentristas sig-
nificaron para las poblaciones subyugadas hasta la aceptacién de las
diferencias y la formacion de nuevos pueblos.

2.2. EL AFIANZAMIENTO DEL COLONIALISMO

La conquista del mundo moderno realizada principalmente por etnias
europeas se produjo, en términos gruesos, sin el reconocimiento de
la condicién humana de los conquistados, que fueron esclavizados y
reducidos a servidumbre, y con la idea de que la presunta superioridad
de los pueblos conquistadores justificaba la posesion de las tierras y el
dominio de pueblos considerados inferiores y poco humanos.

Puede colegirse que el mundo colonial creado por la naciente
modernidad representa un momento poco favorable para el recono-
cimiento de que los pueblos y las etnias del mundo son iguales. La
modernidad, en términos generales, para la mayoria de los pueblos
del mundo es sinénimo de colonialismo. El colonialismo expandié las
culturas, las lenguas, las tradiciones religiosas, las ciencias y las técni-
cas de los pueblos europeos a todos los confines del mundo, y recogié
e integr6 en sus propias tradiciones muchisimas de las expresiones,
recursos, cultura y técnicas de los pueblos dominados. Ciertamente
un gigantesco intercambio, pero totalmente desigual.

2.3. LA AFIRMACION DE LO NACIONAL FRENTE AL COLONIALISMO
Después de varios siglos en este horizonte marcado por el colonia-
lismo surgieron los Estados nacionales. Primero fueron los Estados
Unidos y algunos estados europeos, y luego los del resto del mundo.
La bandera levantada por muchas etnias en la lucha anticolonial por
la independencia fue el derecho a la autodeterminacion politica.

La autodeterminacién, mas alla de su formulacién juridica, busca
expresar la voluntad de los pueblos de ser soberanos de si mismos,
de sus recursos y territorios. Los estados nacionales justificaron con
la cultura, con el entorno, con la historia, entre otros puntos, la legi-
timidad de su causa y de su lucha. Hay, pues, toda una narrativa que
subraya el papel de los pueblos, sus origenes y sus caracteristicas. Sin
lugar a dudas la formacién de los estados nacionales avivé las identi-
dades étnicas.
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Finalmente, esta voluntad politica de los pueblos conquistados
logré derrotar el colonialismo en casi todos los frentes y permitié
dar forma a los nuevos estados modernos nacionales. Para muchos
pueblos y ciudadanos de los diversos pueblos del mundo la verdadera
modernidad empieza y se inaugura con los procesos de su indepen-
dencia nacional.

2.4. UNA LUCHA CERRADA POR LA INDEPENDENCIA NACIONAL
La afirmacién de lo nacional frente al colonialismo se sobrepuso, en
casi todos los casos, a las diferencias existentes entre las etnias colo-
nizadas. Se trataba de cerrar filas frente al colonialismo y afirmar un
solo proyecto comun y nacional. No habia espacio para respetar las
diferencias étnicas o raciales. Surgen asi estados nacionales, que en
realidad como hemos sefialado en capitulos anteriores, no represen-
tan a las naciones o etnias que los componen. Son estados nacionales
construidos sobre sociedades de caracter multinacional o multiétnico
y que han reflejado y reflejan todavia, el poder politico, cultural y eco-
némico de solo alguna o algunas etnias.

Probablemente desde un punto de vista pragmatico y politico,
sin la unidad interna de los pueblos de un territorio colonial era im-
posible vencer la fuerza y el poder de las potencias imperiales. Hay
que recordar que el colonialismo no solo fue un poder econémico
y militar que se establecia por la fuerza sobre los pueblos, sino que
fue también un dominio ideolégico que legitimaba la conquista y la
colonizacién como procesos positivos para los pueblos dominados.
La unidad contra el colonialismo debia ser muy fuerte para sortear
todas las dificultades politicas e ideoldgicas en funcién de la libertad.
La bandera de la unidad significaba rebajar las reivindicaciones més
propias y culturales de los diversos pueblos. Naturalmente que las
etnias mas fuertes tuvieron el mayor peso en la confrontacién y con-
siguieron una mayor o casi absoluta representacién en el Estado que
recién se configuraba.

2.5. LALUCHA POR LAS AUTONOMIAS ETNICAS LOCALES Y REGIONALES

Nacido el nuevo Estado luego de la derrota de colonialismo empe-
zarian a larvarse y desarrollarse los conflictos entre los pueblos que
habian alcanzado la independencia. El escenario de las disputas en-
tre estas etnias fue el Estado nacional que enfrenté tensiones y mo-
vimientos centrifugos que llevaban a su fraccionamiento o divisién.
La bandera de la unidad siguié en pie, pero ya no para luchar contra
los colonialistas, sino para que el Estado nacional no desapareciera
fruto de guerras intestinas. La experiencia de Ghandi puede ser muy
aleccionadora en esta parte. Ghandi se esforzé en mantener a los pue-
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blos de la India colonial unida -musulmanes e hinduistas— y no pudo
contrarrestar, a pesar de su autoridad moral y espiritual, los intereses
separatistas que anidaban en ellos en el momento de la independencia
de Inglaterra.

Toda la carga de la lucha por la democracia en los nuevos estados
nacionales en los que no se produjo la ruptura, la separacién se dio
alrededor de elementos gravitantes como el respeto a la diferenciacién
étnica, cultural, social, lingiiistica, religiosa y territorial en el seno del
mismo Estado. Conflictos y guerras internas jalonan la vida de los
nuevos estados nacionales. La independencia de colonialismo no fue,
en sentido estricto, el punto final de la lucha por la libertad, sino todo
lo contrario, el punto de partida para la basqueda de libertad en todos
los terrenos de la vida humana.

3.LOS ORIGENES DEL MULTICULTURALISMO

Y LA INTERCULTURALIDAD

El tema de la autodeterminaciéon fue reivindicado en el proceso de
la construccién del Estado moderno, pero con otros contenidos. Una
vez formado el Estado moderno no hubo espacio para la autodeter-
minacién politica de las naciones o etnias insertas en ese Estado. La
secesion era vista como un crimen de alta traicién para con el Esta-
do recién constituido que expresd, segin sus defensores, la libertad y
la justicia. La fuerza o quiza, mejor dicho, el ejército nacional fue el
instrumento para evitar el desmembramiento nacional y cuando este
se produjo fue por la emergencia de una nueva fuerza militar que se
enfrent6 a la fuerza del Estado y la vencié. Pero, evidentemente, la
mayoria de los estados nacionales no se fraccioné y mantuvo su uni-
dad. Mantener la unidad obligé en muchos casos a dar concesiones a
pueblos y regiones en el entendido de aplacar los verdaderos deseos de
autonomia y autodeterminacién.

En este horizonte, si el tema de la autodeterminacién no era ya
aceptado por los estados nacionales quedé claro que el problema na-
cional o étnico se reducia a un problema de autonomias regionales o
descentralizacién; a un tema de respeto a las tradiciones, cultura, reli-
gi6én y lengua, y también a temas de representacién entre los derechos
regionales y los nacionales. En este horizonte surgen las propuestas
del multiculturalismo y de la interculturalidad.

3.1. LAPROPUESTA LIBERAL DEL MULTICULTURALISMO

La orientacién social y politica de los estados ha avanzado en el de-
sarrollo de politicas publicas que destensen conflictos, que alivien la
pobreza y den reconocimiento a las llamadas minorias. Una de las
propuestas en esta orientacién ha sido la perspectiva multicultural. El
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multiculturalismo observa la diversidad y busca el reconocimiento de
las diferencias otorgando acceso formal y proporcional a las minorias
étnicas en los asuntos de educacién, de los servicios publicos, el tra-
bajo y otros mas. La diversidad se formaliza en cuotas que pasan a ser
cubiertas por el Estado.

El multiculturalismo es una propuesta liberal que parte de reco-
nocer que los pueblos de diferente origen étnico no estin integrados
al Estado y que coexisten yuxtapuestos unos al lado de los otros. La
propuesta no intenta avanzar en la integracion, sino solo en el reco-
nocimiento de espacios propios asignados a cada poblacién migrante
o étnica. Recordemos que esta propuesta en los Estados Unidos se
ha planteado en el terreno urbano con barrios de irlandeses, chinos,
coreanos, hispanos e italianos, entre otros. La ciudad no ha sido capaz
de integrar a la gente proveniente de una inmensa gama de etnias.

Esta experiencia muestra que no hay una integracién y que a lo
mas que se puede aspirar es a una vida en paz tratando de que cada
uno esté en su lugar y no haya enfrentamientos. Pero la realidad
no ha conseguido construir una paz verdadera. Los conflictos entre
bandas de diferentes origenes en las ciudades de los Estados Unidos
llené en algunos momentos de no hace muchos anos las paginas de
los diarios con problemas que parecian que nunca acabarian. No
podemos decir que los conflictos étnicos y raciales en esta sociedad
hayan desaparecido.

3.2. LA INTERCULTURALIDAD COMO UNA PRACTICA DE INTEGRACION

Y RECONOCIMIENTO

La propuesta de la interculturalidad va mas alla del reconocimiento
formal que hace el multiculturalismo y parte del reconocimiento de
que las personas de diferentes origenes étnicos estan juntas y no viven
de manera separada. Esto puede ser apreciado en las nuevas e inmen-
sas urbes del mundo donde la gente vive junta y tiene necesidad de
contar con nuevas conductas éticas para tener una vida buena.

El desafio es cémo respetar las diferencias propia de cada quien
cuando estamos viviendo todos juntos y coémo hacer para que todos
tengan los mismos derechos y tengan igualdad. La realidad es que en
las grandes ciudades la desigualdad es manifiesta y los conflictos son
permanentes. En paises como los latinoamericanos, donde las perso-
nas de diferentes origenes étnicos viven juntos en las ciudades y en
muchos pueblos, y en donde el mestizaje se ha desarrollo con inten-
sidad, esta propuesta tiene asidero y puede ser importante establecer
politicas publicas de reconocimiento e integracion.

Este desafio es enorme, pero supone esgrimir banderas como la
tolerancia, la integracién, la lucha contra el racismo y la pobreza, y la

183



EL DESAFIO DE UN PENSAR DIFERENTE

firme lucha por el reconocimiento de la dignidad de cada pueblo y de
cada persona.

4. L0 ETNICO SUBORDINADO A LA IDEA DE CLASE.

LA PROPUESTA MARXISTA SOBRE LA PROBLEMATICA ETNICA

La propuesta socialista clasica, tanto en los paises desarrollados como
en los estados nacionales ya formados, definié6 desde muy temprano
que el tema de la reivindicacion étnica o nacional deberia subordinar-
se al problema de clase. El socialismo planteé que la lucha politica de
fondo en el mundo moderno no era la lucha nacional ni étnica, sino
principalmente, la lucha social y econémica. El socialismo elevaba
la cuestién de la justicia y la eliminacién de la desigualdad como los
temas méas importantes de la sociedad.

4.1. LAS REIVINDICACIONES DE LA CLASE ESCONDEN INTERESES
NACIONALES

El horizonte de clase permitiria, desde esta perspectiva, precisar
mejor los problemas de los pobres en cada una de las etnias y or-
ganizar su lucha. La reivindicacién étnica, en términos generales,
equivalia a colocar las banderas del liberalismo y de la burguesia
por encima de los problemas de clase de los trabajadores y de los
campesinos. El balance que se tenia era que la burguesia buscaba
construir estados nacionales que sirvieran a sus intereses. La lucha
contra el nacionalismo fue una de las banderas més importantes
que desplegé el movimiento socialista. Incluso habria que recordar
que los socialistas entendian su movimiento como una aspiracién
mundial que iba mucho mas alla de las fronteras étnicas o naciona-
les. La evaluacién de que el capitalismo se expandia oblig6 a pensar
en una perspectiva mundial.

En este contexto, socialismo y nacionalismo fueron ajenos. Los
intentos de lucha por la autodeterminacién nacional o étnica fue-
ron considerados movimientos contrarrevolucionarios y burgueses,
lo que no equivale a considerar que lo étnico no tenia ningtn valor.
Lo étnico tiene un valor, pero subordinado a la perspectiva de clase.

Seria poco serio sefialar que desde la tradicién marxista no hu-
bieran existido propuestas més elaboradas para enfrentar la cuestién
étnica. En el caso soviético y en el caso de China, solo por poner
algunos ejemplos, se desarrollaron algunas propuestas que quisieron
enfrentar este problema. La estructura del parlamento soviético y si
no nos equivocamos, del parlamento ruso en la actualidad, recogié
la idea de una Camara de las Nacionalidades y otra de la Unién. Fue
una interesante manera de pensar en senadores y diputados; pero,
obviamente, una mirada a la actual politica rusa en el Cducaso, en
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particular Chechenia, nos puede mostrar la incapacidad del Estado
ruso de ser reconocido y aceptado por todos los pueblos. En el caso
chino, la propuesta de las cinco regiones auténomas buscé dar poder
a estas regiones periféricas del pais como si fueran una especie de
estados auténomos dentro del Estado chino. Sin embargo, en el caso
del Tibet se ha podido observar el limite de la propuesta, asi como el
conflicto de otras etnias como los uigures en los tltimos afios.

Los estados ruso y chino son estados multinacionales, pero que
han usado la fuerza sobre sus minorias étnicas cuando estas decidie-
ron ir por caminos politicos independientes. Esto que sefialamos de
Rusia y de China podria ser extendido a muchas experiencias revolu-
cionarias que confundieron los objetivos del socialismo con los inte-
reses nacionales y étnicos de sus grupos mayoritarios.

4.2. LAS BANDERAS BURGUESAS DE LA REIVINDICACION ETNICA
Y NACIONAL
En el Perq, por poner otro ejemplo, José Carlos Mariategui fue bas-
tante claro en sefialar que el problema del indio era el problema de
la tierra. Es decir, el problema étnico por excelencia era la cuestiéon
econdémica de la tierra. A pesar de remarcar el tema de la cuestiéon
indigena, Mariategui no olvida la premisa socialista de conferir una
importancia destacable a la cuestién de clase. Se trata para él de bus-
car un Estado socialista y no de contar con una burguesia quechua.
Maridtegui propuso que el problema étnico estaba subordina-
do al problema de clase y quiza eso explique por qué en el Pert las
reivindicaciones étnicas no estan vertebradas con los movimientos
indigenas del Ecuador y de Bolivia. Debe llamar poderosamente la
atencion que Bolivia, que cuenta con alrededor de mas treinta etnias
y Ecuador con algo menos se reconozcan como estados plurinacio-
nales, v que el Pert, que cuenta con cerca de sesenta etnias —ahora
reconocidas como pueblos indigenas u originarios—- se entienda como
un Estado unitario y que no reconoce ninguno de los principios de
autodeterminacion de los pueblos. Obviamente que eso expresa una
determinada mirada y explica muchos de los conflictos.

4.3. EL NACIONALISMO QUE ANIDA EN ALGUNAS

POSTURAS SOCIALISTAS

Si la voluntad politica de algunos pueblos es reacia a vivir bajo las
banderas nacionales de un pais ¢por qué tienen que seguir siendo par-
te del mismo proyecto? Si el interés burgués fue mantener la explo-
tacién de diversas etnias bajo el Estado nacional ¢qué interés puede
tener el socialismo si lo que busca no es explotar a las etnias que se
encuentran bajo el mismo Estado?
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Al parecer los argumentos tienen que ver mas con el poder po-
litico que con el bienestar de estos pueblos. Habria que pensar con
mucha seriedad cémo el tema étnico o nacional ha sido abordado por
la perspectiva del socialismo en estos tiempos. Los paises socialistas
han justificado siempre la defensa de su Estado nacional frente a los
intentos de destruccién por parte del capitalismo mundial. Esto puede
ser muy cierto, pero ello no es ébice para confundir el programa del
socialismo con las banderas cléasicas que la burguesia levanté para
crear el Estado nacional. Lo que queremos decir es que el comporta-
miento de los estados socialistas no difiere mucho en este asunto, por
no decir nada, del comportamiento que tienen los estados nacionales
que no son socialistas.

5. LA ASUNCION VOLUNTARIA DE LA IDENTIDAD ETNICA

Hoy dia hay reflexiones que no ingresan al tema étnico ni por el dere-
cho a la autodeterminacién de los pueblos, ni por la necesidad de su-
bordinar lo étnico a la condicién de clase. Hoy dia se habla méas bien
de adscripcion, del reconocimiento voluntario de la identidad étnica.
Las personas son las que deciden si pertenecen o no a determinado
grupo étnico. Incluso se llega a afirmar que el proceso de la identidad
étnica se realiza de manera permanente. Efectivamente, en el mundo
contemporineo no es raro observar que las personas se desplazan,
migran y adquieren una nueva conciencia étnica o nacional. Este pro-
ceso es global y entrafia inmensos desafios para la investigacién.

5.1. ELINTENSO MOVIMIENTO MIGRATORIO ACTUAL Y LOS

CONFLICTOS ETNICOS

Los procesos de migracién son muy intensos en el mundo actual. Las
razones son varias —principalmente econémicas, pero no todas—y este
ha sido un proceso que esta estructurado con el mismo proceso mo-
derno. La migracién ha sido inicialmente del campo a la ciudad en
todo el mundo y las grandes ciudades actuales son un claro ejemplo
de ello. Pero no solo la migracién ha sido al interior de los paises, esta
ha saltado las fronteras nacionales —~desde hace varios siglos— y ha
configurado poblaciones masivas de inmigrantes en muchos paises.
En algunos paises y épocas los procesos de migracién e integracion
han sido paulatinos y no han evidenciado conflictos mayores, pero en
otros momentos y paises se han transformado en graves problemas
que muchos todavia no tienen solucién.

A pesar de los procesos de integracién, lo que se aprecia es que
son complejos y dificiles. Los conflictos en Francia, por poner un
ejemplo entre muchisimos, con las poblaciones arabes y negras del
Africa son una realidad; incluso perduran en el tiempo y a veces por
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generaciones. Pero, a pesar de ello, hay muchos signos de integracién.
La discriminacién que sufren los turcos en Alemania también es una
realidad, de manera similar a la que los llamados hispanos sufren en
los Estados Unidos. En este pais, que cuenta con una sociedad de in-
migrantes inmensa, la antigua poblacién africana no ha sido integra-
da del todo, a pesar de estar residiendo siglos en los Estados Unidos.
Existen coreanos de hace cuatro generaciones en el Japon y el Estado
nipén no les reconoce la nacionalidad y los sigue considerando ex-
tranjeros.

El problema, por otra parte, no es solamente el desplazamiento
de personas de un Estado a otro. Existen muchos conflictos étnicos en
los desplazamientos en el mismo Estado nacional. México, Pertd, Gua-
temala y varios paises latinoamericanos han sufrido migraciones in-
ternas que no han logrado integrar a sus poblaciones bajo una nueva
identidad nacional. Son mexicanos, peruanos, guatemaltecos pero de
diferente origen étnico que renuevan o reafirman o recuerdan sus tra-
diciones locales en el nuevo escenario de la ciudad a la que migraron.

5.2. LA AFIRMACION DE LA CULTURA INMIGRANTE

El hecho de que los migrantes sean nuevos vecinos en la ciudad y sean
ciudadanos para el Estado, y de que incluso en las ciudades latinoa-
mericanas hablen castellano, no los hace ni criollos ni mestizos. Las
diferencias se mantienen. La apropiacién de la lengua de la mayoria
no ha llevado a una ruptura radical con su tradicién nativa. Todo lo
contrario. Hay una afirmacion de su cultura, de sus costumbres y de
su arte. Muchos son bilingiies y siguen naturalmente siendo nativos,
pero hablan castellano, viven en la ciudad y buscan integrarse en to-
dos los circuitos de la globalizacién.

En el migrante se aprecia con mucha fuerza la voluntad de adscri-
birse, pero no es asi en las poblaciones que no migran. Para la gente
que no migra es absolutamente normal reafirmarse en su condicién
étnica y ve como ajenos y extrafios a los inmigrantes.

5.3. DETERMINISMO Y LIBERTAD EN LA ASUNCION DE LA

CONDICION ETNICA

Es importante reconocer que la condicién étnica es parte del ejercicio
de la libertad, pero también es importante reconocer que hay una par-
te no voluntaria en la condicién étnica.

Los aimaras de la zona de Yunguyo en el altiplano peruano-bo-
liviano, por ejemplo, no optan por ser aimaras, simplemente lo son,
tienen una fuerte identidad étnica y se reafirman en ello. En algunas
comunidades campesinas de la zona no se les pasa por la cabeza dejar
de serlo. Lo que si se les pasa por la cabeza es cémo ser bolivianos
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y peruanos a la vez, porque la comunidad esta partida entre los te-
rritorios del Pert y Bolivia. Esto es un botén de muestra de que las
independencias hechas por estas naciones no tuvieron en cuenta la
naturaleza territorial de las comunidades aimaras.

Quiz4 las ideas de igualdad y de diferencia puedan ayudarnos a
comprender mejor este problema. La gente se percibe igual a unos
y diferente a otros. La igualdad tiene que ver con ese punto que nos
hace sentir parte de lo mismo. Nos sentimos y somos personas uni-
das por la lengua, la cultura, las tradiciones, el paisaje, la historia,
y en algunos casos, por la misma coloracién de la piel. Eso confiere
un sentido de identidad al margen de nuestros deseos y de nuestras
elecciones. La condicién étnica se asienta en estas caracteristicas que
naturalmente son construcciones histéricas y sociales. El respeto a
la diferencia supone reconocer que no todos los hombres son étnica-
mente iguales y que ello, no anula de ninguna forma, su igual condi-
cién humana. Los seres humanos son naturalmente tan iguales como
diferentes y esa diversidad debe ser respetada.
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LOS DIVERSOS ROSTROS
DEL INDIO EN EL PERU!

EN ESTE CAPITULO PRESENTAREMOS algunas ideas, o quiza es
mejor decir, intuiciones, sobre la problematica que encierra el concep-
to de indio. En realidad, no estamos interesados en un estudio sobre
las caracteristicas o sobre el pensamiento de la poblacién andina a
la que haria mencién o referencia el mencionado concepto; lo que
queremos es ingresar a la discusion sobre lo que se ha entendido y se
entiende por la denominacién indio, cosa ciertamente muy distinta.
Nos interesa saber qué denota o qué implica esta referencia. Nuestro
interés por ello es previo a la determinacién cultural, social o politica
de las poblaciones que han recibido esta denominacién. Estamos, en
realidad, casi convencidos de que el uso del vocablo en cuestién refie-
re més a la gente que lo usa que a la gente a la cual hace referencia.
La cuestién no deja de ser compleja, porque tiene historia y esta
esté tejida de conflictos sociales, étnicos y culturales. Una reflexion
sobre el tema exigiria libros enteros, cosa que no estamos en condi-
cién de ofrecer en este texto. Presentaremos tan solo un momento de
la discusién sobre la llamada cuestion del indio en el Pert, ubicada

1 Una versién preliminar de este articulo fue publicada en el Boletin del Instituto
Riva Agiiero de la PUCP (2006, N° 33).
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en los afios veinte del siglo pasado y que tuvo importantes efectos en
la manera de entender este problema. Hemos tomado algunas ideas
de José Carlos Mariategui para plantear la cuestién y sobre ella pre-
sentaremos las posiciones de Enrique Lépez Albtjar y de José Angel
Escalante, ambos con enfoques diferentes sobre el tema. Desde ahi
nos interesa plantear algunas conclusiones que puedan servirnos para
una reflexién mas profunda del tema y una perspectiva de investiga-
cién para mas adelante.

1. LA PERSPECTIVA DE MARIATEGUI SOBRE
EL PROBLEMA INDIGENA

1.1. EL PROBLEMA DE LA CLASE ANTERIOR AL DE LA RAZA

José Carlos Mariategui es una de las figuras pioneras de la cuestién in-
digena en el Pert. Su pensamiento en este punto ha sido considerado
por muchos como el que logra darle una salida de fondo al problema.
Conviene, por ello, revisar sus ideas y apreciar qué piensa Mariate-
gui acerca del tema en cuestién. En 1925, en el articulo El Problema
Primario del Perti Mariategui sefiala: “La gente criolla, la gente me-
tropolitana, no ama ese rudo tema. Pero su tendencia a ignorarlo, a
olvidarlo, no debe contagiarse. El gesto del avestruz que, amenazado,
esconde bajo el ala la cabeza, es demasiado estélido. Con negarse a ver
un problema, no se consigue que el problema desaparezca” (Mariate-
gui, 1986: 41, Vol. 11). Mariategui sentencia a continuacién que el pro-
blema es lo suficientemente importante como para no soslayarlo mas.

“Y el problema de los indios es el problema de cuatro millones de pe-
ruanos. Es el problema de las tres cuartas partes de la poblacién del
Pert. Es el problema de la mayoria. Es el problema de la nacionalidad.
La escasa disposicién de nuestra gente a estudiarlo y a enfocarlo hon-
radamente es un signo de pereza mental y, sobre todo, de insensibili-
dad moral” (Mariategui, 1986: 41-42, Vol. 11).

Mariategui reconoce que han existido intentos importantes para co-
locar el tema en el debate nacional, como fue el caso de la Asocia-
cién Pro-Indigena; pero piensa que el problema no esta solo en su
reconocimiento y en su apoyo. Asi, nos dice que: “La asociacién Pro-
Indigena no llegé siquiera a convertirse en un movimiento. Su accién
se redujo, gradualmente, a la accién generosa, abnegada, nobilisima,
personal, de Pedro S. Zulen. Como experimento, el de la Asociacién
Pro-Indigena fue un experimento negativo. Sirvié para contrarrestar,
para medir, la insensibilidad moral de una generacién y de una épo-
ca” (Mariategui, 1986: 45, Vol. 11). Mariategui sefiala que el problema
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es social y que su solucién sera obra de los propios indios, y afirma
categérico que “La solucién del problema del indio tiene que ser una
solucién social. Sus realizadores deben ser los propios indios” (Maria-
tegui, 1986: 45, Vol. 11).

Ademads Mariategui aprecia que algo nuevo se esta desarrollando
en el Pert. “Algo todavia muy vago, todavia muy confuso, se bosqueja
en esta nebulosa humana, que contiene probablemente, seguramente,
los gérmenes del porvenir de la nacionalidad” (Mariategui, 1986: 46,
Vol. 11). La apreciacién nos parece justa. En lenguaje actual podria-
mos decir que Mariategui se esta refiriendo al desarrollo de la llamada
subjetividad. El tema del indio para él comporta el tema de la nacio-
nalidad y mas atn, expresa la mayoria de la nacién.

Cuando se forma el Grupo Resurgimiento y se constituye con
los intelectuales de la época, Mariategui observa que se organiza una
“nueva cruzada pro-indigena”. Dice al respecto: “Acaba de nacer en el
Cuzco una asociacién de trabajadores intelectuales y manuales —pro-
fesores, escritores, artistas, profesionales, obreros, campesinos— que
se propone realizar una gran cruzada por el indio. Se llama Grupo
Resurgimiento” (Mariategui 1987: 165, Vol. 13) Resulta bastante su-
gerente el nombre del grupo porque indica que el asunto no es nuevo
y vuelve a ser planteado.

Muchos intelectuales figuran en el grupo y Mariategui se siente
honrado por su incorporacién?. Reconoce que “sélo es el ntcleo ini-
cial” que ird avanzando lentamente en esta causa. No obstante, reco-
noce que todavia es grupo inicial hasta que se defina la ideologia del
nuevo indio que debe operar su transformacion espiritual.

“Este grupo, con muy buen acuerdo, en su estatuto, que por lo de-
mas hay que considerar s6lo como un boceto o un esquema, incom-
pleto todavia, no nos presenta un cuerpo de proposiciones definiti-
vas sobre el problema indigena. Se limita a declarar su solidaridad
espiritual y practica con el indio. Y declara que ‘mientras se concrete
y defina la ideologia del nuevo indio, que debe operar su transfor-
macién espiritual, enunciando y resolviendo el problema del resur-

2 Es interesante el siguiente comentario acerca de los miembros del grupo: “Fi-
guran en el elenco de sus fundadores los hombres representativos del indigenismo
cuzquetio: Luis E. Valcarcel, J. Uriel Garcia, Luis F. Paredes, Casiano Rado, Roberto
La Torre, etc. Y en las primeras sesiones del grupo han quedado incorporados otros
fautores del renacimiento indigena: Francisco Choquehuanca Ayulo, Dora Mayer de
Zulen, Manuel Quiroga, Julio C. Tello, Rebeca Carrién, Francisco Mostajo y nuestro
gran pintor José Sabogal. Faltan atin varios maés, entre otros César Vallejo, Antenor
Orrego, Enrique Lopez Albujar, Victor R. Haya de la Torre, Julian Palacios, Gamaliel
Churata, Alejandro Peralta, Jorge Basadre, J. Eulogio Garrido” (Mariategui, 1987:
165-166, Vol. 13).
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gimiento indigena’, se ocupari en la realizacién de fines inmediatos
de defensa, educacién y confraternidad” (Mariategui, 1987: 168, Vol.
13; énfasis original).

Esto merece una reflexién. ¢Qué significa la ideologia del nuevo in-
dio? ¢Esto implica reconocer que para la emancipacién nacional la
ideologia es mas importante que la situacién del indio en términos
concretos? Lo que podemos pensar es que nuestro autor reconoce que
es el enfoque el que debe primar; el tema étnico es un tema politico e
ideolégico.

En el conocido texto El problema de las razas en la América Latina,
Mariategui sera bastante claro en precisar como se entiende o debe
entender el problema de la raza. Para él la lucha es econémica y social
y no racial.

“Todos los factores sefialados, si no quitan por entero el caracter ‘ra-
cial’ al problema de la situacién de la mayoria de los negros o indios
oprimidos, nos demuestran que actualmente el aspecto principal de la
cuestion, es ‘econémico y social’ y tiende a serlo cada dia mas, dentro
de la clase basicamente explotada de elementos de todas las razas [...]
deber que todos los Partidos Comunistas tienen de impedir las desvia-
ciones interesadas que las burguesias pretenden imprimir a la solucién
de este problema, orientdndolo en un sentido exclusivamente racial
[...]” (1987: 80, Vol. 13; énfasis original).

La precision de clase para enfrentar el problema es la preocupacion
de Mariategui. El proyecto a construir no es el de una burguesia india.
En esa orientacién Maridtegui deslinda con claridad con enfoques de
caracter burgués que no precisan con exactitud el asunto.

“[...]1a constitucién de la raza india en un estado auténomo, no con-
duciria en el momento actual a la dictadura del proletariado indio ni
mucho menos a la formacién de un estado indio sin clase, como al-
guien ha pretendido afirmar, sino a la constitucién de un Estado indio
burgués con todas las contradicciones internas y externas de los Esta-
dos burgueses” (1987: 81, Vol. 13).

A partir de esta posicién politica es que Maridtegui busca la solucién
del problema del indio y naturalmente resuelve que la solucién del pro-
blema del indio esta ligada al problema de la tierra. En los tiempos
modernos para el socialismo que enarbolé Mariategui la cuestiéon na-
cional del Estado estaba mediada por el carécter de clase. El eje era
la clase y el problema de la raza quedaba subordinado al problema
econémico y social que Mariategui consideré como el central. No obs-
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tante, nos parece que el llamado problema del indio tanto en el Pert
como fuera de él ha transcendido y bastante lejos del problema de la
tierra y estamos convencidos que no se confunde con él.

1.2. EL TRABAJO DE LOPEZ ALBUJAR: SOBRE LA PSICOLOGIA DEL INDIO
Enrique Lopez Albujar ofrece una caracterizacién psicolégica sobre el
indio3. Su acercamiento no parte de un estudio, sino de intuiciones o
experiencias de carécter personal que en realidad ni ahondan ni expli-
can mejor las caracteristicas de la psique andina. Es més, su posicién
expresa su ubicacién y relacién con los llamados indios. No es otra
cosa que una mirada desde fuera.

En su texto nos ofrece una cantidad de aseveraciones sobre el in-
dio. Son mas de setenta proposiciones. Presentamos algunas de ellas.

En relacién a sus afectos, a la relacién con la esposa y la familia,
escribe Lépez Albujar que el indio,

“(7) Estima a su yunta mas que a su mujer y a sus carneros mas que a
sus hijos. [...]

(13) No se casa por amor sino por céalculo. Més que el alma o el cuerpo
de su compariera lo que le interesa es su salud, su fuerza y su dote. [...]
(26) La muerte de un hijo la festeja una semana, riendo y bebiendo,
chacchando y bailando; la de su vaca lo exaspera, lo entenebrece y lo
hace llorar un mes y lamentarse un ano. [...]

(17) Desprecia a la concubina del cura, a la que llama mula despectiva-
mente, pero mas desprecia a un cura sin manceba. [...]

(59) En el matrimonio comienza casi siempre por el fin y acaba por el
principio. Primero posee y después conviene. La posesion es una prue-
ba; la bendicién del cura una ratificacién por convencimiento. [...]
(60) Si la mujer le sale buena siente la satisfacciéon de haber hecho un
buen negocio; si mala, rumia a solas la vergiienza de su desacierto y se
limita a pedirle a la brutalidad de sus pufios lo que la sabiduria de la
coca no quiso darle” (Aquézolo, 1976: 16-21).

Refiriéndose al comportamiento, a la desconfianza y a los desprecios
que tiene el indio nuestro autor sefiala que:

“(14) Cuando mira arriba u oblicuamente hay que desconfiar de sus
manos y de sus pies. [...]

(18) Cuando besa una mano es cuando mas cerca estd de morderla.
[...]

(20) Cuando roba sonrie y se torna zorro para despistar; cuando le
roban ruge y se torna perro para descubrir. [...]

3 Todas las afirmaciones de Lopez Albujar estan tomadas de su articulo “La Psico-
logia del Indio”, publicado en el texto La polémica del indigenismo (Aquézolo, 1976).
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(27) Una vez que ha aprendido a leer y escribir menosprecia y explota
su raza. Indio letrado, indio renegado. [...]

(29) Cuando Gonzalez Prada dijo que la trinidad embrutecedora del
indio la componian el cura, el gobernador y el juez de paz se le olvid6
el indio tinterillo. [...]

(46) Todo indio tiene en el alma un leguleyo y en la conciencia una
resma de papel sellado” (Aquézolo 1976: 16-21).

Considera al indio dotado de una gran naturaleza fisica y muy habil,
pero que no muestra ni lo que piensa, ni lo que es.

“(53) Parece débil y quebradizo y tiene la flexibilidad del junco, la
elasticidad del puma, la resistencia y sobriedad del camello y la
fuerza nerviosa del condor. Bien llamada de bronce su raza. [...]
(52) En religion es ecléctico; en politica, aristotélico. Esta conven-
cido de que unos nacen para gobernar y otros para obedecer. [...]
(34) Es un gran actor. Frente al hombre de otras razas simula,
solemne e insuperable, la comedia de la humildad y la tragedia de
la servidumbre” (Aquézolo 1976: 16-21).

Finalmente, para Lépez Albujar el indio es un hombre pacifico y agri-
cultor. Dice que “(68) Como todos los seres secularmente perseguidos
y hostilizados, es simulador y mimetista frente al peligro. Sus danzas
son en gran parte trasunto de esta caracteristica. Pero en el fondo el
indio es pacifico, mas pastoril y agricultor que guerrero y vandalico”
(Aquézolo 1976: 21).

Con las ideas que hemos expuesto de Enrique Lépez Albuajar po-
demos tener un retrato de su manera de percibir al indio. Nada indica
que el indio sea lo que Lopez Albujar sefiala. Lo que nos queda maés
claro a nosotros es el pensamiento de Lépez Albudjar. Efectivamente
sus ideas y aseveraciones muestran su pensamiento y la relaciéon que
él tiene con el llamado indio.

Definitivamente que estas ideas retratan mas las percepciones del
autor que un acercamiento a la realidad de la poblacién andina. Cier-
tamente, su trabajo no es un estudio psicolégico de indigena, sino mas
bien, de las impresiones que tienen algunos sobre los llamados indios.
Lépez Albtjar intenta y quiere ser objetivo y decir cosas que le pare-
cen ciertas, pero en definitiva deja mas de lo suyo que de los sujetos
estudiados. Ademas es claro que hay una tendencia y una actitud de
reprobacién severa sobre el indio.

Nos parece importante hacernos la siguiente reflexiéon. Para Lo6-
pez Albujar el problema del indio no se reduce al problema de clase,
ni estd pensando en una propuesta politica nacional. Lépez Albtjar
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esta tratando, a su aire —es verdad—, la cuestién indigena, porque
no podemos considerar sus intuiciones siquiera psicolégicas. En este
autor se aprecia todo el sentimiento de desprecio que terratenientes
y gamonales tenfan hacia el indigena. Es claro que el problema del
indio no solo es de clase, también esta ligado a la vida individual y
personal, a su comportamiento psicolégico y ético y todo ello esta en
un horizonte que no puede reducirse a solo un tema econémico y so-
cial. Recordemos que Mariategui publica en su revista Amauta estas
opiniones de Lépez Albtjar y estamos convencidos y nos imaginamos
que esta en desacuerdo con él.

1.3. LA RESPUESTA DE JOSE ANGEL ESCALANTE: “NOSOTROS LOS IN-
DIOS..”

La opinién de José Angel Escalante escrita en su articulo Nosotros los
indios... (Aquézolo, 1976) nos parece importante y nos puede permitir
hacer una reflexién diferente sobre lo que estamos sosteniendo. Res-
pondiendo a Lépez Albudjar en relacion a la afirmacién de que muestra
mayor afecto hacia sus animales en contraste con el mostrado a sus
familiares, Escalante dice: “No los ama mas; los ama lo mismo. Es
que sus vacas y sus ovejas constituyen también su familia, tanto como
su gato, su perro y su cuye. Y las mujeres y los hijos del indio aman
también su ganado” (Aquézolo, 1976: 46). Escalante piensa que los
animales expresan un mundo familiar que no es comercial ni econé-
mico en la vida del hombre del campo.

“Es que no crian animales con fines lucrativos, ni los engordan para
enviarlos al matadero. Es que también reciben amor y comprension,
dulce y carifiosa comprensién, del ganado de sus rebafios. Y por eso
los festejan, en un dia fijo del afio. En carnavales a las vacas, en San
Juan a las ovejas, por San Roque a los perros, hacia fines de julio a las
llamas [...]” (Aquézolo, 1976: 47).

Existe aqui un angulo diferente al de Mariategui o al de Lépez Albdjar,
desde donde Escalante enfrenta el problema: él se siente indigena.
No estd hablando de un tercero. Habla a nombre propio y se recono-
ce parte del problema. Naturalmente le parece sospechoso el nuevo
interés por el indio de parte de intelectuales y periodistas costefios.
Una pequeiia digresién: Escalante no nos parece que fuera un indige-
na. No pertenece definitivamente al mundo de los criollos ni al de los
gamonales, pero para si al de los mestizos que se identifican con los
indigenas. Sigamos con lo que sefiala Escalante:

“Si mi olfato no me engafia, creo yo que en este “amoroso interés” que les
ha nacido de ciertos circulos de intelectuales y periodistas costenos por
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redimir a la “raza madre” de su “cruel servidumbre” e “integrarla a la ci-
vilizacion y la cultura”, palpita una tendencia revolucionaria que quiere
aprovecharse de la gran masa indigena, de su exasperacién y de su fuer-
za, para el entronizamiento de ideales bolcheviques y formas de gobierno
soviéticas y comunistas en el Pert” (Aquézolo, 1976: 48; énfasis original).

Irénicamente Escalante se pregunta “¢He acertado?” (Aquézolo,
1976:48) y responde directa y contrariamente a la perspectiva ideolo-
gica que Mariétegui sostiene. Pero no solo esta perspectiva desconoce,
segun Escalante, la sociologia del indio, sino que va mucho mas alla
al sostener que hay desconocimiento de la verdadera naturaleza y si-
tuacion del indigena.

“En esta misma tendencia, en esta ilusoria expectativa de usufructuar
los rencores del Indio para destruir viejos moldes y fundar en el pais un
régimen maximalista, se esta revelando el profundo desconocimiento
que los “indigenistas de vanguardia” tienen de la sociologia del indio”
(Aquézolo 1976: 48; énfasis original).

El gran error de los maximalistas, segiin Escalante, es no reconocer
que el indio esta a favor de la propiedad privada. Lo dice con todas
sus letras: “Todas sus energias, todos sus desvelos, todos sus ensuefios
tienden a la propiedad. Ser propietario, poseer real, efectiva y tran-
quilamente, cualquier cosa, cuatro palmos de tierra o una yunta de
bueyes, sin temores y sin recelos, es su ideal, su suefio, su ambicién”
(Aquézolo 1976: 49). La observacién de Escalante es tan aguda como
conservadora y estd claramente encuadrada en intereses antirrevolu-
cionarios de la época.

Escalante intenta imaginar el futuro y sentencia con mucha du-
reza: “¢Cudantos siglos de propaganda y de ardua labor educativa ne-
cesitaran nuestros maximalistas criollos para modificar esta sicologia
del indio y convertirlo en soldado sanguinario y fervoroso del ideal
comunista?” (Aquézolo 1976: 49). A juicio nuestro, Escalante ha plan-
teado una cuestién de fondo: los intereses del indio no son los inte-
reses del socialismo. Su interés, desde el punto de vista de Escalante,
esta relacionado con el problema de la propiedad; que bien puede ser
la posesién de la tierra, de un negocio o de otra cosa.

1.4. UNA PEQUENA REFLEXION SOBRE ESTE DEBATE
Nos parece que después de esta somera revision quedan abiertos dos
problemas que es menester revisar.

El primero punto es que el problema del indio no es el proble-
ma de tierra. Coinciden ambos, pero no son lo mismo. Hoy en dia lo
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formulamos de una manera diferente: uno es el problema de clase y
otro es el problema de la etnia. Nosotros pensamos que los asuntos
de etnia y clase no deben ser confundidos. Su confusién significé re-
ducir el asunto étnico a un problema de organizacién sindical por la
tierra. Eso configura un limite para pensar el asunto y una debilidad
si es que se quiere actuar politicamente. Pensamos y esa es la idea que
tenemos, que la condicién étnica —o de raza en el hablar de Mariate-
gui— trasciende el asunto de la clase.

El segundo problema es que al parecer el interés de los pueblos
andinos no esta solo en la dindmica comunal o colectiva. Existe un
proceso de individualizacién que no puede confundirse con las estruc-
turas colectivas de los viejos ayllus o de las comunidades campesinas
coloniales o republicanas. La practica de los pueblos andinos confir-
ma permanentemente que el individualismo es un fenémeno que esta
en las propias comunidades campesinas como en el comportamiento
de los andinos en las ciudades. Lo que hay que pensar es que el indivi-
dualismo de los pueblos andinos quechua o aimara no es ciertamente
el de los criollos descendientes de espafioles, por ello las comunidades
no se fracturan y los nuevos pobladores de la ciudad que han migrado
del campo se organizan comunitariamente. Proyectar sobre los pue-
blos andinos categorias de sociabilidad mayor a la de otros pueblos o
la de afirmar que no hay un proceso de individualizacién en ellos, son
temas que deberan de probarse y que nos obligan a un trabajo mas
fino y profundo.

2. LOS PROBLEMAS DEL DEBATE. SUGERENCIAS

PARA UNA INVESTIGACION

El tema que hemos tratado en la primera parte presentando ideas
de Mariategui, Lépez Albtjar y Miguel Angel Escalante nos exige
hacer precisiones conceptuales. La idea de indio nos coloca fren-
te a una cuestién muy compleja por varias razones. Una primera,
porque estamos ante diversas construcciones histéricas y sociales
claramente subjetivas de lo que refiere la palabra indio. En segun-
do lugar, estamos ademas ante una serie de significados o ideas
—que tiene esta palabra— que en realidad no buscan definir al su-
jeto que encierra, sino que principalmente busca definir la relacién
con él, de parte del que lo enuncia. En tercer lugar, estamos ante
una manera de nombrar que se hereda en nuestra tradicién social
y que condensa la cultura, la sociedad y las formas de relacién en-
tre peruanos a través del tiempo. Finalmente, en cuarto lugar, es-
tamos ante un concepto que tiene una carga tedrica y emocional
muy fuerte, y que toca las fibras mas intimas de lo que llamamos la
identidad nacional.
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2.1. UNA EXPRESION MULTIVOCA

Definitivamente indio es una palabra, o idea, o concepto de multiples
aristas y que es multivoca, es decir que evoca muchas cosas. Puede
usarse en todos los planos y para todo tipo de expresiones. Algo simi-
lar acontece con otros vocablos como cholo y mestizo. En realidad, en
muchos de los casos no tienen un significado preciso hasta que el que
lo enuncia lo sefiala.

Lo que hemos buscado con el debate de la primera parte es
presentar la problematica del sujeto moderno en el Pera. El grueso
mayoritario de la poblacién nacional tiene sus origenes y sus raices
directa o indirectamente en el mundo andino y proviene de él. Esa
es una aseveraciéon central de la propuesta de Mariategui. Los que
no tienen un origen andino y que sienten que sus origenes provienen
de Europa, Africa o Asia, estan también vinculados estrechamente
con el llamado indio. Su convivencia de siglos con la gran mayoria
de pueblos, herederos en diversos grados de los antiguos habitantes
andinos, podriamos decir, que los ha indianizado. Expliquémonos.
Al ser la poblacién originaria la mayoritaria en el Perd, ha planteado
una especial convivencia con otros pueblos y culturas que han ido
llegando y que no son originarios. La vasta cultura andina ha sido
incorporada en la de los que han llegado. Al parecer resulta dificil es-
capar a la seduccién del ambiente, de la cultura y de la fisonomia que
el pais tiene por el peso mayoritario de su poblacién andina. Quiz4 la
verdad es que los diversos grupos y personas que han ido llegando al
Pert han sido incorporados en la cultura andina y no lo han percibi-
do ni se han dado cuenta.

El componente andino, o indigena, o nativo es la raiz y el tronco
de la nacionalidad de los peruanos. Los demés pueblos o razas en el
Pert se han sumado o se suman a esta configuracién de la naciona-
lidad que algunos hoy la llaman mestiza o que José Maria Arguedas
llamo de todas las sangres.

2.2. LOS DIVERSOS ROSTROS DEL INDIO EN EL PERU
Audn partiendo de que lo que hemos afirmado en lineas anteriores
pueda ser cierto, debemos reconocer que la percepcion y valoracién
de esta nacionalidad en desarrollo —basada en lo andino— ha tenido
diversas interpretaciones en el curso de los siglos y de estas tltimas
décadas. Gracias a los estudios desarrollados en diversos campos de
las ciencias humanas y sociales podemos tener una actitud més obje-
tiva, menos ideologizada y mas de cara a los problemas reales de la
poblacién de origen andino.

Nos interesa hacer una reflexién sucinta sobre las diversas mane-
ras de nombrar y comprender al sujeto de la modernidad en el Pert.
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En realidad podriamos sostener que no hay solo una mirada sobre
el punto. Esto lo decimos porque incluso en un mismo periodo his-
térico, podemos encontrar visiones contrapuestas. Pero también es
necesario decir que hay posturas que se mantienen a través del tiempo
y que no se modifican tan facilmente.

La primera gran observacion que queremos hacer es precisamen-
te que existe una especie de ausencia de mirada sobre el indio. En
realidad, para muchos en el mundo colonial, republicano y hasta hoy
en dia, el tema no existe. Pensamos que lo que esconde esta primera
perspectiva que nace en la conquista es la tesis de que el indio no es
hombre y por ende no tiene por qué ser tomado en cuenta. No existe
por tanto una mirada que lo descubra o redescubra. Es la herencia de
la cerrazoén ideolégica que planteé la conquista y que quiso entender
al indio como un no humano. En nuestra opinioén esta postura anida
y esta viva en lo mas intimo de nuestra estructura social y emocional,
y aparece subitamente en momentos de crisis y de enfrentamientos
individuales y sociales.

La segunda observacion es que la tarea evangelizadora fue enten-
dida de distinta manera. Para unos, fue el pretexto para explotar al
indio. Esta es la mirada del encomendero. Esta mirada justificé la
conquista y la posesién de las tierras con la responsabilidad formal
de la evangelizacién. En pocas palabras, para estos fue la justificacion
del oprobio y del vasallaje. La otra mirada fue la de los que pensaron y
buscaron una evangelizacién de verdad, esta fue la mirada de muchos
misioneros. Para ello estos ultimos estudiaron las lenguas americanas
como Holguin el quechua, Bertonio el aimara o Antonio Ruiz de Mon-
toya el guarani, entre otros. Esta postura consideré al indigena como
sujeto del proyecto evangelizador y motivo suficiente del proyecto hu-
mano. No se podia evangelizar lo que no es humano.

En este punto conviene sefialar que desde muy temprano del pe-
riodo colonial el propio hombre andino también se valoré y se com-
prendié a s mismo. Incluso, se considero sujeto potencial de gobierno
como fue el caso del interés de Guaman Poma de Ayala (1980). Junto
a esto esta la perspectiva siempre presente de hombres que lucharon
por recuperar lo que consideraron suyo. El reclamo y la lucha por re-
cuperar el mundo andino por parte de Tapac Amaru II, por ejemplo,
puede ser comprendido en este sentido.

Una tercera observacién podria surgir a partir de la Republica.
En esta el indio es considerado un ciudadano incompleto: no esta bien
formado y es analfabeto. Ademas, el analfabetismo del indio es por no
saber castellano, lo cual no deja de ser extraordinariamente ridiculo.
Toda la poblacion criolla es analfabeta en quechua o aimara porque
no saben hablar ni escribir en estas lenguas. La Republica defendié
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y se sintié muchas veces protectora del indigena a quien consider6
indefenso y necesitado.

Existen, no obstante, con el paso del tiempo miradas nuevas y di-
ferentes. Se toma nota que el indio sufre explotacién: es campesino, es
trabajador y obrero y por ello, por ejemplo, Maridtegui puede pensar
en el ideal del indio socialista. Para Haya de la Torre sera un trabaja-
dor manual. En todo caso, estamos en esta época ante una nueva va-
loracion del indio que nace de las ideologias aprista y socialista. Pero,
sabemos hoy, a varias décadas de distancia y por lo que hemos presen-
tado en la primera parte de este trabajo, que la condicion de clase es
insuficiente para una definicién de lo étnico, y en este caso especifico,
de lo que la palabra indio quiere referir. El indio, como sabemos, no es
por naturaleza ni campesino, ni tampoco es obrero. Puede ser obrero,
puede ser campesino, puede ser pequeiio burgués o quiza profesional,
puede ser burgués, rentista o exportador. Su condicién trasciende a la
situacion de clase.

En la misma época surgié la denominacién de mestizo. Palabra
que también tuvo diversos usos. El primero que la utilizé fue Uriel
Garcia cuando hablé del nuevo indio y se refiri6é al mestizo como una
nueva larva del indio (Garcia, 1973). El peso de la biologia esta presente
en esta caracterizacion, pero més presente esta la herencia nefasta del
darwinismo social que consideraba razas primitivas a los pueblos ori-
ginarios. En esta perspectiva, que distinguia entre el indio incasico y el
nuevo indio o mestizo, se sefialaba que el primero no tenia ya futuro y
que la nueva larva o mestizo surgia por la mezcla que se habia produci-
do con el cruce de las razas indigena e hispana. Lo hispano, cual injer-
to en el tronco indigena lo revivificaba. El mestizo era el nuevo indio.

Victor Andrés Belaunde le dio a la idea del mestizaje una perspec-
tiva diferente de igual manera que Riva Agiiero como hemos sefialado
anteriormente. Su pensamiento giré en torno a la idea de que el Pert
era una sintesis viviente donde lo hispano y lo indigena se fusionaban
y creaban una nueva cultura, la mestiza. En su pensamiento, la tradi-
cién religiosa catélica integraba las dos vertientes y daba con ello una
configuracién nueva a la vida nacional. La idea de peruanidad es esa
sintesis que se construia permanentemente.

Décadas después, frente a la crisis del mundo oligarquico en los
afos cincuenta la perspectiva cambié. Se empezé a hablar del migran-
te en la ciudad. El nuevo nombre que lo identifica es el de cholo; in-
cluso, algunos sociélogos como Anibal Quijano hablaron del proceso
de cholificacion al estudiar lo que esta sucediendo en las ciudades y en
particular en Lima, en esos momentos.

Durante estos afios el migrante se convierte en vecino y adquie-
re diversas calificaciones y denominaciones. Para unos es el pequerio
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empresario popular que genera su empleo y pequefias industrias como
sefala Hernando de Soto (1986). Otros lo apreciaran como constriic-
tor del nuevo mundo como sostiene Carlos Ivan Degregori (1986) y
para otros es el migrante que ha generado el desborde popular en las
ciudades como sugiere José Matos Mar (1984).

Las definiciones han sido muchas, y los usos de palabras como
indio o cholo o mestizo refieren al sujeto que, segin los autores men-
cionados, va cambiando y transformando el pais. En nuestra opinién
estas perspectivas reflejan, como hemos sefialado, las propias percep-
ciones de quienes las enuncian. Para los defensores del capitalismo
popular (Althaus, 2008) se trata de pequefios empresarios capitalistas
y exitosos; para los que piensan en la construccién de un nuevo ciuda-
dano son constructores y hacedores de un nuevo mundo.

Hoy dia, para millones de personas, la definicién principal en este
terreno es que todos son mestizos en el Perii. Todos aceptan de buen
agrado la afirmacién de José Maria Arguedas que el Pert es un pais de
todas las sangres, aunque Arguedas no intent6 definir la nacionalidad.
Esta sentencia enfrenta, de manera adecuada por cierto, la diversidad
y el caracter multiétnico del pais, pero nos deja sin precisar nueva-
mente qué es lo mestizo o lo cholo o lo indio. Decir que todos tienen
algo o mucho de cholo, de indio y de mestizo es desde el punto de vista
de la exclusion y la discriminacién algo importante. Pero, la pregunta
estd presente ¢qué es aquello de lo cual tenemos o somos algo o mu-
cho? Una respuesta puede ser que pensemos hoy que indios, cholos y
mestizos somos todos y que a la vez no es nadie. Pero, pensamos que
la pregunta sigue sin respuesta.

Probablemente sea menester saber qué dicen de si mismos los
presuntos involucrados. Quizé sea conveniente denominar a las per-
sonas por la comunidad a la que pertenecen. Desde ese horizonte es
posible pensar que la denominacién de indio es una palabra externa
a las poblaciones originarias cargadas de sesgos y discriminacién, y
utilizada por personas ajenas a la poblacién nativa. Nos parece nece-
sario de una vez por todas usar las denominaciones propias a cada
pueblo. En el Perti no hay indios, hay quechuas, aimaras, aguajin,
ashéninkas, uros, machiguengas, achuar, entre muchos pueblos con
nombre y con identidad propia. El problema principal es la dignidad
humana, el respeto a las diferencia de cada quien y el derecho a reali-
zarse CoOmo personas.
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Capitulo 5

DIFICIL ES PEDIR PERDON,
PERO MAS DIFICIL ES PERDONAR

LA RECONCILIACION DESPUES DEL CONFLICTO

HAN PASADO VARIOS ANOS desde que a principios de la década de
los noventa el senderismo fuera derrotado. Ciertamente que no fue de
un dia a otro, pero con la captura de Abimael Guzman en 1992 empie-
za el fin de la guerra y de la violencia en el Pert. Durante estos anos
muchos de los cabecillas del movimiento senderista fueron condena-
dos a diversas penas; algunos a cadena perpetua y muchos al cumpli-
miento de penas que llegaban hasta los veinticinco afios de carceleria.
En estos afios esas penas se han ido cumpliendo y los senderistas,
junto a muchos otros que participaron en la guerra, han empezado a
ser liberados. Este proceso ha generado reacciones muy diversas en
la sociedad actual. Algunos han seflalado que no deberian salir de la
cércel, otros han manifestado su molestia de que los recién liberados
puedan vivir cerca de sus casas, en el mismo edificio o en sus distritos,
y otros buscan mecanismos para volverlos a inculpar y que con ello
vuelvan a prision.

Muchos de los acusados por terrorismo han cumplido sus con-
denas y por ello han sido puestos en libertad. Nadie ha sefialado que
no sean culpables ni mucho menos. Han cumplido la condena que
el Estado les impuso; pero muchos ciudadanos consideran que eso
no deberia ser asi. Pareciera que no fueran suficientes veinticinco
afios o més de carceleria y que deberian quedarse para siempre en la
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carcel o que, incluso, deberia volverse a plantear para ellos la pena
de muerte.

Lo que nos interesa indagar es ¢por qué es tan dificil perdonar?
Las personas que manifiestan su desagrado con la libertad que ad-
quieren los sentenciados por terrorismo expresan sentimientos muy
graves al respecto. Hablar de perdén en estas circunstancias puede pa-
recerles un chiste o una broma de mal gusto a estas personas. ¢Cémo
perdonar a un asesino? ¢Cémo se puede perdonar a un terrorista? Es
mas, se sefiala que nunca se puede saber si un terrorista esta realmen-
te arrepentido, incluso, habiendo pedido perdén.

Esta situacién provoca muchas reflexiones sobre el perdén, cier-
tamente, pero también sobre los sentimientos que tiene la poblacién
sobre determinados asuntos y sobre el sentido de la vida humana.
Impresiona que quienes piden la pena de muerte y la cadena per-
petua de los criminales y asesinos se sientan buenos cristianos y no
tengan empacho en convivir en esta grave contradiccién. Al no per-
donar y al no tomar distancia, la sociedad se envenena y se revuelve
en su propio odio, y con ello se vuelve tan mala como los malos que
quiere eliminar.

El tema del perdén y de los asuntos sustanciales que entrafia, es
decir, de la reconciliacién, de la paz y de la justicia, representan —
como apreciamos— temas complejos y desafiantes para todos en la
sociedad actual. En realidad, se trata de un término cargado de signi-
ficados que con el correr del tiempo y de la vida de los pueblos ha ido
adquiriendo acepciones, contenidos y sentidos diferentes.

Nuestro punto de partida para abordar el tema del perdéon se
centra en la persona; esto supone considerarla como un sujeto real,
encarnado e individual. Nuestro punto de llegada, es decir, nuestro
objetivo al reconocer la importancia del perdén, es el de comprender
cémo debe ser la realizacion plena de este sujeto. El perdén es una de
las expresiones humanas que muestra con toda nitidez cuan personas
somos y que capacidad se tiene para reconstruir el futuro. Por ello, al
partir del reconocimiento de que somos personas, estamos aceptando
la condicién de individuos que habiendo sido mellados y que habien-
do sufrido dafio en su vida y dignidad, son capaces de remontar y
superar la tragedia, la miseria y el dolor.

En la primera parte de este capitulo intentaremos precisar una
serie de conceptos relacionados con el tema del perdén pero que no
se confunden con é€l, tales como la reconciliacién, la paz y la justicia.
Luego, en la segunda parte, trataremos de definir el sentido que desde
nuestra perspectiva tiene el perdén. Finalmente, ingresaremos a las
exigencias y desafios que demanda el sentido del perdén para con la
sociedad y las victimas.
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1. PERDON, RECONCILIACION, PAZ Y JUSTICIA

Cuando hablamos de perdén, en sentido estricto, no estamos des-
cribiendo un proceso genérico y abstracto, sino un proceso que solo
adquiere sentido ante y entre personas individuales que parten del
reconocimiento mutuo de su caracter de personas, de individuos por-
tadores y creadores de sentidos y valores, y del daiio que han padecido
tanto en su vida y en su dignidad como en su capacidad de producir
nuevamente sentido y valor.

Todos los pueblos tienen una larga historia donde el perdén, el
odio y la ruptura han jugado papeles muy importantes. La vida de los
pueblos esti tejida de historias individuales y colectivas de tragicas
rupturas, de experiencias de perdén y de reconciliacién. Por eso po-
demos hablar de un largo y accidentado proceso de destruccién y de
reconstruccién permanente de la vida y de los pactos sociales entre los
seres humanos.

1.1. PERDON Y RECONCILIACION

Conviene precisar el sentido que vamos a dar a los términos y por ello
sera util sefialar el significado que tiene una de las palabras mas cer-
canas a la idea de perdoén, nos referimos al concepto de reconciliacion.
La raiz latina concilio indica ponerse de acuerdo y la palabra reconci-
liar supone, en este perspectiva, volver a llegar a un acuerdo. Lo que es
decisivo en este acercamiento etimolégico es primero, el interesante
sentido de concilium como reunién, como grupo reunido; y el segun-
do, es el de ponerse de acuerdo. El objetivo es estar juntos para volver a
establecer el acuerdo. Habria que resaltar algo que est4 implicito, que
hay que establecer acuerdos permanentemente. Eso es lo que lleva a
estar reuniéndose y reconciliandose.

La pregunta natural que nos surge es ¢qué es aquello que lleva a
juntarse?, ¢por qué es tan importante volver a un acuerdo? La palabra
acordar viene del latin accordare, y este de cor, cordis, que significa
corazon. En resumidas cuentas podriamos decir que se trata de volver
al corazén o de volver a tomar una decisiéon que nos es entrafiable, que
nos llega al corazén. Obviamente, el viejo sentido latino entiende el
acuerdo como un problema de fondo, de caracter sustancial y por ello
exige una mirada integral que involucra la mente, la voluntad y el sen-
timiento. No se trata solo de una palabra, se trata del involucramiento
de la condicién completa e integral del ser humano.

Lo que nos parece sugerente de estas ideas es que se apoyan en el
supuesto permanente de que siempre se puede llegar a un acuerdo si
hay una voluntad sincera que nace de lo méas profundo, del corazoén.
Si existe esa condicién, entonces podemos hablar de reconciliacion.
La idea del perdén no es lejana a esta perspectiva que ofrece la recon-
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ciliaciéon. Muchas veces se confunde y por eso conviene precisarla. El
perdon, a juicio nuestro, supone un acuerdo, pero entraiia mucho mas
que un buen pacto entre seres humanos.

1.2. PERDON Y PAZ

Otro concepto que nos puede ayudar a una mayor comprension del
tema del perdon es el de la paz. La vieja acepcién de pax significé una
relaciéon asimétrica que sometia al vencido. No es propiamente una
decisiéon tomada con el corazén. Por eso la Pax romana significé el
sometimiento de los pueblos del mundo. Pacificar, en esta perspectiva,
no significaba buscar la concordia, sino vencer en la guerra y derrotar
al enemigo; en buena cuenta, como sucedié en el mundo colonial,
pacificar significaba hacer la guerra a los revoltosos y a los que no
aceptaban estar sometidos. Asi, lo que expresa ese concepto de paz es
centralmente la derrota del adversario y por ello se ha llamado paz la
mayoria de las veces solo al cese de la guerra.

Este fue el sentido de Pax romana, que es distinto al sentido de
concordia. La palabra concordia, es decir, con acuerdo —literalmente,
con corazén— significa una nueva relacién humana y fraterna que re-
suelve las causas que motivaron el conflicto y la guerra. Esta relacién,
que amarra y ata, que acuerda, configura un nuevo tejido social y mo-
ral. La concordia supone una relacién estable y duradera porque ha
incluido en su constitucién un sentido fundamental. Hoy dia recono-
cemos que esta idea expresa el mejor significado de la paz y decimos
por ello que la concordia es la paz verdadera.

Este sentido de la paz como concilio, como reconciliacién, como
concordia, tiene en la base la practica de la justicia, el reconocimiento
de la igualdad, el ejercicio del derecho y también el reconocimiento y
la maxima comprensién humana. Esta distincién entre paz y concor-
dia nos parece fundamental para entender el verdadero sentido del
perdén', asi como nos puede ayudar a discernir cuan sélido o cuan
fragil puede ser un acuerdo. En un sentido busca el cese de la vio-
lencia a cualquier precio y habria que sefialar que ello es también
importante, pero en el otro sentido busca transformar las causas que
originaron la guerra y el conflicto. Pensamos en esta orientacién que
el mayor fruto del perdén es la paz, porque nace verdaderamente del
corazén y porque puede construir un acuerdo a futuro.

1 Sobre el tema de la paz se pueden consultar tres articulos que publiqué en la
Revista Paz: “La paz como fundamento del orden politico” (CEAPAZ, 1993), “La paz
como don de Dios” (CEAPAZ, 1994b) y “La paz como fundamento del Estado moder-
no” (CEAPAZ, 1994a).
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1.3.JUSTICIA Y PERDON

Reconciliacién y justicia son términos que estdn muy cercanos y ex-
presan procesos especificos. Para algunos el sentido de la justicia esta
por encima de la reconciliacion y esta les parece una forma encubierta
de soslayarla; su idea es que hablar de reconciliacién podria expresar
pasar por alto los crimenes y el abuso del poder. Ciertamente, no les
ha faltado razén en términos de lo que ha pasado, pero desde el punto
de vista de lo que significan estos conceptos, la verdad es que no pue-
den ser confundidos.

Adelantariamos bastante si sostuviéramos que la reconciliacién
es fruto de la justicia. Esto lo pensamos porque si bien la justicia
busca determinar las causas de la ruptura o del dafo y establecer las
responsabilidades, reparar a las victimas y sancionar a los culpables,
la reconciliaciéon expresa més bien el acuerdo tomado y alcanzado
superando las diferencias que habian escindido a la comunidad. La
justicia ordena el régimen de vida de los hombres, en tanto, que la
reconciliacién apunta a la construccién de algo nuevo en el futuro;
si bien la justicia se apoya en las relaciones de proporcionalidad y
de igualdad entre los hombres en la comunidad, la reconciliacién se
apoya en la buena voluntad y en el deseo de superar lo vivido y de
construir un acuerdo.

En este horizonte debemos reflexionar sobre el perdén y la jus-
ticia. El perdén no reemplaza ni exime el ejercicio de la justicia. La
victima puede perdonar, pero ello no exculpa al criminal de pagar su
pena vy al Estado del deber de ejercer su derecho de justicia. Debemos
comprender que en una relacién adecuada entre el perdén y la justi-
cia no se exonere a esta de su tarea. El perdén no puede dar pie a la
impunidad ni impedir que la justicia haga su trabajo. El perdén no es
sinénimo de impunidad; todo lo contrario, para poder ser perdonado
se le exige al que lo pide que repare el dafio que ha causado y que cum-
pla con las sanciones que la justicia le ha impuesto.

Conviene sefialar que el perdén, que puede ser de diversa indole:
privado, familiar o comunal, solo puede ser ejercido cuando la victima
es la que realmente perdona y ciertamente nada ni nadie puede su-
plantarla. El perdén que pide el victimario o el perpetrador esta sujeto
a exigencias que no pueden ser de ninguna manera desechadas, como
son: el arrepentimiento, el cambio de actitud, la voluntad de reparar y
el pedido publico de perdén (Etxeberria, 2001).

1.4. EL FIN DEL ESTADO

Estas precisiones nos llevan a la reflexién sobre el Estado. Nos debe-
mos preguntar: ¢cudl es el fin del Estado?, ¢cudl es la finalidad para la
cual ha sido establecido?; todo ello en el entendido de que los asuntos
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de reconciliacién, de paz y de justicia son temas propios de la comu-
nidad politica y del Estado. No olvidemos que la propuesta estatal
nace de un acuerdo, de una asociacién de ciudadanos libres, de un
sentimiento comiin. Por ello, el sentido de acuerdo y de reconciliacién
es connatural al verdadero sentido del Estado. En este horizonte el
Estado es el acuerdo que queda plasmado en la vida social y en las
decisiones que toman los ciudadanos.

Cuando hablamos de un Estado de derecho nos referimos a un
Estado de justicia. No hay en sentido estricto justificaciéon para un
Estado que no se construya a partir de esta. Sin justicia no podemos
hablar de Estado. La justicia debe estar expresada en la propia cons-
titucion del Estado. En este punto el esfuerzo de teéricos como John
Rawls (1970) senalaba que la justicia es la que debe estructurar al
Estado. El fin del Estado es garantizar la vida de los ciudadanos y los
derechos ciudadanos. Si queremos ser estrictos, el objeto del Estado
no es la guerra sino la concordia. La concordia es la tnica forma en
que se puede desarrollar con plenitud la vida humana.

Por lo expresado hasta aqui nos hacemos la pregunta: ¢hasta qué
punto el sentido del perdén esta presente en esta mirada del Estado
moderno? Responderla sera parte de las siguientes lineas.

2. LA REFLEXION SOBRE EL PERDON?

Uno de los elementos que nos confiere la tradicion cristiana es el tema
del perdon. El perdén aparece como una de las mas extraordinarias
propuestas para la reconciliacién individual y social. Es por eso que
pensamos que es imprescindible su reflexién para comprender los
procesos de reconciliacién politica y social, buscar soluciones a los
conflictos de violencia y de guerra, asi como para desarrollar los te-
mas de justicia y reparacién de las victimas y con ello la construccién
de la paz.

2.1. EL PERDON COMO SUPERACION DE LA VENGANZA

La venganza en muchos casos expresa una respuesta ante los dafios
recibidos?, incluso puede ser confundida con el derecho y con la justi-
cia. La venganza, muchas veces, tiende a ser vista como un derecho de
la victima a saldar el agravio, la ofensa o el dafio; inclusive en algunos

2 Un importante trabajo ecuménico entre la Iglesia Evangélica y la Iglesia Catélica
ha sido publicado bajo el titulo Mesa Teoldgica apoyando el proceso de Reconciliacion
Nacional. El aporte de los cristianos en el Perti para el proceso de Reconciliacion (Aso-
ciacién Paz y Esperanza - CEAS, 2001).

3 Conviene recordar el texto de Guillermo Kerber y su imagen de la marca de Cain
(Kerber, 2001).
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casos cuando las personas piden justicia y castigo a los culpables, en
verdad lo que piden es venganza. Lo que salta a la vista aparentemente
es que respondiendo a la ofensa, al agravio y al crimen se saldan las
heridas y se resuelven los problemas. Pero no es asi. ¢Por qué no es
asi? Simplemente la venganza no permite ni ayuda a reconfigurar ni a
restaurar la situacion producida por el dafio, solamente la mantiene o
la incrementa sin limite. La venganza genera una espiral de enfrenta-
mientos de los que es muy dificil salir.

Nos parece obvio pensar que no hay espacio en la venganza para
la reconciliacién, para la justicia, ni para la paz. Naturalmente mucho
menos para el perdén; el perdén se ubica en un escenario totalmente
contrario al de la venganza. La venganza no construye nada y cree que
respondiendo ojo por ojo o golpe por golpe, se resolveran los proble-
mas, se eliminara el dolor y se aquietara el espiritu. Nada es mas falso.

2.2. EL SENTIDO PROFUNDO DEL PERDON

¢Cual es el significado del perdén y por qué es superior a la venganza?
El perdén pertenece a lo mas profundo del ejercicio de la libertad
humana y por ello no pertenece del todo al &mbito que concebimos
como la justicia. En el mismo sentido que la justicia es un presupuesto
basico para la reconciliacién y la paz, pero tiene su propia naturaleza.
La primera idea que nos parece importante para explicar el sentido
del perdén es que es una gracia, en el sentido de recibir un don. Pero
es algo mas que recibir un bien o una cosa. Se trata de un per-don, es
decir, de un hiper-don, de un bien maximo, algo en grado superlativo.
El agresor recibe un regalo: ha sido perdonado. El término latino per-
donare nos trae la idea de una generosa donacién que a la vez que es
subita es también asimétrica, en el sentido de que quien perdona es el
mas débil y el que ha sufrido dafio. Perdonar nacié en el contexto de
dejar con vida a los enemigos rendidos o a los condenados.

La segunda idea sobre el perdén nos dice que el que lo recibe,
ademas de ello, tiene la posibilidad de restaurar y de renovar una rela-
cién con el agraviado. El perdén establece un puente sobre el abismo
de la ruptura; en este sentido es un acto de generosidad personal de
parte del agraviado o de la victima. Las implicancias de este acto son
inmensas porque reafirma una actitud de fraternidad que a la larga
permite rehacer la vida.

Una tercera idea que debe quedar en claro en nuestra reflexién
es que quien perdona es la victima, y que a ella y a su mas intima
decisiéon —evidentemente libre—, le corresponde el hacerlo o no. El
perdoén es principalmente un acto de libertad y debemos saber que
el agresor no tiene el poder de perdonar. El perdonar no esta en su
derecho. El perdon tiene el poder de liberar a la victima del deseo de
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venganza y por ello le permite salir del abismo del odio y reconstruir
su vida hacia adelante.

Debemos insistir en que el perdén es un acto de gratuidad. El
perdonar significa que se reconoce el dafio hecho y que este dafio no
ha sido una ilusién. No hay explicacién légica ni racional, el perdén
simplemente se da, se regala, se entrega y se produce sin mediaciones
de ningtn tipo. No tiene que ver con reparaciones ni con explicacio-
nes o cualquier otra cosa. El perdén, ademas, no se produce porque
el agresor perdonado no sea culpable. El que perdona reconstruye la
vida del agresor y lo re-coloca para restablecer un nuevo sentido de
convivencia. Asi, el perdén crea la posibilidad para establecer un nue-
vo acuerdo.

Entonces, devolver el bien y perdonar sin limite son los funda-
mentos de todo perdén. Por ello, el perdén es un nuevo comienzo
ejercido con la mas plena libertad, sin cortapisas, y que expresa la for-
taleza del agraviado. El perdon expresa inequivocamente una nueva
manera de mirarnos entre seres humanos. Por la profunda fraterni-
dad que anida en el perdén podemos considerarlo como la base para
la reconciliacién, para la justicia y para la paz.

En el caso del Peri que comentamos al inicio de este capitulo,
dividido y resentido profundamente en razén de la violencia y de sus
secuelas, resulta conveniente mirar el poder que el perdén puede te-
ner en la tarea de la reconstruccién y reconciliacién de la nacién. Una
manera de facilitar el avance en la configuracién de un nuevo proyec-
to politico es la existencia de una actitud de perdén profunda y sincera
que supere la venganza y no olvide la reparacién de las culpas.

2.3. EL PERDON OFICIAL: AMNISTIA E INDULTO
El llamado perdén oficial no proviene de la victima. Hemos soste-
nido que el agresor no tiene el poder moral de perdonar. Por eso,
en muchos casos, esta practica ha servido para liberar a criminales
y para olvidar y tapar los crimenes. Las formas del llamado perdén
legal son comunmente el indulto y la amnistia. Sobre estas for-
mas debemos dar algunas ideas. Recordemos antes lo que hemos
senalado al hablar sobre la justicia: el criminal puede obtener el
perdén de las personas a quienes ha dafiado, pero eso no lo exime
de cumplir la sancién que la justicia le impone por el delito come-
tido y viceversa, la victima que ha perdonado al criminal no puede
evitar que con el perdén que le ha otorgado al agresor este no sea
sancionado por la justicia.

Las formas del llamado perdén legal son cominmente el indul-
to y la amnistia. Compartimos con muchos autores (Burneo, 2001;
Hayner, 2001; Mersky, s/f) y muchos, que la amnistia (Popkin, 1998)
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no es una forma moralmente adecuada de enfrentar los desafios de
la justicia y del perdén. La amnistia no solo evita el cumplimiento de
la pena, sino que invita, y es lo méas grave, a olvidar el crimen y to-
das sus secuelas. Es olvido y amnesia frente al crimen. En realidad es
una renuncia consciente a buscar la verdad. Se trata de negar el dafio
realizado a las victimas para evitar el castigo e impedir la reparacién
debida a estas victimas. Volvemos a remarcar, el perdén solo le perte-
nece a las victimas.

El indulto es otra forma del perdén oficial. Siempre fue tenido
como un atributo arbitrario del poder. El indulto no niega ni oculta
el delito y el crimen, tampoco a los responsables de cometerlos. El
indulto expresa que se reconoce lo sucedido, es decir, el dafio; por este
motivo, aunque inhibe la pena, posibilita la reparaciéon debida a las
victimas. El indulto tiene ciertamente un papel que cumplir frente a
los conflictos politicos en torno a la lucha por la democracia. En razén
de ello Xabier Etxeberria nos sefiala:

“El momento mas relevante del perdén politico y juridico esté siendo
el de las transiciones a la democracia. Las soluciones dadas en los
diversos paises han dependido de: 1) las relaciones de fuerza entre
el viejo régimen y el nuevo: modelo colapso, modelo negociacion,
modelo transicién; 2) la mayor o menor dureza y cercania de los pro-
cesos de represion; 3) la mayor o menor posibilidad de distinguir
entre victimas y victimarios; 4) otros factores: grado de dependencia
externa de los paises afectados, peso de la opinién publica, conviccio-
nes morales de los lideres de la transicién, situacién econémica, etc.
O bien justicia y castigo cuando se puede, o bien perdén y olvido en la
medida en que, por las relaciones de fuerza, no queda mas remedio”
(Etxeberria, 2001).

Etxeberria nos presenta cémo enfrentar de manera practica la si-
tuacién del perdén oficial en un contexto en el que por un lado, se
necesita afirmar la democracia que se ha conseguido y estabilizar
la vida social y comunal. El indulto como perdén oficial puede con-
tribuir a ello; no niega el delito ni los crimenes, pero busca inhibir
penas y sanciones.

2.4. PROPUESTAS PARA PEDIDO DE PERDON EN EL PERU

En el caso del perdén en el Pert, pensamos que perdonar los crime-
nes de violacion de derechos humanos no deberia implicar exonerar
a los criminales y perpetradores de sus respectivas penas (Thiebaut,
2001). Ello indicaria y reiteraria la practica sistematica de escondery
de premiar finalmente al perpetrador. La amnistia nunca fue el mejor
camino. La justicia debia hacer su trabajo y las victimas -respetando
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su méas amplia libertad- decidirian si perdonaban o no a sus agresores
(Etxeberria, 2001; Bilbao Alberdi et al., 1999).

La politica a establecer frente a las posibilidades del perdén para
que logre su objetivo y no se desvirtte tuvieron algunos requisitos:
estar precedido por la investigacién de la verdad; que no era y no de-
bia ser comprendido como un sustituto de la sancién que emana de
la justicia; que no es un atributo del Estado; y, finalmente, que debia
buscar el arrepentimiento publico del agresor.

Algunas propuestas serian, por ejemplo proponer a las victimas
que perdonen a los perpetradores ello ayudaria a procesar el mal pro-
ducido por el dafio. Otra idea importante seria proponer a los perpetra-
dores que pidan perdén, porque ello les podria ayudar a transformar
sus vidas. También se vuelve muy importante que el Estado, la Iglesia
y las organizaciones de la sociedad pidan perdén por su indolencia,
negligencia y falta de sensibilidad. Asumir responsabilidades es una
buena forma de pedir perdén y mostrar voluntad de transformacién.

Estas muestras de perdén son muy importante porque expresan
reconocimiento y ayudan en la construccién de un futuro comun. No
es una tarea facil, pero es un esfuerzo que tiene un gran impacto en la
reconciliacién de la sociedad.

2.5. EL PERDON COMO PRACTICA DE RECONCILIACION

El perdon tiene grandes posibilidades para la construccién de la con-
vivencia y para curar los dafios producidos a los individuos y a la
sociedad. Desde la perspectiva del perdén se puede operar un salto
cualitativo, del aislamiento subjetivo del dolor al ejercicio ciudadano
caracterizado por la elaboracién colectiva de propuestas. Es un es-
fuerzo de volver a la raiz humana para instaurar una nueva sociedad
fundada en los principios de fraternidad, de inclusién, de isonomia y
de equidad entre ciudadanos. Reconocer esto significa que la igual-
dad y el respeto a las diferencias son vitales para un acuerdo social
de largo aliento.

Recordemos que no se puede exigir el perdén ni se puede coac-
cionar a las victimas. El perdon que no se ofrece libremente deja de
ser perdén. Habra que recordar que el perdéon pertenece a la mas
genuina tradicion cristiana. Fue el evangelio de Jestis de Nazaret el
que primero hablé del perdén en el mundo. Si juzgaramos por la
experiencia vivida desde los anos ochenta al Perti —pais de tradicién
cristiana- no se aprecia una practica sistemdaticamente vinculada al
perdon. El calificativo que se le dio a este tipo de violencia como de
guerra sucia puede graficar con dramatismo lo que estamos sefialan-
do. La guerra ya es mala por si, pero esta guerra expreso el envileci-
miento de la misma.
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Una politica de reconciliacién, objetivo al que apunté el trabajo
de la CVR , fue estructurada a partir de una investigacién franca y
sincera de la verdad, en el esclarecimiento y la interpretacién de los
hechos, y en el necesario papel que debe jugar la justicia. Sin verdad y
sin justicia no podia haber reconciliacién posible.

Los resultados finales de este inmenso proceso han expresado
que la justicia, en muchos de los casos, ha hecho su trabajo, pero
en otros ha sido muy lenta; y que el perdén, como no podia ser de
otra manera, fue propuesto y realizado de la forma mas libre. Hay
quienes pidieron perdén y fueron perdonados; hay quienes pidie-
ron perdén y no fueron perdonados; hay quienes no pidieron perdén
y fueron perdonados; y, finalmente, una inmensa mayoria no pidié
perdén y no ha sido perdonada. Quiza algunos de ellos siguen en una
espiral de venganza que se ha expresado en los hechos que narramos
al iniciar este capitulo.

2.6. ELPERDON COMO PRACTICA DE REPARACION

En cuanto a las reparaciones pensamos que estas deberian ser inte-
grales. En esta orientacién y en sentido estricto, no hay reparaciones
individuales o colectivas. Para la victima que ha sufrido la muerte de
un familiar, la destruccién de sus bienes o el deterioro de su propia
vida, asi como para la comunidad que ha perdido a sus miembros, su
mundo y sus relaciones, se trata siempre de un deterioro y ruptura
del tejido social y de un resquebrajamiento psicolégico. Por ello las
reparaciones deberian ser pensadas como instrumentos para cerrar el
desequilibrio originado por la guerra, para afirmar un nuevo acuerdo
social y para buscar la reconciliacién del pais. Se trata de asumir que
es la sociedad a través de su Estado la que repara a las miles de victi-
mas de la violencia y coloca las bases para que nunca mas se vuelva a
repetir. El perdoén exige la reparacion.

La reparacién deberia basarse en una clara propuesta de recu-
peracion y de ayuda a las personas dafiadas psicolégicamente por
la guerra y sus secuelas; en este punto se trata de reparar el dafio
producido en la conciencia psicolégica e individual de las personas.
También en una propuesta concreta que plantee el desarrollo econé-
mico y social tanto individual como colectivo, que revierta las secue-
las de la guerra e impida que la pobreza y la falta de equidad vuelvan
a ser usados para justificar la utilizacién de la violencia. Asi mismo
se debe contar con una propuesta precisa que dé garantias normati-
vas que impidan que se violen derechos y que a su vez instituciona-
lice practicas democréticas. Finalmente, y no menos importante que
las anteriores, se deberia mantener viva la memoria de lo que no se
debe hacer, ni repetir.
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Al final de la propuesta de reconciliacién, la CVR sefal6 que:

“El Perti, como comunidad politica, conquistara la paz cuando con-
quiste la igualdad entre sus miembros; cuando la solidaridad haya
ganado a la pobreza, a la discriminacién y a la indiferencia; cuando
la justicia impida la arbitrariedad y la corrupcion y repare los dafios
producidos; y cuando sus ciudadanos ejerzan democracia con la mas
plena libertad y asuman sus compromisos. Entonces, y solo entonces,
se podra hablar con verdad del Perti como pais que se ha reconciliado
consigo mismo” (CVR, 2003: 113, Tomo IX).



Capitulo 6

EL ROL DEL ESTADO
Y LA RESPONSABILIDAD
SOCIAL EMPRESARIAL'

LA LLAMADA RESPONSABILIDAD Social Empresarial o Corpora-
tiva (RSE) a pesar de ser un tema de actualidad tiene antecedentes
bastante antiguos. No debe causar ninguna sorpresa que estos estén
vinculados con la reflexion ética més clasica. Evidentemente, no podia
ser de otra manera, la RSE representa una forma de conducta moral
en el mundo contemporéaneo. Trataremos en varios puntos de reflexio-
nar sobre el significado que tiene para nosotros este concepto. En el
primero y segundo apreciaremos los conceptos de ética y moral en el
tiempo; en el tercero observaremos la formacién del Estado moderno;
en el cuarto trataremos el crecimiento y madurez del individuo mo-
derno; para finalmente, en el quinto hacer algunas reflexiones relevan-
tes sobre la RSE.

1. LA CUESTION ETICA Y LA CUESTION MORAL.

LA DETERMINACION DE LOS CONCEPTOS

En este primer acépite, como hemos sefialado, haremos algunas pre-
cisiones conceptuales sobre ética y moral, que son relevantes para la
reflexiéon sobre RSE que queremos desarrollar. Adelantamos que he-

1 Este capitulo es una version corregida de una parte del articulo El desafio de la
nueva cultura ética publicado en 2012 (Castro A., 2012).
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mos tratado algunas ideas en el capitulo cuarto de la primera parte
de este trabajo al presentar el tema del espacio publico y del espacio
privado. En las siguientes lineas las desarrollaremos con mayor deta-
lle porque nos parece relevante como una argumentacion bésica de la
cuestién de la RSE.

1.1. ELANTIGUO SENTIDO DE LA ETICA

Etica es una palabra griega que en su sentido literal significa ‘hacer lo
que corresponde’, que no es exactamente el comportamiento que nace
de la costumbre; como lo hemos sefialado en capitulos anteriores.
Esta idea plantea que cada persona debe saber qué es lo que debe ha-
cer como miembro de la comunidad. Asi, el sentido de la ética estara
vinculado con el papel que el individuo tiene para con los demas; por
ejemplo, si el individuo es el rey de la comunidad, tendra determina-
das obligaciones que no las tendrén el soldado ni el artesano. Asimis-
mo, el soldado y el artesano tendran sus propias obligaciones morales
para con la comunidad, distintas a las del soberano (Mc Intyre, 2001).

Como puede observarse, hay una relacién y un vinculo muy cer-
cano entre el papel asignado a un individuo en la comunidad y su
comportamiento ético. Esta relacién esta presente en muchas socie-
dades antiguas y creemos que también en el sentido comtn de mu-
chos pueblos en la actualidad. La idea de que los individuos deben
cumplir adecuada y correctamente el rol que la comunidad les ha
asignado —o han asumido libremente en ella- es fundamental para
hablar de ética. Con lo dicho podriamos llegar a una primera preci-
sién en referencia a la ética: que esta esta en relacién directa con el
comportamiento en la comunidad. Incluso, podriamos decir mas:
que el buen comportamiento para con la comunidad se llama ética;
la ética estd, entonces, en el terreno de la vida publica, de la vida
social. La ética, desde un principio, ha estado vinculada principal-
mente con el quehacer en el Estado.

Este sentido original de la ética como comportamiento adecuado
en la comunidad se mantiene vigente en la actualidad con el llamado
Estado nacional moderno. Este Estado es el nuevo horizonte para la
vida del ciudadano moderno, como lo fue para el ciudadano antiguo
griego la polis.

1.2. EL DEBATE MORAL

Fue ya en el mundo antiguo en que este concepto de la ética se fue
modificando. Esto fue asi tanto por los cambios que acontecian en
este mundo, como por las nuevas perspectivas que empezaba a tener
el individuo. La palabra moral viene del latin mors o moralis, que es
mas cercana a la idea de buen o mal comportamiento que a la idea de
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rol que se debe cumplir en la comunidad, como pensaban los griegos.
No solo se trata de un cambio de cultura de la griega a la latina, sino
también de un cambio de perspectiva de una sociedad mas pequenia
a una sociedad como la romana que se pensaba con caracteristicas
universales. No solamente era importante en el nuevo concepto de
moralis de los latinos reconocer el rol que se debia asumir, sino que
era quizd mas importante el comportamiento del individuo mismo
en el cumplimiento del papel asignado. No solo bastaba con que el
ciudadano cumpliera con correccién su papel, sino que, ademas, lo
tenia que hacer con virtud. ¢Qué significaba virtud en este contexto?
No era otra cosa que un comportamiento de excelencia. El Estado
romano demandaba a sus ciudadanos un comportamiento ejemplar,
y esta demanda de sacrificio y dedicacion al Estado se recompensaba
con honores y riquezas. La excelencia en la vida publica afirmaria la
vida privada y la riqueza del Estado engrandeceria a sus lideres. Asi,
la virtud publica, es decir, el comportamiento ético en el manejo de la
cosa publica, generaba las condiciones de bienestar y enriquecimiento
individual de sus élites politicas.

El concepto latino de moralis asocié la idea griega de ética con
la idea de moral como expresién de la conducta libre del individuo.
La moral romana no solo satisfacia los intereses del Estado, sino que
buscaba satisfacer los intereses individuales. El horizonte empezaba
a modificarse y quiza a nublarse: ¢cudl era el interés moral princi-
pal?, ¢cera el bien comun o era el bien privado? Los romanos dieron
inicio a un problema crucial del debate ético y moral. Hoy, a siglos de
distancia, no podemos negar que el sentido divergente de los viejos
conceptos de ética y de moral se ha decantado atin mas. En realidad,
los romanos solo expresaron la complejidad de estas cuestiones. Se-
ria en los origenes del mundo moderno y en el mundo actual en que
la complejidad ética y moral llevaria a una nueva comprensién de
ambas perspectivas.

1.3. MORAL Y MODERNIDAD
La conducta moral de corte mas individual tuvo un fuerte soporte
con la tradicién judeocristiana; tanto para el judaismo como para el
cristianismo la conducta individual es gravitante para la salvacion,
es decir, para que el ser humano pueda realizarse en plenitud. Re-
cordemos que para las tradiciones religiosas sefialadas la realizacion
humana no solo es colectiva, sino también individual. La idea de un
Dios personal juega un papel decisivo en la comprensién moral de
estas tradiciones religiosas.

Los llamados tiempos modernos acentuaron la tendencia que
se habia desarrollado en el mundo romano y que se fortalecié en el
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medioevo europeo, en donde los intereses morales individuales se ha-
bian desarrollado al punto de que los individuos podian aspirar in-
cluso a crear o a dirigir el Estado. No era ya el Estado o la comunidad
politica antigua la que asignaba los roles en la comunidad, sino los
propios individuos los que decidian qué camino tomar y qué conduc-
ta asumir: el individuo construye el Estado. Nicolds Maquiavelo esta
en el horizonte de esta nueva perspectiva, que coloca el interés indi-
vidual como el forjador del Estado nacional moderno (Maquiavelo,
1971). Naturalmente que la reflexién sobre la conducta ética tomaria
rumbos insospechados.

Como hemos manifestado, la separacién entre ética y moral se
hizo mas que evidente, y la primera se vio enmarcada estrictamente
en el terreno del Estado, mientras que la segunda en el horizonte de
la vida privada e individual. Pero precisemos los conceptos adecuada-
mente: no se trata de sostener que la ética es méas conducta moral que
lo que llamamos moral. Ambas, ética y moral, son perspectivas sobre
el adecuado comportamiento y buscan orientar la actividad social e
individual. No se puede decir que la ética —porque esta en la esfera de
lo puiblico- es méas moral que la otra. Tampoco se puede sostener que
la moral individual es inferior a la moral publica porque solo refiere
a los intereses privados y no toma en cuenta los intereses de todos y
del llamado bien comiin, o que es mas importante porque esta atenta
a los problemas reales del individuo. En realidad, la distincién no esta
en quién defiende el comportamiento mads correcto y el mds bueno,
sino principalmente en que ambas determinan esferas diferentes de
la actividad humana y del comportamiento moral: la ética del espacio
publico, la moral del espacio privado. Sobre esta distincién ya hemos
abordado en capitulos anteriores varias ideas.

2. LAS TRANSFORMACIONES MORALES DEL MUNDO MODERNO

Si bien los cambios en los conceptos de ética y moral sufrieron trans-
formaciones profundas en los origenes del mundo moderno, estos
conceptos se transformaron atin méas y llevaron a nuevas interpreta-
ciones; pero debemos remarcar lo escrito en lineas anteriores, que
hay elementos que no se han modificado en lo sustancial, como el que
vincula a la ética con el comportamiento en el Estado y la relacién
estrecha del concepto de moral con la vida privada. En este capitulo
final de esta segunda parte dedicada al Estado nos interesa indagar
cémo estos conceptos se presentan en los origenes del mundo mo-
derno, cémo se encuentran alrededor de los procesos vinculados con
las revoluciones politicas modernas y, finalmente, como se entienden
hoy en dia, luego de la llamada caida de los paradigmas, en un mundo
considerado por muchos como posmoderno.
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2.1. LA CUESTION MORAL EN LOS ORIGENES DEL MUNDO MODERNO
Podemos sostener, junto con Hannah Arendt (2015), que las transfor-
maciones en los origenes del mundo moderno, alrededor de los siglos
XVI y XVII, se relacionaron con tres grandes acontecimientos: el de-
sarrollo de la ciencia, el descubrimiento de América como el Nuevo
Mundo y la transformacién en la conciencia que se desarrolla con la
nueva subjetividad religiosa expresada por la Reforma protestante y
—creemos nosotros— también por la Contrarreforma catélica.

Los tiempos modernos se caracterizaron por una intensa activi-
dad cientifica. Arendt coloca el telescopio como el instrumento tec-
nolégico simbolo que permitié a los seres humanos mirar mds alld.
Efectivamente, la imagen de Hannah Arendt trataba de vincular la
idea del nuevo conocimiento del mundo con las transformaciones so-
ciales, politicas e individuales que la modernidad trajo consigo. Debe
quedarnos claro que es gracias a la observacién del universo que los
cientificos de la época advirtieron que el universo y el mundo estaban
en movimiento. Las tesis de Kepler sobre el movimiento de los plane-
tas aseguraba la posibilidad de la ciencia astronémica, y la pesantez
terrestre advertida por Galileo explicaba el movimiento y la relacién
entre los cuerpos. Sabemos que estas tesis estuvieron en el sustento
de la posicién newtoniana sobre lo que él llamé el sistema del mundo,
que se sustentaba en la teoria gravitacional que expuso en sus Prin-
cipios Matemdticos de la Filosofia Natural (Newton, 1982). La teoria
cientifica signific6 un redescubrimiento del mundo y la posibilidad
de pensar una nueva perspectiva practica para la condicién humana.

El descubrimiento de América confirmé la teoria de la redondez
terrestre, pero advirtié también —y quiza ello fue lo mas importante—
que el mundo no se reducia a lo conocido, sino que era mas grande
y mas complejo. De esta manera, el descubrimiento de América es
una buena forma de hablar, por un lado, de la ignorancia sobre el
conocimiento real del mundo que se tenia en los albores del siglo
XVIy por otra parte, de las posibilidades de aventura y conquista del
mundo descubierto. América significé una gran transformacién en
los espiritus de la época, que se vieron obligados a dejar de lado su
vieja perspectiva espacial y sus viejos reparos al cambio. La cultura
de la época se modificaria de una manera irreversible con este des-
cubrimiento. Ciertamente, la transformacién no era solo fisica, era
también psiquica y subjetiva.

Hannah Arendt coloca la subjetividad protestante como expre-
sién de este nuevo cambio de cultura, de espacio y de conocimiento.
Nosotros, como acabamos de sefialar, agregaremos la subjetividad
catdlica que nace del espiritualismo de la Contrarreforma. En am-
bos casos, se trata de una nueva manera de comprender la tradicién
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religiosa cristiana y de colocar en esa tradicién el peso de la decision
subjetiva del individuo. En la subjetividad protestante la fe justifica,
es decir, la fe es suficiente para la salvacién o realizacién humana y
no las obras. La critica protestante es a una tradicién religiosa que
subording la fe a los intereses mundanos. Pero el espiritu de la Con-
trarreforma no estuvo concentrado solo en el aval al poder politico
de la Iglesia Catdlica per se, sino principalmente en un espiritualismo
mistico expresado, por ejemplo, en la obra de Ignacio de Loyola, que
vacia el espiritu humano de intereses mundanos para concentrarlo en
la fe, pero no solo con una perspectiva intimista y subjetiva, sino con
una clara voluntad de transformacién politica y social donde la prac-
tica —las obras— también cuente.

Nos resulta evidente que los cambios operados en los inicios del
mundo moderno tienen un impacto profundo sobre la conducta moral
y ética de las personas. El papel de la razén se ha agigantado gracias al
conocimiento cientifico, el mundo no es el de antes y sus limites son
desconocidos, y la subjetividad humana operada en y por los cambios
en las tradiciones cristianas se ha potenciado como el motor de la
nueva conducta ética y moral. Estamos en los inicios de una nueva
ciudadania y de nuevas personas, de una nueva civilizacién politica,
asi como de un nuevo mundo.

2.2. LAS REVOLUCIONES MODERNAS Y LA MORAL
Conviene decir que este proceso de transformaciones modernas se hi-
cieron en intensos —y muchas veces crueles— momentos que la historia
ha llamado revoluciones. Solo como guia histérica podemos apreciar
en cada periodo de revoluciones una serie de sucesos de transforma-
ciones en la conducta humana y en su practica ética y moral.
Siguiendo a Noam Chomsky (2003) convendria hacer una lectu-
ra de estos momentos para vincularlos con la temética que estamos
tratando. Naturalmente, es una mirada que interpreta los procesos re-
volucionarios. Tomar en cuenta dichos momentos nos parece crucial
para la determinacién del concepto de Responsabilidad Social que
queremos hacer. En realidad, como veremos, este concepto —como
muchas ideas actuales— nacen del agotamiento o de la nueva situacion
que generan determinados momentos histéricos. Las transformacio-
nes de los tltimos siglos como la revolucién francesa, la rusa y la es-
pafola representan momentos interesantes del pensamiento liberal,
socialista y anarquista; Chomsky busca comprender el movimiento de
la conciencia politica moderna a través de una lectura secuencial de
estos tres movimientos politicos e ideolégicos. El liberalismo expresé
la busqueda de libertad econémica y politica de las clases industriales
del mundo; el socialismo plante6 la demanda de justicia, de igualdad y
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progreso de los trabajadores del mundo; en tanto que el sentido que le
confiere al anarquismo es el de un movimiento que lucha nitidamente
por el bienestar del individuo mismo (Chomsky, 2012).

Lo que para nosotros es de relevar en este esfuerzo de Chomsky
es el de pensar en una tendencia social y politica que acentia el
proceso de individualizacién. Este proceso pone en cuestién cier-
tamente los paradigmas politicos que se construyeron a lo largo del
proceso moderno, como la sociedad liberal y la sociedad socialista.
El desafio es vincular nuevamente la relacién entre individuo y so-
ciedad, lo que plantea también inmensos desafios a la reflexién ética
y a la reflexién moral.

2.3. EL OCASO DE LOS PARADIGMAS: EL MUNDO POSMODERNO

Y LA CUESTION MORAL

En el mundo moderno los cambios se desarrollaron de manera per-
manente. La naturaleza propia de la modernidad es el cambio. Como
sabemos, se han producido algunos cambios sustantivos en los ulti-
mos tiempos; convendria subrayar dos de ellos. Uno en relacién con
la ciencia y el otro en el terreno de la produccién industrial. Ambos
cambios representan a su vez transformaciones profundas para el co-
nocimiento del mundo y para la actividad técnica y productiva huma-
na. Estad demas sefalar que ellos han tenido un impacto poderoso en
relacién a los temas de ética y de moral.

Uno de los principales cambios acaecidos a principios del siglo XX
es el paso de la ciencia newtoniana a la ciencia einsteniana (Blanché,
1980). Esta revolucion cientifica tiene un sentido muy profundo por-
que coloca la actividad del conocimiento cientifico en el sujeto que la
desarrolla; la determinacién del fisico y del cientifico es muy importan-
te en la comprensién de la realidad. Las derivaciones de una perspec-
tiva relativista como se le ha venido a llamar a esta mirada cientifica,
muestran que, aun en el conocimiento de la ciencia, el peso de la de-
terminacion del sujeto es fundamental. No hay verdad absoluta porque
el conocimiento asi planteado realmente no existe. Lo que existen son
aproximaciones a la verdad que expresan los diversos puntos de vista
de los que se acercan al conocimiento cientifico. Pero tan cierto como
ello es que ese punto de vista del sujeto, tan solo de ese sujeto, es un
punto de apoyo para encarar el conocimiento general. No podemos
negar que su verdad tenga algo de la verdad.

Nos encontramos en una experiencia que le asigna valor al pa-
pel de conocimiento del sujeto. De ahi la importancia de corrientes
de pensamiento surgidas desde esa época como el espiritualismo
francés y la corriente hermenéutica alemana. Esta profunda critica
al positivismo, es decir, a la posibilidad de una ciencia que nos ofre-
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cia el conocimiento certero de la realidad, nos indica que el llamado
conocimiento objetivo, en realidad, ha sido también creacién del
sujeto cognoscente.

Las implicancias morales y éticas que se derivan de esta orien-
tacién son significativas. En un extremo puede observarse la postura
pragmética de quien puede considerar que no hay moralidad ni ética
posible porque todo dependeria del interés del sujeto y todo puede
ser justificado por él, atin los comportamientos méas perversos. Otra
perspectiva es el abandono de la razén y el refugio en ideologias poli-
ticas o tradiciones religiosas que justifican cualquier cosa como moral
o ética. En ambos casos se trata de un abandono de la cultura ética
y moral de la condicién humana. No obstante, el ejercicio moral y la
actitud ética pueden encontrarse a salvo de estos extremos si es que se
manejan criterios razonables que aunque no sean dogmas cientificos
proveen de valor y sentido a la practica social e individual de los gru-
pos humanos. Esta perspectiva apunta centralmente a la formulacién
de posturas morales y éticas que respondan a la actividad social hu-
mana frente a los desafios del mundo actual.

La otra gran transformacién a la que nos referimos es al nuevo
sentido que adquiere la industria al pasar de ser una actividad pro-
ductiva que busca satisfacer las necesidades de una comunidad a una
que busca mas bien la satisfaccion de los deseos de las personas y no
ya tanto de las necesidades basicas de una poblacién. Estos cambios
se fueron produciendo desde mediados del siglo XX en los Estados
Unidos (Bell, 1977), hacia la década de los sesenta en Europa (Tou-
raine, 1973) y hacia los afios setenta en el Jap6n. Obviamente, es una
transformacion de la actividad industrial de los paises desarrollados.
En pocas palabras, se trata de la constatacion de que la actividad pro-
ductiva en los paises desarrollados ha resuelto ya las necesidades de
sus poblaciones y su interés es otro: satisfacer los deseos. Estos deseos
son las nuevas necesidades de la industria en los paises ricos.

Como se apreciard, este cambio de perspectiva es muy importan-
te y significativo para la perspectiva que tratamos. Una es la conducta
ética en un Estado que busca satisfacer las necesidades bésicas de su
poblacioén, otra es la conducta ética de un Estado que gobierna los
intereses de una sociedad rica; una es la responsabilidad moral de los
miembros de una sociedad sumida en la pobreza, otra la accién moral
de los miembros de una sociedad desarrollada; y otra la responsabi-
lidad de una empresa trasnacional que opera en ambas sociedades.

Hemos tomado estos dos cambios porque nos ofrecen elementos
para precisar mejor los contenidos de lo que ética y moral significan
hoy. Las antiguas ética griega y moral romana solo nos aportan ideas
de fondo para comprender las nuevas caracteristicas de la conducta

222



Capitulo 6. El rol del Estado y la responsabilidad social empresarial

ética y de la conducta moral. En el caso de la ética y su estrecho vin-
culo con el Estado, podemos decir que los cambios se han operado
en razén de que el Estado moderno es entendido como creacién de
los ciudadanos, como fruto de un acuerdo entre ellos. La ética griega
estaba circunscrita a un Estado que recién se entendia a si mismo
como expresion de la voluntad de los ciudadanos. La idea que hay
hoy sobre el Estado es que este esta claramente por encima de los
intereses individuales.

Aunque parezca algo extrano, el liderazgo de la ética sobre la
conducta moral individual, es decir, la visién de la primacia moral
del comportamiento del ciudadano en el Estado sobre la conducta in-
dividual aparece severamente cuestionada en los tiempos modernos.
Este cuestionamiento se debe a la importancia de la moral individual,
como hemos ya indicado; moral individual que no restringe su acti-
vidad solo al Estado y que incluso se da el lujo, en algunos casos, de
ignorarlo permanentemente. Los estados modernos estan transidos
de la actividad consciente y moral de sus ciudadanos y, a su vez, los
espacios privados son el terreno para el cumplimiento de nuevas pau-
tas morales desconocidas en el mundo antiguo. Esta nueva vida moral
transcurre en un conjunto de actividades en los nuevos espacios que
no son ya estatales: los llamados espacios publicos no estatales. Na-
turalmente en estos inmensos espacios -muchas veces inconmensura-
bles- el sentido de la actividad moral privada juega un papel decisivo.

Frangois Lyotard (1987) ha llamado a esta nueva época como
posmoderna, aludiendo a muchas de las ideas presentadas. En una
cultura posmoderna puede ser que para algunos las reglas morales o
éticas hayan desaparecido y que todo llegue al absurdo o al nihilismo;
esto lleva a una manera inadecuada de ver las cosas. Lo que pensamos
nosotros es que con los nuevos desafios hay una exigencia de poner el
acento en el esfuerzo de razonar para contar con una conducta ética
y una moral adecuada a estos tiempos de cambio y de inusitada vida
individual.

Desde nuestro punto de vista y de manera general, la ética es la
manera de pensar los problemas en el Estado y la llamada moral pri-
vada es la manera de enfrentar los del individuo. El problema que
tenemos por delante es precisar en qué consiste hoy la nueva moral
del individuo y la nueva ética del ciudadano.

3. UNA MIRADA A LA COMPLEJIDAD DEL ESTADO

El tema de fondo en esta reflexién sobre la ética y la moral es, sin
duda, el Estado. Este representa el espacio de la actividad ética por
excelencia, como afirmaba hace siglos Hegel. Es en el Estado donde
se desarrollan las relaciones morales entre las personas y se toman
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las decisiones politicas que benefician a toda la ciudadania. Probable-
mente, el surgimiento del Estado nacional moderno, junto y gracias al
crecimiento de la conciencia individual, son los elementos mas impor-
tantes del mundo moderno.

En este tercer punto vamos a presentar la cuestién del Estado
moderno observando su cambio de perspectiva, las nociones que exis-
ten sobre el Estado y el rol que tiene para reflejar adecuadamente la
voluntad de los pueblos que representa.

3.1. DEL ESTADO DEL INTERES AL ESTADO DE DERECHOS

Y DEL BIENESTAR

Las primeras observaciones sobre el Estado las dio el diplomaético y
politico italiano Nicolas Maquiavelo. No es el caso de senalar todas las
ideas de este personaje, sino el de afirmar algunas cosas centrales que
planteé. El Estado para Maquiavelo representa la instancia que puede
resolver los problemas de los ciudadanos. Un Estado fuerte, para él,
garantiza el adecuado manejo de la llamada cosa piiblica; por eso, la
tarea de forjar el Estado se hace fundamental para la vida de los ciu-
dadanos. Como todos conocemos, Maquiavelo no pondra reparos en
utilizar cualquier tipo de medios o acciones para conseguir el objetivo
de contar con el Estado (Maquiavelo, 1971). El viejo aforismo de que
el fin justifica los medios tiene amplia aceptacion en esta logica de
pensamiento; cualquier medio se justifica para conseguir el Estado.

La ausencia de Estado sume a los seres humanos en la guerra y en
la discordia. El Estado nace asi para poner orden frente a los diversos
y muchas veces contradictorios intereses de una poblacién para ase-
gurar la vida. De Maquiavelo al filésofo inglés Thomas Hobbes —tam-
bién preocupado por Estado- hay solo un paso, y advertimos en este
altimo la misma perspectiva: necesitamos una instancia que garanti-
ce nuestra vida y la haga posible incluso a costa de nuestra libertad
(Hobbes, 1992). No hay que asombrarse de estas ideas de Hobbes,
incluso que denomine al Estado como Leviathan y que lo considere
como un Dios mortal. Hobbes sabe lo que esta diciendo y apela a la
razon y a la fuerza para sostener su planteamiento.

Esta manera de comprender el Estado moderno corresponde a su
inicial surgimiento, que, ciertamente fue bastante grave, lamentable y
asociado a la fuerza, al terror y al dominio de pueblos. El surgimien-
to del Estado moderno ha estado ligado al colonialismo moderno y
al acrecentamiento del imperialismo contemporaneo. Fue el espiritu
maquiavélico el que comandé y llevé adelante las conquistas de mu-
chisimos lugares de la tierra, entre ellos el del Pert con la practica de
Pizarro y su hueste perulera. Pero, de esta inicial visién y practica, el
Estado moderno se ha modificado sustantivamente.
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La tradicion filoséfica y politica inglesa encabezada por John Loc-
ke (1997) fue bastante clara al plantear que el ejercicio de la libertad
siempre se mantiene en quien la ejerce, refutando asi a Hobbes. El
que se haya formado un Estado y se haya sostenido a un Principe
no indica que el ciudadano haya cedido su libertad y la haya perdido
para siempre. El ciudadano tiene derecho a la revocatoria. Este cam-
bio abre una posibilidad nueva para la comprensién del Estado: el
ejercicio democratico. Son los ciudadanos los que deciden su propio
bienestar; el representante no elimina al representado, ni tampoco los
intereses del representado. Los ciudadanos eligen a la autoridad, pero
mantienen sus intereses y sus derechos. El nuevo sentido del Estado
moderno en la perspectiva de Locke busca garantizar que la vida del
ciudadano sea mejor.

Una mirada a la historia del mundo contemporaneo nos indica
que la voluntad de los pueblos ha sido la de constituir sus estados.
Muchos pueblos en el orbe han pagado un alto precio por la indepen-
dencia de sus naciones, pero el objetivo que han perseguido todos con
la formacién del Estado ha sido su realizacién como ciudadanos. Hoy
existen méas de 193 estados nacionales, constituidos en su gran mayo-
ria en estas dos udltimas centurias. Ello da prueba de la importancia
ética que este tiene para la vida de las personas.

3.2. DE LA REVOLUCION A LA REFORMA Y DE AHI A LA RECONCILIACION.
LA NUEVA MIRADA SOBRE EL ROL DEL ESTADO MODERNO

El papel del Estado moderno ha sido visto de diferentes formas a
través del tiempo y de acuerdo a cada pueblo. Puede ser interesante
mostrar como algunas ideas como revolucién, reforma o reconcilia-
cién tienen un importante sentido al evaluar los distintos roles que ha
jugado el Estado.

La idea de hacer una revolucién para conquistar el Estado ha
pegado en varias tiendas de corte ideolégico como el liberalismo, el
socialismo, el populismo y algunas otras. Lo que ofrece la idea de
revolucion es precisamente la construcciéon de un nuevo Estado que
romperia con un pasado de tirania, de opresién étnica, racial o de
clase; empero, esta idea de ruptura radical tiene también un sentido
brutal: el de la guerra. Una revolucién es una guerra. La mayoria de
las naciones fundadas en los ultimos siglos se han constituido como
tales por haber ganado su guerra con la que sellaron su independen-
cia. El dia de celebracién nacional coincide muchas veces con el dia
en que ganaron la guerra y se constituyeron como Estado nacional.

Todo esto expresa varias cosas: por una parte, que la nacién se fue
organizando a través de la guerra o del conflicto en funcién de deter-
minados objetivos politicos y militares; por otra parte, que la constitu-
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cién del Estado ha costado inmensos sacrificios y vidas a la poblacién.
Finalmente, otro asunto que nos parece relevante mencionar es que
la revolucién muy dificilmente se hace de una manera democrética y
consensuada. La propia dindmica de la guerra obliga a tomar decisio-
nes que no son democraticas y atentan siempre contra la poblacion.
Ademas y es bueno anotarlo: las secuelas que deja una guerra en la
poblacién no cicatrizan tan rapidamente como muchos suponen.

Con el poder en la mano, muchas veces los vencedores y fundado-
res de los estados olvidaron que la victoria no es de un grupo o de una
persona, sino de todos. Ello hizo que muchas revoluciones hayan aca-
bado en dictaduras o que algunas clases se hayan apropiado del poder,
que en realidad, correspondia a todos los ciudadanos. Esto muchas
veces ha obligado a una reforma del Estado en cuestion.

La idea de reformar el Estado ha sido muy importante como un
intento de poner permanentemente al Estado al servicio del pueblo.
Esta orientacion considera que es menester hacer reajustes para que
el conjunto de sus politicas publicas —tanto en el plano de lo social
como en el de lo econémico- contribuyan al bienestar de los ciudada-
nos del pais. Luego de la fundacién del Estado —que casi siempre fue
fruto de una revolucién, como acabamos de sostener— se han produ-
cido reformas permanentes y sucesivas en la estructura de muchos de
los estados nacionales, con el fin de que puedan cumplir con éxito los
objetivos planteados originalmente.

No podemos ser ingenuos y pensar que en la vida interna de los
estados no han existido los conflictos. Muchos intentos de reforma
acabaron en violencia y en guerras internas. Con estados que expresan
en su interior la hegemonia de ciertos grupos de poder econémico o
étnico, la posibilidad de una reforma estructural o politica puede ser
una tarea inmensa y puede equivaler, incluso, a una revolucién o a
una guerra civil. Lamentablemente, los conflictos y las guerras inter-
nas se han producido en muchos estados nacionales contemporéaneos
y, ain después del conflicto, los problemas que los originaron no nece-
sariamente se han resuelto. Por ello algunos piensan que la propuesta
de reforma del Estado que se ha implementado en muchos lugares ha
sido un fracaso, en tanto se ha reducido a ser simplemente una rees-
tructuracion de corte administrativo y que no ha logrado transformar
o modificar la conciencia y la vida de las personas.

El problema radica en que la guerra o la revolucioén, asi como los
intentos de reforma, tienen su limite. El concepto de reconciliacion
puede hoy ofrecer un importante papel en este terreno. La revolucién,
como sabemos, es la accién violenta de un grupo sobre otro; esta no
intenta poner de acuerdo a todos, sino expresar la voluntad del méas
fuerte sobre los otros. Probablemente puedan ser mejor percibidas las
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revoluciones que impusieron la voluntad de la mayoria con razones
y argumentos legitimos, aunque se trata igualmente de una accién
de coaccién y de fuerza. La reforma del Estado no intenta cambiarlo
todo de raiz, sino solo mejorarlo; pero, incluso asi, debe quedar muy
claro que ni la revolucién ni la reforma pueden, lamentablemente,
reconciliar a un pueblo si este no lo quiere.

Las rencillas, la discriminacion, el desprecio de unos a otros ciu-
dadanos han tenido un gran peso y pensamos que lo siguen teniendo
en la conformacion de los estados nacionales. La gran mayoria de los
estados son multiétnicos por su composicién y en muchos, las pugnas
interétnicas o de clase siguen presentes. La reconciliacién, entonces,
supone una nueva mirada del papel del Estado como espacio de con-
vivencia humana, de respeto, de trato democratico y de adecuada re-
solucién y transformacién de los conflictos. Teéricamente podemos
hablar de revolucién y de hacer muchas reformas, pero si no hay un
proceso de encuentro subjetivo y fraterno entre los ciudadanos de
distinto origen étnico y de clase, no sera posible mantener el Estado
como un espacio democratico, de igualdad y de libertad.

3.3. UN ESTADO QUE NO DEJA DE MIRAR HACIA AFUERAY QUE NO MIRA
HACIA ADENTRO. LA REALIDAD: UN ESTADO AUSENTE

En muchos paises ha sucedido una cosa peculiar: el Estado moderno
no ha sido construido de cara a los ciudadanos; por el contrario, ha
estado de espaldas a la voluntad de las personas, probablemente como
herencia del colonialismo. Este es un problema fundamental que atra-
viesa la historia, pues la voluntad de los poderosos que manejan el
Estado no ha calzado con los intereses de la gente comtn. Ello marca
un déficit en lo que debe plantear el Estado moderno como espacio
democratico para enfrentar desafios comunes.

La frase mas comun es no hay Estado o se habla de su ausencia
cuando la voluntad popular no es asumida ni esta representada por el
Estado. Parece un contrasentido el que los intereses de los ciudadanos
se enfrenten a los intereses de su Estado nacional, pero, efectivamen-
te, sucede. El Estado moderno que tenemos, con las virtudes y valores
que se debe —sin duda- reconocer, no es el Estado moderno ideal al
que aspiran los ciudadanos.

Mirar hacia afuera y mirar hacia adentro son las frases que utiliza
Confucio (1995) para sefialar el correcto papel de dirigente del Esta-
do. Para Confucio, el que quiera gobernar el mundo y el Estado tiene
que ser capaz de gobernar primero su corazon, su casa, su comarca,
y luego su pueblo. Solo el que mira hacia adentro puede gobernar el
Estado. Esta clasica reflexién nos introduce a la idea de que el Estado
debe estar atento y preocupado por la vida de sus ciudadanos y esta

227



EL DESAFIO DE UN PENSAR DIFERENTE

atencion, que es a la vez vigilancia y servicio, nos parece que refuerza
la idea de responsabilidad social que debe tener el Estado para con
sus ciudadanos. Este mirar hacia adentro exige resolver el inmenso
desacuerdo que se establece entre la sociedad y el Estado. Le exige
reencontrarse con su pueblo. Nos parece que ese es el inico camino
en el proceder del Estado.

3.4. UN ESTADO QUE EXPRESA LA VOLUNTAD IN CRESCENDO

DE SUS CIUDADANOS

En términos globales, la exigencia es la de contar con un Estado de-
mocratico, nacional y ético. Esto expresa la voluntad ciudadana. Pre-
cisaremos lo que nos parece importante en cada una de estas ideas.

Decimos un Estado democratico al referirnos al que esta consti-
tuido por la voluntad de los ciudadanos y se afirma en esa condicién.
Son los ciudadanos, es decir, los que son iguales ante la ley, los que
le confieren al Estado su poder. Ese poder es democrético en la medi-
da en que emana de la voluntad de estos ciudadanos. La democracia
se ha ido abriendo paso en el mundo, pero todavia es una utopia a
realizar; como sistema exige que todos tomen las decisiones para el
beneficio de todos (Bobbio, 1990) y esto es medular. La democracia
no es la expresion de la buena voluntad de gente bien interesada, ni
de la capacidad intelectual de gente muy competente. La democracia
es el ejercicio de la toma de decisiones politicas por parte de todos.
No se trata de que la mayoria mande, ni de que la minoria lo haga; se
trata de que fodos tomen las decisiones para todos. Esta puede ser una
buena manera de entender lo que quisieron expresar los franceses de
la revolucién de 1789 cuando hablaron de una democracia por y para
el pueblo: del pueblo y para el pueblo.

Hay que tener cuidado al entender la defensa de lo nacional como
la practica nefasta del nacionalismo en el mundo. Precisemos: esta-
mos entendiendo el nacionalismo como la politica de un grupo huma-
no que se siente superior a otro y que piensa que tiene el derecho de
conquistar y dominar. No nos referimos con la palabra nacionalismo
al patriotismo necesario para la vida en el Estado nacional, pues son
conceptos diferentes. Sefialado esto, debemos decir que un Estado
verdaderamente nacional significa un Estado verdaderamente preo-
cupado por todos sus ciudadanos y que no va a desmayar en el intento
de apoyarlos y defenderlos.

Muchas veces lo que llamamos étnico o nacional se refiere a la
identidad y a las caracteristicas propias de una comunidad, por lo que
afirmarlas como elementos propios ayuda a la autoestima de cada cul-
tura y de cada pueblo. Esto puede ser muy importante. En este senti-
do, reconocer las diferencias es la mejor forma de ser respetuosos con
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la comunidad y mas atn en paises con gran diversidad humana; por
el contrario, exacerbar el sentimiento étnico de un pueblo sobre otro
puede ser contraproducente y llevar al camino de un nacionalismo
extremo que no respeta la democracia ni las diferencias.

Finalmente, suena tautolégico hablar de un Estado ético. En sen-
tido estricto, el Estado es el espacio donde se da el comportamiento
ético, por ello hablar de la necesidad de un Estado con ética solo pue-
de referirse a que muchos de los estados modernos actuales no han
sido los espacios éticos que deberian ser. Reclamar ética a los funcio-
narios publicos y a las autoridades expresa que, a pesar de contar con
el Estado, este puede corromperse por la mala conducta individual
del funcionario o del mismo ciudadano. Ello lleva a la conclusién de
que la tarea de construir el Estado es una tarea permanente, como lo
es la de la ética.

En los tiempos actuales es bueno reconocer que las transforma-
ciones, a las que hemos aludido para comprender mejor al Estado
-revolucion, reforma o reconciliacién—-, expresan principalmente el
desarrollo y el crecimiento de la voluntad de las personas. Esta es la
idea a la que nos referimos cuando hablamos de la tarea permanente
de construir el Estado.

Todo cambio en el Estado se produce porque la sociedad de ciu-
dadanos lo determina. La sociedad es lo real y el Estado, como dirian
muchos pensadores, es la representacién de la sociedad. Esa repre-
sentacién del Estado expresa lo que una sociedad simplemente es;
si la sociedad cambia y se vuelve mas democratica y mas tolerante,
su Estado también lo sera. En consecuencia, hay una relacién direc-
tamente proporcional entre la sociedad de ciudadanos y el Estado
moderno. Los cambios en el Estado expresan los cambios acaecidos
en la condicién y en la conciencia de las personas: cuando estas cam-
bian, el Estado cambia también. Entonces, cuando observamos en
un determinado Estado una legislacién arbitraria e injusta, con prac-
ticas y violaciones de derechos, con corrupciéon y otros fenémenos,
lo que debemos considerar es que los ciudadanos estan divididos y
quiza corrompidos.

Para decirlo en pocas palabras, los problemas, en realidad, no son
del Estado, son de la sociedad, de las personas. Los problemas del Es-
tado moderno se refieren centralmente a sociedades de clases, dividi-
das y enfrentadas. Las mejoras del Estado, que muchos perciben, son
expresion de las mejoras en la vida social y productiva de las personas.
Es decir, que lo que podemos evaluar como mejora del Estado se da
por la madurez y por el crecimiento de los sujetos modernos, que no
son otros que los ciudadanos. En este sentido, se equivocan seriamen-
te los que piensan que el mejor desempeno del Estado se debe a que
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cuenta con mas dinero fruto de una mejor recaudacién o porque la
economia esté abierta a la inversion. El mejor desempefio del Estado
se fundara y advertird por la mayor conciencia y madurez civica de
sus ciudadanos. La recaudacién o el mejoramiento de la economia
son la consecuencia, no la causa. Asi de simple.

4. LA CONSTRUCCION Y MADURACION DEL SUJETO MODERNO

El principal tema de reflexion en relacién con el significado de la Res-
ponsabilidad Social esta relacionado con la madurez de las personas.
Desde nuestro punto de vista, esto es lo que estuvo en el origen del
proceso moderno y que se ha ido fortaleciendo en estos siglos. Este
es el punto nodal sobre el que gira la transformacién del mundo, la
ciencia y la politica.

En la medida en que el ser humano se transforma en un indivi-
duo consciente de su papel en la comunidad y en el factor decisivo de
su propia existencia, nos encontramos con una realidad totalmente
diferente a la del pasado. El conocimiento cientifico le ha dado luces
para conocerse a si mismo y conocer su entorno, y su tradicion reli-
giosa renovada le ha dado una confianza en si mismo que no poseia
en tiempos antiguos. Todo ello, junto con la fuerza de sus intereses y
ambiciones, le ha dado la seguridad de poder dirigirse con autonomia
en el mundo y la politica. A esto le llamamos ciudadania.

Esta nueva perspectiva se ha ido desarrollando de diferentes ma-
neras en el mundo. No todos los seres humanos han hecho el mismo
camino en su proceso de madurez subjetiva, sino que algunos logra-
ron rapidamente constituirse en sujetos de sus vidas, sus comunida-
des y organizar tempranamente sus Estados. En otros, el proceso fue
mas lento porque la modernidad de unos no fue necesariamente la
modernidad de los otros: algunos nacieron al mundo moderno con-
denados a la servidumbre y a la esclavitud, y tuvieron que iniciar una
revolucién para tener libertad. La gama es compleja y varia de pueblo
en pueblo y de clase en clase, pero lo importante es que la modernidad
ha sido concebida como el ingreso a una mejor vida.

4.1. DE LA LUCHA SOCIAL A LA INDIVIDUAL
En términos generales, podemos apreciar un movimiento que va de
la lucha social a la lucha individual en la mayoria de los pueblos. El
paso del mundo antiguo al moderno es, sin duda, una afirmacién de
la subjetividad vy, en el proceso de desarrollo del mundo moderno, la
tendencia hacia la individualizacién sigue siendo muy intensa.
Hemos descrito en parte ese proceso al referirnos al cambio en
la percepcién entre la ética de los griegos y la moral de los romanos;
sin embargo, en el mundo moderno hay cambios que tienen que ver
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con un perfil cada vez mas nitido del interés individual. Maquiavelo,
seflalando su preocupacion principal por la formacién del Estado, lo
hace desde el interés o de la ambicién del principe. Con Maquiavelo
recién estamos en la época renacentista auroral de la modernidad; no
obstante, esto se tornara en realidad cuando en los tiempos de las re-
voluciones modernas los individuos, con su decisién y con su practica,
transformen el mundo y construyan los Estados que necesitan.

Esta orientacién hizo de la lucha nacional el proyecto ético mas
importante de los siglos XIX y XX. Ningiin movimiento ideolégico,
llamese liberal, socialista o anarquista, pudo subordinar el peso mo-
ral del movimiento nacional. Este ha expresado siempre el deseo de
afirmar la comunidad y buscar su libertad. En los més de doscientos
afnos de modernidad, que se inauguran con la Revolucién Francesa,
la constitucién sistemaética de estados modernos es una constante re-
marcable que prueba lo que sostenemos. El objetivo moral de los in-
dividuos en este periodo ha sido el de contar con el Estado nacional.

Junto con ello, observamos intensos movimientos sociales y po-
liticos al interior de los estados que se han constituido. Por ejemplo,
el movimiento por mejoras salariales empieza bastante temprano,
expresando una demanda de mayores ingresos para una mejoria de
la condicién de vida del trabajador. Dicha demanda ha sido amplia-
da permanentemente por nuevas exigencias que reflejan, sin duda,
el crecimiento de las expectativas de las personas. A principios del
siglo XX empieza la lucha por los derechos de la mujer expresada
en el voto ciudadano y por contar con los mismos derechos que el
varén; a mediados de siglo se intensifica la lucha contra el racismo,
la discriminacién y en pro de los derechos humanos; luego apare-
cen los movimientos en defensa de las minorias sexuales y, en los
anos setenta, aparecen los movimientos en defensa del planeta, los
animales y la biodiversidad. Es decir, paralelo al movimiento de la
lucha nacional de los pueblos contra el colonialismo, y paralelo a
las guerras mundiales, se afirman diversos movimientos sociales y
politicos que van dejando en claro cudl el sentido de reivindicacién
de los individuos contemporaneos.

Por lo sefialado decimos que hay una tendencia hacia el recono-
cimiento de los intereses del individuo como persona por encima de
otros intereses. Cuando nos referimos a individuo no estamos pen-
sando en individualismo, pues consideramos que este es una perver-
sién del sentido individual de las personas. Hablar de individualismo
equivale a hablar de autoritarismo y del poder de uno sobre los otros,
subordinando los intereses de todos al interés de uno. En realidad, la
gran disputa en el mundo moderno ha sido y es contra el individua-
lismo como expresién del poder colonial de un pais sobre otro, del
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poder del varén sobre la mujer, del poder de una etnia o de una clase
frente a otra. Es decir, el individualismo ha sido y es aliado de formas
autoritarias de poder como las dictaduras y tiranias, en tanto que el
respeto a los derechos individuales es afin y aliado de la democracia.

4.2. LA NUEVA CONSTITUCION DE LA CIUDADANIA

En esta orientacién es clave remarcar uno de los conceptos impor-
tantes de esta época: el de ciudadania. La ciudadania comporta una
nueva manera de entender la relacién con el Estado y en la reflexion
contemporénea es asumida como el vértice de la conducta humana.
Ser ciudadano equivale al maximo comportamiento ético demandado
a la persona en la comunidad politica contemporénea, en el Estado.
Se trata del mejor comportamiento que coloca el interés publico sobre
el interés privado, sin desmerecer el papel del privado; es una manera
de plantear que para vivir en comun, sin renunciar a lo que somos
cada uno, debemos pensar en un proyecto colectivo que integre todas
las demandas de las personas.

La ciudadania se da en el horizonte del Estado. Son los ciudada-
nos los que conforman el Estado y son ellos los que determinan sus
caracteristicas, sus pautas y sus objetivos. En ese sentido, la ciudada-
nia estd asociada al contar con derechos emanados de los acuerdos
entre ciudadanos al fundar la comunidad politica; estos derechos re-
presentan los intereses que los ciudadanos exigen que sean reconoci-
dos como inherentes a la condicién de seres humanos. El primero de
ellos es, naturalmente, el derecho a la vida, seguido por otros derechos
que garantizan el desarrollo pleno de las personas. Dichos derechos
son consagrados por la ley, que es la norma fundamental que guia los
pasos del Estado.

Es en relacién con la ciudadania que hoy en dia se plantea que
existen mdximos y minimos (Cortina: 2003) en su compresion. Se ha-
bla de una ética de mdximos cuando se reconocen los valores funda-
mentales que guian el comportamiento de las personas; como hemos
ya mencionado en los capitulos 3 y 4 de la primera parte. Esos valores
estan vinculados con lo que cada persona considera fundamental de
acuerdo a sus creencias politicas, religiosas y sociales; son sus valores
de justicia, su nocién del bien, su perspectiva de la libertad o de la
solidaridad. En realidad, los valores que tiene un individuo sobre la
vida y sobre la religién, por poner algtin ejemplo, no pueden ser gene-
ralizados a todos. En un mismo Estado puede darse el caso de existir
personas de diversa orientacién religiosa y con creencias diferentes.
En esos casos —que casi se da en la mayoria o totalidad de los estados—,
las creencias de un grupo o de un individuo no pueden constituirse
como el valor de referencia para todos.
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La ética de minimos considera que los valores absolutos que guian
el comportamiento de las personas no son los principios que deban
colocarse como criterio normativo de la vida del Estado. La norma
no puede estar expresada por ideales méaximos, sino por criterios mi-
nimos y basicos que faciliten la vida en comun y que garanticen los
derechos de todas las personas. Hablamos entonces de una ética de
minimos que se basa en el respeto de los ciudadanos a las leyes y en
su compromiso para con el Estado en cuestién. El ciudadano se com-
promete a respetar los valores, practicas y leyes de su Estado. Natu-
ralmente, tiene todo el derecho de cambiar las leyes y las normas si no
son las més adecuadas y, es mas, tiene todo el derecho de irse a vivir
a otro Estado si las leyes o la situacién en el pais no son convenientes
para él.

La ciudadania es comprendida en esta perspectiva como una éti-
ca de minimos, como una ética de comportamiento en el Estado que
toma en cuenta la realidad concreta de los ciudadanos. La ética de
mdximos esta vinculada con la moral individual de cada persona, que
justamente por la diversidad de los valores y de las culturas no puede
ser el punto de acuerdo para la constitucién del Estado. El ciudadano
es libre de vivir esta moral de maximos en el Estado, pero no puede
transformarla en la norma de convivencia para todos.

Nos parece que el debate sobre ética y sobre moral adquiere una
nueva situacién con estas ultimas consideraciones sobre la ética de
minimos y de mdximos. Efectivamente, la vieja perspectiva que asocia-
ba el comportamiento ético a la comunidad, se mantiene en lo central,
pero afirmando aquellos elementos que son necesarios a la vida en
comun; en tanto que los valores de una ética de mdximos quedan en el
horizonte del individuo.

5. LAS EMPRESAS Y LA RESPONSABILIDAD SOCIAL

Como hemos podido apreciar, los cambios que se han desarrollado
en los tiempos modernos y contemporaneos tienen que ver con la
apariciéon del Estado, pero principalmente, con la transformacién
de la condicién humana. Este es el horizonte general en donde si-
tuamos el concepto de Responsabilidad Social Empresarial o Cor-
porativa. Hay elementos que pueden precisar mejor estas ideas vy,
naturalmente, son los que estan adscritos a la actividad netamente
productiva y empresarial.

5.1. NUEVAS FORMAS DE PRODUCCION. DE LA PRODUCCION

EN MASA A LA PRODUCCION DE CALIDAD

Los tiempos modernos son tiempos de cambio en todos los 6rdenes.
No solo son los cambios politicos, en el medio ambiente o en la cul-
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tura, también son los cambios en la forma de producir los bienes y en
las maneras de pensar. La modernidad trajo la industria y también los
sucesivos cambios en los modelos industriales. La industria supone
una modificacién de las formas productivas feudales, donde la acti-
vidad estaba centrada en la produccion agricola y pecuaria, y giraba
alrededor de la tierra. La industria supuso una emancipacién de la
actividad agropecuaria y plante6 el desafio de poder crear todo tipo de
bienes para cubrir las necesidades humanas.

La actual revolucién industrial no ha cambiado de objetivo, es
decir, el de producir bienes para el consumo masivo de la poblacion.
Lo que ha estado siempre en cuestién han sido las caracteristicas
tecnolégicas de esta produccién. Las técnicas de produccién han
sido mejoradas de manera intensa, acicateadas por la presién social,
por las ganancias que reporta la produccién y comercializaciéon de
los bienes, y también por las mejoras cientificas que se le han hecho.
Estos elementos y otros mas han configurado a largo de varios siglos
una hegemonia de la producciéon industrial en casi todo el globo te-
rrestre. La industria del siglo XVI es totalmente irreconocible para
las industrias contemporaneas; parece estar mas vinculada con las
formas medievales de produccién que con las actuales formas de
produccién, pero no se puede invalidar como el origen de la indus-
tria moderna.

Lo que conviene resaltar en este proceso es un punto que puede
explicar la propia dindmica de la industria actual y que tiene que ver
con lo que queremos presentar como RSE. Se trata de la tendencia
hacia la calidad en la produccién de las empresas. Definitivamente
este no fue un elemento destacado en la produccién moderna inicial
e incluso en la produccién industrial, avanzado el siglo XX. Empe-
ro, era un elemento importante atin para esa produccion inicial, y lo
decimos porque los teéricos del liberalismo siempre sostuvieron que
la industria creaba bienes que eran ttiles a la poblacién. Esto se am-
paraba en la idea de que si una industria no produce bienes titiles es
obvio que no tendra beneficios y quebrara. Por ello pensamos que este
elemento de la producciéon de bienes, aunque no haya sido resaltado
en la produccién industrial anterior, no significa que no tuviera un
peso muy importante.

La produccién de bienes es un antecedente de lo que ahora deno-
minamos produccién de calidad. La calidad refuerza el sentido pri-
mordial de la produccién de los bienes. Lo novedoso hoy es el papel
que adquiere est4 orientacion, pues la cuestién de producir calidad ha
pasado incluso a la manera de considerar a la propia poblacién huma-
na, por ejemplo, el concepto de calidad de vida utilizado en las ciencias
sociales puede ser una muestra de ello.
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Lo interesante de lo que vamos argumentando es que la produc-
cion de calidad se intensifica en el mundo empresarial por la com-
petencia de otras empresas que ofrecen los mismos productos. El
argumento de la mejor calidad de su producto invita a que los consu-
midores lo prefieran a los otros bienes; es decir, la exigencia de calidad
se construye en una competencia sin limite frente a otros productos.
La calidad, ademas, es vista en otras dimensiones: es el caso de cémo
las empresas observan las diferencias sociales, de ingreso y de cla-
se, tratando de cubrir de productos ad hoc a cada segmento de clase
o poblacién. Todos seran de calidad, pero los clientes més exigentes
tendran los mejores bienes y ciertamente pagarian mas por ellos. La
calidad de los bienes, la calidad de la venta de los mismos, su presen-
tacién y otros puntos mas, van de la mano con este nuevo sentido de
la actividad productiva.

Conviene, no obstante lo dicho, ir un poco mas alla. ;Qué sucede
cuando el tema de la calidad ingresa a revisar las maneras en que el
producto se ha elaborado? Puede ser un punto a favor de una empresa
en la competencia de sus productos. Mostrar como se ha elaborado y
toda su fabricacién es un elemento que puede ser provechoso para la
venta del producto; incluso, podriamos sefialar que la empresa mues-
tra su mejor rostro al indicar que los insumos utilizados son de los
mejores. Esta tendencia se ha ido acentuando con mucha fuerza en
estas ultimas décadas, hablando incluso de calidad total. Este concep-
to expresa, sin duda, que la calidad abarca todos los momentos del
proceso productivo, hasta su venta y comercializacién. Los articulos
o bienes de calidad son los preferidos por la poblacién y por ello, los
adquiere y los consume.

5.2. LA RSE, UN DESAFIO ETICO AL MUNDO EMPRESARIAL
Y SOCIAL CONTEMPORANEO
En realidad, podemos pensar que si la empresa se lleva bien con la
poblacién local, con sus trabajadores, con sus proveedores y con el
entorno ambiental, tiene muchisimas mas posibilidades de mejorar
sus ingresos, su imagen y su permanencia en el tiempo. La idea que
se transmite es que haciendo las cosas bien, se pueden hacer buenos
negocios. En este horizonte es que aparece la idea de RSE como un
componente fundamental del proceso industrial contemporéaneo. La
RSE nace, pues, como un elemento que estd indisolublemente unido a
la calidad de la produccién en el interés de generar maés rentabilidad.
La empresa contemporanea se ve obligada a contar con una nue-
va conducta moral, exigida por la competencia, y la mayor presién
viene por la produccién de bienes de calidad. Pensamos por ello que
lo que influye poderosamente en las empresas actuales es la compe-
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tencia. Ello las est4 llevando a un nuevo punto: contar con una certifi-
cacion en cuestiones de moral. La empresa, para ser exitosa, debe ser
buena, y esto parece que envuelve a las ideas de esta época.

Aqui nos asalta una pregunta: ¢la moralidad de las empresas
esta vinculada con el interés generado por la competencia actual en-
tre las mismas o hay algo mas en términos estrictamente morales?,
¢de verdad es una actitud moral o es el interés egoista de siempre,
pero renovado? Tenemos la impresién de que el comportamiento de
la empresa y sus exigencias de calidad en la produccién, en los in-
sumos, en la eleccién de proveedores puede tener un nuevo sentido
cuando apreciamos hoy el inmenso desarrollo y madurez de las per-
sonas. El asunto no es blanco o negro. Lo que sostenemos es que no
son finalmente las empresas las que pueden decidir todo, también
esta la gente comuin que con sus decisiones va delineando un cami-
no de comportamiento. Probablemente, si las personas no exigieran
productos de calidad, normas adecuadas de conducta y otros asun-
tos mas, las empresas no tomarian tan en serio la exigencia sobre la
calidad y la excelencia de sus productos. Por ello pensamos que es
la maduracién de las condiciones subjetivas lo que le ha exigido al
mundo empresarial ponerse a tono con la cultura y los gustos de la
gente. Las personas tienen gustos mas refinados y mayor sensibili-
dad moral frente a la explotacion y a la barbarie; no estan dispuestas
a consumir productos de dudosa procedencia y que son, a su vez,
conseguidos a costa del trabajo esclavo de personas o de dafar el
medio ambiente. Estos nuevos criterios morales son un impedimen-
to para industrias que piensan que pueden producir cualquier cosa
y de cualquier manera.

He aqui el desafio ético de las empresas modernas y contempo-
raneas y se llega a él por la dindmica interna del proceso productivo,
como hemos visto, y por el crecimiento y el empoderamiento de los
sujetos. La empresa contemporanea tiene que respetar estandares de
conducta ética propuestos por el Estado y tiene que ser a los ojos de
los ciudadanos -muchos de ellos sus clientes— una organizaciéon que
cuenta con buenas prdcticas, articulada al desarrollo y al bienestar de
la comunidad.

Esta practica de RSE, como sefiala la Organizacién Internacional
de Estandarizacién (ISO, por sus siglas en inglés), consiste en la

“Responsabilidad de una Organizacién ante los impactos que sus deci-
siones y actividades ocasionan en la sociedad y en el medio ambiente,
mediante un comportamiento ético y transparente que: contribuya al
desarrollo sostenible, incluyendo la salud y el bienestar de la sociedad;
tome en consideracion las expectativas de sus partes interesadas; cum-
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pla con la legislacién aplicable y sea coherente con la normativa inter-
nacional de comportamiento, y esté integrada en toda la Organizacién
y se lleve a la practica en sus relaciones” (ISO, 2010).

Claramente, las responsabilidades éticas pueden ser advertidas en
esta propuesta. Incluso esta orientacién de RSE debe mirar el futuro
y a las nuevas generaciones, como sefal6 el Informe Brundtland en
1987 al sostener que se trata de “[...] satisfacer las necesidades del
presente sin poner en peligro la capacidad de las futuras generaciones
para satisfacer sus propias necesidades”. En buena cuenta se habla en
estos documentos de estdndares de conducta moral, que tienen que
ver con lo social, lo productivo y lo ambiental.

El mundo financiero percibe también la nueva orientacién. Para
el Banco Mundial, la RSE se presenta como “[...] el compromiso de
las empresas para comportarse éticamente y para contribuir al desa-
rrollo econémico sustentable, trabajando con todos los skateholders
relevantes para mejorar sus vidas de maneras que sean buenas para la
empresa, la agenda del desarrollo sustentable y la sociedad en gene-
ral” (Abreu y Herrera, 2008). En la misma linea, el Banco Interameri-
cano de Desarrollo (BID) sefala que la RSE “[...] es una visién sobre
la empresa que concibe el respeto a los valores éticos a las personas,
a las comunidades y al medio ambiente, como una estrategia integral
que incrementa el valor afiadido y, por lo tanto, mejora la situacién
competitiva de la empresa” (Abreu y Herrera, 2008). Para la banca de
fomento internacional, es claro que el concepto de RSE es un instru-
mento para lograr mejores utilidades. Queda claro que los angulos
son diferentes de acuerdo con los sectores que impulsan la RSE. Sin
embargo, el tema ya esta en la agenda hace un par de décadas.

Desde nuestro punto de vista, la nueva perspectiva no se confun-
de con el concepto de filantropia. La ética es compromiso y responsa-
bilidad, en tanto la filantropia es un acto de gratuidad. Tampoco debe
confundirse con las ideas de inversion social por parte de la empresa
y menos con la politica social de la empresa. En realidad, tanto la
inversién social como la politica social de la empresa representan un
beneficio para la empresa y a veces también para la comunidad, pero
no estamos refiriéndonos a ello cuando hablamos de RSE. La RSE es
una actitud, una conducta y un compromiso ético con la poblacién,
con sus trabajadores y con la comunidad de parte de la empresa; se
trata de una nueva manera de convivir.

Estamos més en el mundo de los derechos y deberes ciudada-
nos, que en el mundo de la generosidad o de la buena voluntad. Los
negocios deben estar sujetos a la conducta ética. Quiza en esta linea
un concepto que guarda una mayor relaciéon con lo que estamos sos-
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teniendo sea el de una ciudadania corporativa o empresarial. En este
concepto se trataria de un “[...] compromiso ético y filoséfico de de-
sarrollar un negocio de forma socialmente responsable. Las empresas
como miembros de una comunidad deben comportarse como ‘buenos
ciudadanos corporativos’, ajustados a la ética y al respeto por las per-
sonas y el medio ambiente” (SCG: 2007; énfasis original). Esta nos
parece una reflexién interesante, porque, sin negar la perspectiva de
hacer negocios coloca la cuestién ética como la piedra angular.

5.3. LAS EMPRESAS Y LA RESPONSABILIDAD SOCIAL

La discusion alrededor del tema de la RSE es relativamente nueva.
En muchos paises que no son centrales en el mundo, que han sido
vistos como tierras de conquista para el mundo de las grandes em-
presas y donde la opinién de las personas no ha sido escuchada, la
lucha por exigir responsabilidad a las empresas puede ser una tarea
vital. Recordemos que la historia de la modernidad no es precisamen-
te elocuente en este tema; basta recordar la servidumbre indigena,
la explotacién de los trabajadores y la dolorosa experiencia de la es-
clavitud. En los tiempos modernos, la practica empresarial durante
muchisimo tiempo no respet6 los derechos de los trabajadores, de las
personas y del ambiente.

Sera a partir de los afios sesenta del siglo XX, con la presencia
de empresas extranjeras articuladas a la explotacién de recursos na-
turales, comunicaciones o de minas, que se empieza muy débilmente
a conocerse el tema, aunque no hay muchas acciones publicas en
esta orientacién. En realidad, podemos hablar propiamente de RSE
a mediados de los afios ochenta y en los afios noventa como exigen-
cia para que las empresas, tanto ubicadas en sectores de explota-
cién de recursos naturales como otras, respeten el medio ambiente
y los derechos sociales. Los derechos de los trabajadores no eran
parte todavia de la discusiéon sobre RSE y tampoco la relacién de
las empresas con las poblaciones locales. El tema recién se mueve
en el ambito de politicas sociales y se lo piensa tutil para menguar
las tensiones con la poblacién. Baltazar Caravedo en el afio 1998
sostenia que en la RSE “[...] no bastan las acciones esporadicas o
de caracter filantrépico, sino que tiene fines mas precisos, pues esta
articulada con la dindmica interna de la empresa. La RSE busca una
identificacion de los trabajadores con la empresa, pero también es-
tablecer vinculos y acciones que demuestren un compromiso con la
comunidad, un interés por ella” (Caravedo, 1998). Caravedo estaba
pensando en reducir conflictos, sea entre el capital y el trabajo o sea
con la poblacién local. Esto evidencia con toda claridad el sentido
inicial que tenia la RSE.
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Lo real es que la RSE supone una nueva actitud para encarar el
desafio que tienen los empresarios. Por las malas practicas que mu-
chas empresas han desarrollado y que algunas todavia siguen desarro-
llando, la imagen de los empresarios no es la mejor, todo lo contrario,
ha sido simbolo de arbitrariedad, de inmoralidad, de corrupcién y de
explotacién a los trabajadores. En el imaginario popular, el empresa-
rio no ha gozado de la estima de hombre de bien.

5.4. LA FORMACION DE UNA ELITE INDUSTRIAL CON

RESPONSABILIDAD SOCIAL

El gran desafio de que las empresas cuenten con una practica sosteni-
da y coherente en relacién con la RSE significa que podamos imaginar
una nueva manera de convivir y de establecer las relaciones entre el
capital y el trabajo, entre la empresa y el Estado, y entre este y la po-
blacién. Esta nueva relacién debe colocar el interés de los ciudadanos
como la piedra angular de la vida empresarial. Asi, la empresa recupe-
raria su papel ético de productora de bienes para la sociedad y dejaria,
en el segundo plano, sus intereses materiales.

Alguien podria decir que ello representa una ingenuidad y que lo
que mueve a las empresas son sus margenes de rentabilidad. Las em-
presas, ademds, se mantienen porque tienen ganancias. Pero, tam-
bién, podria haberse pensado hace algunas décadas que el tema de
la RSE era un suefio y algo imposible de realizar dada la tensién y la
intensa competencia de las empresas en esos tiempos. Sin embargo,
el suefio se va haciendo realidad no por la virtud de las empresas,
sino por la exigencia de las personas y este es el punto que hemos
remarcado a lo largo de todo este capitulo. Lograr que la practica
de la RSE se instale como una politica consistente de las empresas,
sean estas grandes, medianas o chicas, significa que la conciencia
ciudadana de los individuos ha crecido y que no hay lugar para que
existan relaciones de corrupcion, oportunismo e inmoralidad. Esta-
mos observando, asi, que contar con la RSE resulta una consecuen-
cia de la vida moral de las personas que a su vez fortalece su propia
conciencia ciudadana.

El desafio es inmenso para los empresarios, porque se trata de
tener una élite de nuevos empresarios que piensen en el bienest