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INTRODUCAO

AS EPISTEMOLOGIAS DO SUL
COMO EXPRESSAO DE LUTAS
EPISTEMOLOGICAS E ONTOLOGICAS

Maria Paula Meneses
Karina Bidaseca

AS EPISTEMOLOGIAS DO SUL como expressio de lutas epistemo-
légicas e ontolégicas espelha os debates que compoem este volume.
Trata-se de um conjunto de textos de varios dos professores que par-
ticipam, desde ha varias edi¢coes, num dos cursos de e-learning coor-
ganizado pelo Centro de Estudos Sociais da Universidade de Coimbra
(CES) e pelo Conselho Latino-americano de Ciéncias Sociais (CLA-
CSO0), intitulado Justica entre saberes: as epistemologias do Sul e os
saberes nascidos nas luchas.

Especificamente, este livro chama a atencdo para imensa experi-
éncia de saberes realizados e testados nas lutas, nesse espago tdo am-
plo que é o Sul global. Na origem deste desafio estdo as inquietacdes
de Boaventura de Sousa Santos, que, em linha com muitos outros
intelectuais inquietos com a crescente exaustdo do modelo analitico
racional moderno, propos o desafio de ir para Sul e trabalhar com o
Sul (1995: 508). Este Sul revela um pluriverso amplo de saberes, sen-
do uma metafora de encontros, confrontos e polinizacdo de saberes.

Num tempo caracterizado por perguntas fortes e respostas fra-
cas, o encontro com a diversidade do Sul suscita multiplas questdes a
que os textos que integram este volume procuram responder: porque
razdo, nos ultimos séculos, a epistemologia dominante eliminou da
reflexdo epistemolégica o contexto cultural e politico da producéao e
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reproducido do conhecimento? Sera a diversidade de ciéncia o resul-
tado de um pluralismo epistemolégico? Ou sera que a razdo desta
diversidade tem origens ontolégicas, uma diversidade resultante da
heterogeneidade do mundo? Como reconhecer outras epistemologias
e gerar didlogos entre elas? Qual o papel das universidades publicas
na producdo de um saber comprometido com a transformacéo social?

O legado da ideologia colonial, intimamente associado a do-
minacdo capitalista e patriarcal é tdo pesado que, nos espagos do
Sul, os subalternos oprimidos ndo tém o direito a voz, a exprimir os
seus saberes e a falar das suas realidades e experiéncias. Ou se con-
tam, estes saberes mantém-se como referentes locais, dotados de
um valor particular, Gtil apenas para o contexto que o produz. Como
consequéncia da repressdo e da marginalizacdo de outros conheci-
mentos para além da racionalidade cientifica, gera-se uma “igno-
rancia sancionada” (Spivak, 1985: 6), possivel apenas num contexto
social onde aqueles que tém o privilégio de beneficiar de uma visdao
hegemonica de mundo protegem estes privilégios e as estruturas
de saber e de poder que os sancionam, rejeitando e desqualificando
outras cosmovisdes (ou epistemas). Estes ataques ocorrem quer a
nivel individual quer institucional, de forma passiva ou ativa. Se no
caso passivo ha uma recusa em reconhecer, aprender e conhecer os
epistemas marginalizados, no segundo hd uma negacido ativa em
conhecer estes estudos.

Desafiando estas posi¢des epistémicas e politicas, as epistemo-
logias do Sul assentam no principio de uma ecologia de saberes
e, por isso, ndo concedem privilégios epistemolégicos a qualquer
forma de saber. Trata-se de gerar as condi¢bes essenciais para que
se supere a hegemonia epistemoldgica do Norte global. Para tal, é
imperativo ir para o Sul e aprender do Sul, ndo do Sul imperial (que
reproduz no Sul a légica do Norte tomada como universal), mas
do Sul anti-imperial, metafora do sofrimento humano sistematico
e injusto causado pelo capitalismo global e a resisténcia contra ele
(Santos, 2014: 42). Neste contexto, é fundamental caracterizar as
exclusoes abissais nas suas multiplas metamorfoses, para identifi-
car e potenciar as epistemologias do Sul. Nas palavras de Boaven-
tura de Sousa Santos,

As epistemologias do Sul dizem respeito a producao e validagéo de
conhecimentos ancorados nas experiéncias de resisténcia [e luta] dos
grupos sociais que tém experimentado injusticas, opressoes e destrui-
¢oes sistematicas praticadas pelo capitalismo, colonialismo e patriar-
cado. O vasto e diversificado campo de tais experiéncias é designado
por “Sul anti-imperial”. E um Sul epistemolégico e nido geografico,
composto por muitos suis epistemolégicos que tém em comum o fato
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Introducao

de que todos eles serem conhecidos nas lutas contra o capitalismo, o
colonialismo e o patriarcado. Estes suis sdo produzidos onde ocorrem
as lutas, tanto no Norte geografico como no Sul geografico. O objetivo
das epistemologias do Sul é permitir que os grupos sociais oprimidos
representem o mundo por si mesmo nos seus termos, pois somente as-
sim serdo capazes de muda-lo de acordo com suas préprias aspiragcoes
(Santos, 2017a: 74).

Neste contexto, a ciéncia moderna é, também, parte das Epis-
temologias do Sul, na medida em que consegue dialogar, de forma
tendencialmente horizontal, com outros conhecimentos, socialmen-
te legitimos, promovendo uma ecologia de saberes. Mas, tal como os
outros saberes, niao detém o estatuto de tinico saber valido. No cer-
ne das epistemologias do Sul estd a proposta da ecologia de saberes,
condicdo fundamental para um pensamento pés-abissal. A partir da
ecologia de saberes, do reconhecimento de que qualquer tipo de co-
nhecimentos é incompleto, é possivel criar e ampliar uma consciéncia
reciproca desta incompletude (em lugar de completitude), através de
uma escuta profunda de outros saberes. Assim se constroem espacos
para alcangar e promover a justica cognitiva (Meneses, 2009).

Ir para Sul passa, pois, por caracterizar, através de exemplos, como
as exclusoées abissais marcam o nosso mundo e dificultam visibilizar e
dar poder a propostas emergentes, que procuram romper com o pensa-
mento abissal. O conjunto de artigos que integram esta antologia pro-
curam contribuir, em didlogo, para as epistemologias do Sul, com o
propdsito de desafiar o paradigma racional que predomina no Norte
global e que reconhece apenas uma forma de conhecimento rigoroso, a
ciéncia. De facto, as epistemologias do Norte nao sdo apenas epistemo-
logias, sdo uma politica de conhecimento, essencial para a consagragio
da modernidade eurocéntrica e do seu impacto nos espagos coloniais'.

Neste livro o leitor encontrard, por um lado, alguns dos proble-
mas que caracterizam o Sul global, enquanto desafio epistémico am-
plo. Por outro lado, deparara com iniciativas e alternativas de didlogos
epistémicos que desafiam a centralidade exclusiva da racionalidade
cientifica moderna. Estes ensaios entabulam um didlogo produtivo
com as Epistemologias do Sul, com o objetivo de propor novos para-
digmas teéricos e politicos para a transformacio social, baseados nas
inova¢des em curso no Sul Global.

1 Os principais elementos que caracterizam as Epistemologias do Norte incluem:
privilégio da experiéncia do mundo em lugar da experiéncia do mundo; a separacgido
total entre sujeito e objeto; afirmagao de que o objetivo do conhecimento é a produ-
¢do de uma verdade tnica; procura de um rigor que é observado através de regulari-
dades e leis (Santos, 2014).
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Presente em muitos dos trabalhos que reportam a realidades de
quatro continentes (Africa, Américas, Asia e Europa), estd um senti-
mento de exaustéo histérica e politica do moderno projeto eurocéntri-
co. Apd6s mais de cinco séculos “ensinando” o mundo, as crises sociais,
econdémicas, financeiras e politicas que tém avassalado a Europa nos
dltimos anos tém revelado que o projeto europeu parece incapaz de
resolver os seus préprios problemas.

O sentimento de esgotamento do modelo politico europeu esta
intimamente associado ao esgotamento do modelo racionalista que
estd na origem do projeto Iluminista eurocéntrico. Este foi responsa-
vel por uma tradi¢do de dominacgéo politica e cultural, que submeteu
a diversidade de conhecimento no mundo, do sentido da vida e das
praticas sociais, a uma visdo eurocéntrica. O aprofundar do paradig-
ma dominante — da racionalidade cientifica — tem permitido, ao lon-
go das ultimas décadas, identificar a fragilidade dos pilares em que
este assenta, ou seja, um saber que ndo responde a muitos dos anseios
cientificos e sociais contemporaneos (Santos, 1987; Santos, Meneses
e Nunes, 2004).

A crise do modelo racionalista acontece em paralelo com a dimi-
nuicdo do perfil e da presenca europeia (e do Norte global), e com a
expansdo e/ou retorno de outros atores, com outras referencias epis-
témicas, na cena global. Apesar de em varios quadrantes surgirem vo-
zes que afirmam que nao ha alternativas ao modelo atual, como este
volume aponta, uma enorme diversidade de buscas de alternativas ao
pensamento hegemoénico da ciéncia moderna. Este tltimo foi respon-
savel por uma tradicio de dominacéo politica e cultural, que subme-
teu a diversidade de conhecimento no mundo, do sentido da vida e
das préticas sociais, a uma visdo colonial e eurocéntrica, como véarios
textos deste volume sugerem. Associada ao sentimento de exaustdo
estd um outro elemento importante, a arrogancia imperial europeia
que a impede de aprender de outras experiéncias nio-europeias, isto
é, a partir do Sul global. Apesar de reconhecer a diversidade de expe-
riéncias que testemunhem a enorme diversidade histérica do mundo,
a Europa nao consegue refletir, de forma produtiva e construtiva, so-
bre esta diversidade, usando-a para encontrar solugbes para os seus
préprios problemas. Na raiz desta incapacidade est4 a persisténcia de
preconceitos coloniais profundamente arreigado na esfera epistemo-
légica, que se mantém para 14 do final de muitas situacdes de colonia-
lismo histérico. Sdo estes preconceitos que comprometem a busca de
solugdes para as crises atuais (politica, cultural, econémica, financei-
ra, de direitos humanos, etc.), inspiradas em solu¢ées desenvolvidas
noutros contextos. Durante vérios séculos, a Europa viu-se como a
chave para os problemas de um mundo, uma posi¢do problematica,
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Introducao

que exige uma anélise detalhada. Porque nio contam, para o norte, os
saberes do Sul? Como varios e vérias autores e autoras insistem, urge
aprender do Sul, dos conhecimentos e experiéncias que tém sido mar-
ginalizadas como tradicionais, locais, desatualizadas, em funcao de
um pensamento abissal, inerente ao racionalismo moderno (Santos,
2014). Dar espaco ao Sul significa “provincializar o mundo”, como
sublinha Dipesh Chakrabarty (2000), desmantelando, desconstruindo
e descolonizando as epistemologias do Norte. Desta forma, assumin-
do a pesquisa e a produ¢do do conhecimento como processos éticas
e politicos, comprometidos com lutas, a prépria investigacdo tem de
ser feita de outra forma, com as pessoas, e nao sobre as pessoas, num
desafio aberto a pesquisa extrativista (Santos, 2018). A pesquisa feita
com o Sul e a partir do Sul obriga a inflexées politicas e epistémicas
importantes: as questdes de partida sdo construidas em diadlogo, as
prioridades organizadas em func¢do dos interesses e prioridades do
Sul, e os problemas definidos de forma a que os sujeitos do Sul parti-
cipem como agentes e ndo objetos.

Em linha com os objetivos das Epistemologias do Sul, os si-
lenciamentos e as ocultacoes de luta das mulheres e a dos sujeitos
colonizados sdo um dos temas que atravessam este volume. Sao
pessoas, lutas e saberes que reivindicam o desejo de terem voz, de
serem reconhecidos como sujeitos do pluriverso em que vivemos>.
Nos tempos que correm, num desafio as representacoes capitalista,
coloniais e patriarcais, parte importante do projeto de redefini¢dao da
identidade passa pela escolha do/a subalterno/a da significacdo a dar
ao corpo, em vez de manter caracterizacoes que haviam sido “tra-
dicionalmente” atribuidas. A racializacdo dos corpos e identidades
dos colonizados continuam, em muitos contextos, ainda presentes,
sinal da presenc¢a de um colonialismo insidioso, mantendo-se os atos
de genocidio (situagdo associada a repetidos atos de epistemicidio) e
feminicidio (Bidaseca, 2017, 2018).

E esta transformagao do “Outro” num corpo amorfo, sem saberes
e incapaz de produzir riqueza, que vai estar no centro das reivindi-
cacoes ontolégicas e epistemoldgicas no Sul global, uma reivindica-
¢do politica fundamental. O processo de (re)criacdo da subjetividade
destes sujeitos é mais flexivel, culturalmente repleto de significados
polivalentes®. Os tempos contemporaneos oferecem multiplas opor-

2 Sobre a utilidade do conceito de pluriverso veja-se Masolo (2014) e Escobar (2018).
3 Ascategorias binédrias dominantes masculino/feminino; branco/preto nao sao de-
finidas apenas biologicamente, sdo também condicionadas histérica e politicamente.
As categorias que se inscrevem nos corpos, como raga, etnia e género, sao distintas,
embora as vezes se cruzem e/ou se sobreponham. E estas categorias ndo podem ser
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tunidades para recuperar as subjetividades dos corpos colonizados,
alterando, por vezes radicalmente, a sua significacdo e sua localizacdo
como producdo de saber, para além da representacdo imposta pelo
pensamento abissal e das possibilidades de “emancipacdo” que as fa-
lhas desse pensamento permitem.

Quer através de um vibrante ativismo, quer de trabalhos acadé-
micos, os movimentos feministas e os estudos de género, nas tltimas
décadas acrescentaram um novo espago de debate que atravessa va-
rias areas, da histéria a filosofia, do direito a varias areas da ciéncia,
como a medicina, a biologia, etc. Ao longo desta caminhada os desa-
fios encontrados foram varios, exemplo da complexidade envolvida
nos saberes gerados pelas lutas sociais e a dificuldade em traduzi-los
para ampliar a diversidade de saberes, evitando cair nos reducionis-
mos e representagdes ambiguas.

Outro dos temas transversais neste volume é o da crise ambiental,
que muitos designam por crise do Antropoceno. Décadas de crises fi-
nanceiras endémicas, de salarios reais estagnados e de direitos sociais
subtraidos, de sobre-exploracido das pessoas e recursos do Sul global,
produziram uma desigualdade planetéria de tal ordem que, de acordo
com o relatério da Oxfam de 2017, oito homens, que encarnam o Nor-
te global, detém a mesma riqueza que a metade mais pobre da popula-
¢ao mundial. Varias regides do mundo sdo atravessadas por conflitos
armados de extrema violéncia, contribuindo para uma realidade em
que uma em cada cem pessoas no planeta viva como refugiada (Con-
nor e Krogstad, 2016), a maior por¢ao da populacdo mundial deslo-
cada referenciada pelo Alto Comissariado das Na¢des Unidas para os
Refugiados. Neste estado de exce¢do, o aparato repressivo visa nao
apenas “terroristas perigosos” e “ilegais” (trabalhadores migrantes in-
documentados), mas também cidaddos cumpridores da lei, rapinando
os seus direitos, salarios e pensoes (Santos, 2017b: 241).

No campo ambiental, sdo vérios os estudos que alertam para a
forte probabilidade do sistema socioeconémico em que vivemos con-
tribuir a curtissimo prazo para que as temperaturas subam acima do
limiar de dois graus centigrados, acelerando os perversos e irrever-
siveis efeitos de mudanca climética global. Muitos destes sinais niao
sdo novos, mas a forma como eles se articulam entre si gera niveis

definidas como secundarias ou periféricas. Porque nédo é possivel haver uma repre-
sentac¢do abstrata, universal do corpo, uma possivel solucéo é referir todos os marca-
dores de identidade como parciais, provisérios e suscetiveis de alteragdo dependendo
do contexto ou do sistema de sentidos em que operam num dado espaco-tempo espe-
cifico (Gilbert e Tompkins, 2002: 206). Essa opcdo abre a porta ao “essencialismo es-
tratégico” de que fala Gayatri Spivak (1988: 205) — ou seja, em situagdes especificas,
o (re)conhecimento de diferencias essenciais para recuperar sujeitos marginalizados.
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Introducao

dramaticos de vulnerabilidade social, produzindo turbuléncia insti-
tucional e dramatizando as exigéncias politicas, onde se incluem o re-
torno de movimentos racistas, fascistas e de uma outra direita. As ati-
vidades destes movimentos tém sido crescentemente acompanhadas
de violéncia fisica e simbdlica, patente nos ataques raciais, xen6fobos
e sexistas que tém provocado, dando razido a Franz Fanon que define
a violéncia colonial-capitalista como “a violéncia em estado bruto”
(1961: 47). Num outro patamar, a violéncia capitalista, associada ao
colonialismo expresso tem levado a expulsdo de camponeses e de po-
vos indigenas das suas terras para abrir caminho aos megaprojetos
mineiros e agroindustriais e a especulacdo imobiliaria, assim como
ao trafico de pessoas e de 6rgaos, e ao trabalho escravo. Habitando
em zonas de sacrificio, zonas de nao-ser, povos e comunidades do
Sul global assistem a conversido das suas comunidades, dos seus rios,
lagos e florestas em infernos téxicos de degrada¢do ambiental. Estes
povos e comunidades, que ndo cabem na estreita margem do um por
cento que detém a riqueza do mundo (Oxfam, 2017), constituem a
enorme mole dos “danados da terra” (Fanon, 1961). Em oposi¢do a
esta proposta de violéncia destrutiva, um pouco por todo o Sul glo-
bal acentuam-se as propostas que defendem outras formas de ser e
estar no mundo. Assumindo o movimento e a relacdo de reciproci-
dade como a categoria ontoldgica e epistemolégica fundamental, a
existéncia é entendida como “ser-sendo”. Esta proposta assenta numa
flexibilidade orientada para o equilibrio e para a harmonia no rela-
cionamento entre seres humanos, e entre os tltimos e o mais abran-
gente ser-sendo ou natureza.

Os profundos impactos destas crises exigem uma reflexdo pro-
funda sobre as lutas culturais, ecoldgicas e epistemolégicas e os sa-
beres emergentes que lhe estdo associados que se vém desenvolven-
do em defesa de um outro projeto civilizacional em fermentacido no
Sul global. Reclamar outra forma de sentir e pensar a relagdo com a
natureza, reconstituindo o territério do ponto de vista ontolégico é
um objetivo central as Epistemologias do Sul. Fundamental aqui € a
promocgio de interconhecimento, a partir da traducio intercultural
ancorada nas praticas e objetivos dos movimentos envolvidos nestas
lutas (Santos, 2018). Esta traducéo, a partir de uma reflexividade as-
sente nas praticas sociais, estd a germinar uma consciéncia profunda,
nos varios locais de luta, a partir da célera/danacao pela perda e pelos
riscos que qualquer das lutas exige. O argumento central é o da ur-
géncia de uma abordagem mais inclusiva as lutas pelo ambiente, pela
vida, pela terra, dgua e florestas no Sul global que reconheca multiplas
subjetividades, agéncias e praticas (Santos, Meneses € Nunes, 2004). A
articulagéo local-global enquanto articulacao de poder e saber sugere
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uma aposta profunda de renovag¢do democratica em diferentes niveis
de busca de por um outro sentido de ser e de saber, ou seja, um desafio
ontolégico e epistemoldgico responsavel. Neste contexto, a descoloni-
zacao da economia do conhecimento como um todo e das disciplinas
que conformam a universidade moderna sio fundamentais (Santos,
2017; Connell, 2018).

O ultimo grande tema estd, pois, intimamente articulado aos an-
teriores e tem a ver com a democratizacdo dos saberes, com a des-
colonizagio do moderno projeto universitario. Como alguns autores
sublinham, descolonizar a universidade significa “ocupar” o conceito
e a forma com outras formas de ser e de conhecer; descolonizar a uni-
versidade é apostar numa nova compreensao da ontologia, epistemo-
logia, ética e politica. Num dos seus trabalhos recentes Boaventura
de Sousa Santos analisa as duas principais lutas que tém marcado a
universidade nas tltimas décadas: as lutas sociais pelo direito ao en-
sino universitario, que colocaram em causa a legitimidade da prépria
universidade, por um lado, e, por outro, a pressdo global crescente a
que a universidade € sujeita no sentido de se adaptar e submeter aos
critérios de relevancia e eficacia do capitalismo global (Santos, 2017).
Se o sucesso da primeira luta levou 2 ampliacdo do acesso a universi-
dade, o corpo docente e os curricula ou os programas nio foram alvo
de grandes reformas. O paradoxo resultante, como o autor sublinha,
tornou mais visivel a discriminacgéo racial, étnico-cultural, religiosa
e sexual nos processos e nos contetidos de ensino-aprendizagem. Por
outro lado, ao submeter-se aos ditames do capitalismo, o compro-
misso da universidade com o colonialismo e o patriarcado torna-se
também cada vez mais visivel. Como véarios autores apontam, os de-
bates sobre o conhecimento do “espaco colonial” nas universidades
modernas continuam a estar, na maioria dos casos, reféns de con-
ceitos e perspectivas lineares eurocéntricas, extremamente resilien-
tes. Ou seja, reféns dos saberes guardados nas bibliotecas coloniais,
bibliotecas que negam qualquer possibilidade de uma racionalidade
e historia plurais (Mudimbe, 1988: 208), reforcando a centralida-
de dos saberes produzidos do lado metropolitano da linha abissal.
Confrontadas com os desafios de “descolonizar a universidade”, os
movimentos que lutam pelo alargamento do acesso a universidade e
pela transformacéo do seu contetido curricular sentem-se frustrados,
sobretudo nos contextos do Sul (Meneses, 2016). Aqui, como Boaven-
tura de Sousa Santos mostra (2017), a dominacgéo capitalista esteve
sempre diretamente ligada & dominacao colonial, sendo a universi-
dade a principal justificacdo ideolégica de tal ligagdo. O movimento
do capitalismo global para transformar a universidade num valor de
mercado que produz outros valores de mercado faz com que estes
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desafios de mudanca sejam extremamente limitados no seu alcance.
Como consequéncia, o pensamento critico mais inovador produzido
sobre o Sul, no campo das ciéncias sociais, nas tltimas décadas, nao
tem encontrado um eco significativo no ensino universitario. Esta re-
alidade € sinal de como o colonialismo epistémico e cultural impede
o Sul global de representar o mundo como seu.

Estas reflexdes conjugam-se para explicar o argumento base
deste volume, que é de que ndo existe justica global sem uma jus-
tica cognitiva global — a imaginacdo de futuros anteriormente ini-
maginados. Longe de procurarmos apresentar as Epistemologias do
Sul como um corpus teérico Gnico, os autores e autoras claramente
afastam-se desse propdsito, mostrando que, o que necessitamos é, de
facto, uma alternativa tedrica feita a partir de vérias lutas, de vérias
cosmologias alternativas, algumas emergentes, outras procedentes de
uma histéria mais longa, mas silenciada (Santos, 2014). No entanto,
este volume ousa delinear trajetérias para um pensamento outro, ta-
lhando um espaco para si préprio que possibilita ao pensamento (re)
ligar-se com a vida e caminhar atentamente espantosa diversidade
de formas de conhecimento daqueles cujas experiencias deixaram de
ser legiveis a luz do conhecimento eurocéntrico. O propdsito comum
dos autores e autoras que integram este volume é desmarginalizar
o Sul global em relagdo ao conhecimento “moderno, eurocéntrico”,
garantido assim que os conhecimentos produzidos pelo Sul global
sdo parte integral de um mundo multifacetado, com varios centros de
producio de conhecimento.
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INTRODUCCION A LAS
EPISTEMOLOGIAS DEL SUR!

Boaventura de Sousa Santos

INTRODUCCION

He argumentado profusamente, en otra parte, que en los albores del
nuevo milenio necesitamos distanciamos del pensamiento critico eu-
rocéntrico (De Sousa Santos, 2014: 19-46). Reproduzco aqui la con-
clusién del argumento. Crear dicha distancia es condicién previa para
poder realizar la tarea teérica mas importante de nuestro tiempo: que
lo impensable sea pensado, que lo inesperado sea asumido como parte
integral del trabajo teérico. Puesto que las teorias de vanguardia, por
definicién, no se dejan tomar por sorpresa, pienso que en el actual
contexto de transformacion social y politica no necesitamos teorias
de vanguardia sino teorias de retaguardia. Pienso en el trabajo teérico
que contintia y comparte muy de cerca las practicas de los movimien-
tos sociales, planteando preguntas, estableciendo comparaciones
sincrénicas y diacrénicas, ampliando simbélicamente tales practicas
mediante articulaciones, traducciones y alianzas posibles con otros
movimientos, proporcionando contextos, aclarando o desmantelando

1 Articulo publicado originalmente en De Sousa Santos, B. 2018 “Construyendo
las Epistemologias del Sur: Para un pensamiento alternativo de alternativas (Buenos
Aires: CLACSO/Fundacién Rosa Luxemburgo, Coleccién Antologias del Pensamiento
Social Latinoamericano y Caribefio). Seleccion y presentacion de M. P. Meneses, J. A.
Nunes, C. Lema Afién, A. Aguil6 Bonet y N. Lino Gomes. Traduccién de E. Cervio.
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los preceptos normativos, facilitando la interaccién con aquellos que
caminan mas lento y aportando complejidad cuando las acciones pa-
recen apresuradas y poco reflexivas, o simplicidad cuando la accién
parece paralizada por la reflexién. Las ideas que cimentan la teoria
de la retaguardia, mas que una arquitectura, son una artesania; son
mas un testimonio participante y menos el liderazgo clarividente; la
aproximacion intercultural a lo que es nuevo para unos y muy viejo
para otros.

El objetivo de crear distancia respecto de la tradicién eurocéntri-
ca es abrir espacios analiticos para las realidades que son “sorpren-
dentes” porque son nuevas o han sido ignoradas o invisibilizadas, es
decir, consideradas no existentes por la tradicién critica eurocéntrica.
Solo pueden ser recuperadas por lo que denomino la “sociologia de
las ausencias”.

Tomar distancia no significa descartar la rica tradicién critica
eurocéntrica y arrojarla al basurero de la historia, ignorando de ese
modo las posibilidades histéricas de la emancipacion social en la mo-
dernidad eurocéntrica. Antes bien, significa incluirla en un panorama
mucho mas amplio de posibilidades epistemolégicas y politicas. Sig-
nifica el ejercicio de una hermenéutica de la sospecha respecto de sus
“verdades fundamentales” al develar lo que hay debajo de su “sentido
literal”. Significa prestar especial atencién a las tradiciones mas pe-
quefias suprimidas o marginadas dentro de la gran tradicién occiden-
tal. Significa, sobre todo, asumir que nuestro tiempo es un periodo
de transicién sin precedentes en el que nos enfrentamos a problemas
modernos para los cuales no existen soluciones modernas.

Los problemas modernos son aquellos que resaltaron las revolu-
ciones burguesas europeas del siglo XVIII: el problema de libertad, el
problema de igualdad, el problema de fraternidad. Las “soluciones”
burguesas a tales problemas estan desacreditadas, definitivamente.
Vivimos en un mundo “pos” o “neo” westfaliano, en el cual el Estado
nacién comparte el campo de las relaciones internacionales con acto-
res no estatales cada vez mas poderosos.

La soberania estd siendo erosionada mientras que los Estados
poderosos y los actores no estatales se unen para apoderarse del con-
trol de los recursos naturales y la vida de las personas en los Esta-
dos menos poderosos. El contractualismo social es suplantado por
el contractualismo individual entre partes cada vez mas desiguales,
mientras que los derechos se estan violando “legalmente” en nombre
de los imperativos gemelos de la austeridad econémica y la seguridad
nacional, al tiempo que es instrumentado un ataque global contra los
derechos sociales y econémicos. El capitalismo experimenta hoy uno
de los momentos mas destructivos de su historia reciente, como lo
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atestiguan las nuevas formas de acumulacién primitiva por despose-
sién, la reedicién de la rapifia colonial, que ahora se extiende por todo
el Sur global, desde la apropiacion de tierras al robo de salarios y los
rescates bancarios; sujetandose a la ley capitalista del valor de recur-
sos y bienes comunes, provocando el desplazamiento de millones de
campesinos pobres y pueblos indigenas, la devastacién ambiental y
los desastres ecolégicos; y la eterna renovacion del colonialismo, que
revela, en viejos y nuevos aspectos, el mismo impulso genocida, la
sociabilidad racista, la sed de apropiacién y la violencia ejercida sobre
los recursos considerados infinitos y sobre las personas consideradas
inferiores y hasta no humanas.

Entre las minas de la idea de nacién civica, la supresién de las
naciones étnico culturales y la diversidad cultural se ha vuelto méas
visible y, con ella, el sufrimiento humano inconmensurable y la des-
truccién social producida. La autonomia individual se convierte en
un eslogan cruel, dado que las condiciones para garantizar el ejerci-
cio efectivo de la autonomia estian siendo destruidas. Las diferencias
ideolégicas subyacentes de la democracia han sido sustituidas por el
centrismo amorfo y la corrupcién institucionalizada. Puesto que los
politicos se convierten en lavadores de dinero, secuestran la democra-
cia y permiten que sea ocupada por la codicia de las empresas, y el
pueblo se ve obligado a ocupar la democracia por fuera de las institu-
ciones democréticas.

La criminalizacién de la protesta social, el paramilitarismo y las
ejecuciones extrajudiciales complementan la escena. Los conflictos
sociales dentro y entre los Estados son cada vez menos institucionali-
zados, los derechos humanos son violados en nombre de los derechos
humanos y las vidas civiles son destruidas bajo el pretexto de la defen-
sa de las vidas de civiles.

Por supuesto, la modernidad eurocéntrica también produjo una
tradicion critica que desde el comienzo cuestioné tanto los problemas
como las soluciones propuestas por la politica burguesa y liberal; y el
marxismo es el ejemplo méas destacado de esa tradicién. El problema
es que el marxismo comparte mucho con la modernidad eurocéntrica
burguesa. Ademas, el marxismo compartié no solo los fundamentos filo-
séficos y epistemoldgicos de la modernidad eurocéntrica burguesa, sino
también algunas de sus soluciones propuestas, como la creencia en el
progreso lineal o el uso ilimitado de los recursos naturales como parte
del desarrollo infinito de las fuerzas de produccioén, o incluso la idea de
que el colonialismo podria ser parte de la narrativa progresista del Norte
global, aunque con algunas reservas. Esto explica por qué la bancarrota
del liberalismo, aunque confirma la precisién analitica del marxismo no
hace que este sea méas persuasivo, como cabria esperar. Por el contrario,
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a medida que se hace maés evidente que las “soluciones” liberales origi-
nalmente fueron un fraude y que ostensiblemente estan agotadas, otra
dimensién transitoria de nuestro tiempo se revela: nos enfrentamos a
problemas marxistas para los cuales no hay soluciones marxistas.

A la luz de esto, la necesidad de crear distancia vis a vis la tradi-
cién eurocéntrica parece urgente, cada vez més. Esta necesidad, sin
embargo, no estd determinada por una conciencia intelectual o politi-
ca repentina. Su formulacién es, en si, un proceso histérico que deriva
de las formas en que la modernidad occidental, en sus versiones mar-
xistas y burguesas, llegé a ser incorporada en los procesos politicos de
todo el mundo en los tltimos 200 afos. A medida que el capitalismo
global y sus formas satelitales de opresién y dominacién se expan-
dieron, més y més panoramas diversos de pueblos, culturas, reper-
torios de la memoria y de las aspiraciones, universos simbdélicos, for-
mas de vida y estilos de vida, concepciones de tiempo y espacio, y asi
sucesivamente, fueron incluidos dialécticamente en la conversaciéon
de la humanidad a través del sufrimiento y la exclusién indecibles.
Su resistencia, a menudo a través de redes cosmopolitas insurgentes,
subalternas y clandestinas supo enfrentar la supresién publica imple-
mentada por diversas formas capitalistas y colonialistas de violencia
fisica, simbdlica, epistemoldgica e, incluso, ontolégica. El resultado
final de esta inclusién excluyente fue una tremenda expansién de las
comunidades hermenéuticas, algunas publicas, otras clandestinas, al-
gunas mundiales, otras locales, algunas con base en el Norte global y
otras en el Sur global.

En mi opiniodn, esta es la caracteristica principal de nuestro tiem-
po; una condicién que todavia no fue plenamente reconocida, teoriza-
da y tenida en cuenta. Siendo este el caso, se deduce que el repertorio
de los modos, modelos, medios y fines de la transformacién social es
potencialmente mucho mas vasto que el formulado y reconocido por
la modernidad eurocéntrica, incluso por sus versiones marxistas. En
definitiva, mantener distancia vis a vis la tradicién eurocéntrica equi-
vale a ser consciente del hecho de que la diversidad de la experiencia
mundial es inagotable y, por lo tanto, no puede ser explicada por una
Unica teoria general. Mantener distancia permite lo que denomino
como la “sociologia de las ausencias y emergencias doblemente trans-
gresora”. Tal sociologia transgresora es, de hecho, un movimiento
epistemolégico que consiste en contrastar las Epistemologias del Sur
con las epistemologias dominantes del Norte global.

Las Epistemologias del Sur se refieren a la produccién y valida-
cién de los conocimientos anclados en las experiencias de resistencia
de todos los grupos sociales que sistematicamente han sufrido la in-
justicia, la opresién y la destruccién causada por el capitalismo, el co-
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lonialismo y el patriarcado. He designado como “Sur antiimperial” al
vasto, e inmensamente diversificado, campo de tales experiencias. Es
un Sur epistemolégico, no geogréfico, compuesto por muchos sures
epistemolégicos que tienen en comun el hecho de que son saberes na-
cidos en las luchas contra el capitalismo, el colonialismo y el patriar-
cado. Se producen dondequiera que ocurran tales luchas, tanto en el
Norte como en el Sur geograficos. El objetivo de las Epistemologias
del Sur es posibilitar que los grupos sociales oprimidos representen al
mundo como propio y en sus propios términos, pues solo asi podran
cambiarlo segtin sus propias aspiraciones. Dado el desarrollo desigual
del capitalismo y la persistencia del colonialismo céntrico occidental,
el Sur epistemolégico y el Sur geografico se solapan parcialmente, en
particular con respecto a aquellos paises que estuvieron sometidos
al colonialismo histérico. Pero la imbricacién es tinicamente parcial,
no solo porque las Epistemologias del Norte también prosperan en el
Sur geografico (me refiero al Sur imperial, a las “pequefias Europas”
epistemolégicas que se encuentran, y a menudo dominan, en América
Latina, el Caribe, Africa, Asia y Oceania) pero ademéas porque el Sur
epistemolégico también se encuentra en el Norte geografico (Europa
y Norteamérica) en muchas de las luchas que se libran alli contra el
capitalismo, el colonialismo y el patriarcado.

Las Epistemologias del Sur se relacionan con los saberes que
emergen de las luchas sociales y politicas y no pueden ser separados
de esas luchas. Por lo tanto, no son epistemologias en el sentido con-
vencional de la palabra. Su objetivo no es estudiar el conocimiento o
la creencia justificada como tal, por no mencionar el contexto histéri-
co y social en el que ambos emergen (la epistemologia social también
es un concepto controvertido). Su objetivo, mas bien, es identificar y
valorizar lo que a menudo ni siquiera aparece como conocimiento a la
luz de las epistemologias dominantes, lo que en su lugar surge como
parte de las luchas de resistencia contra la opresién y contra el cono-
cimiento que legitima esa opresion. Muchas de esas formas de conoci-
miento no son saberes abstractos sino empiricos. Las Epistemologias
del Sur “ocupan” el concepto de epistemologia, con el fin de resignifi-
carlo como un instrumento para interrumpir las politicas dominantes
del conocimiento. Son epistemologias experienciales?. Hay Epistemo-
logias del Sur solo porque y en la medida en que hay Epistemologias
del Norte. Las Epistemologias del Sur existen en la actualidad ergo en
el futuro no seran necesarias.

2 Deben distinguirse de las epistemologias experimentales introducidas por las
neurociencias y la cibernética.
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OCUPAR LA EPISTEMOLOGIA

El término epistemologia corresponde aproximadamente a lo que en
aleman se designa como Erkenntnistheorie o Erkenntnislehre. Centran-
dose inicialmente en la critica del conocimiento cientifico, la episte-
mologia hoy tiene que ver con el analisis de las condiciones de iden-
tificacién y validacion del conocimiento en general, y también como
creencia justificada. Por lo tanto, tiene una dimensién normativa. En
este sentido, las Epistemologias del Sur desafian a las epistemologias
dominantes en dos niveles. Por un lado, consideran que es una tarea
crucial identificar y discutir la validez de los conocimientos y los sa-
beres que no son reconocidos como tales por las epistemologias do-
minantes. Su enfoque estriba, por tanto, en saberes “no existentes”,
considerados asi ya sea porque no son producidos de acuerdo a las
metodologias aceptadas o incluso inteligibles o porque son produci-
dos por sujetos “ausentes”, sujetos considerados incapaces de produ-
cir conocimiento vélido debido a su condicién o naturaleza subhuma-
na. Las Epistemologias del Sur han de proceder de acuerdo a lo que
denomino la sociologia de las ausencias, es decir, tomando a los suje-
tos ausentes en sujetos presentes, como la condicién mas importante
para la identificacion y validaciéon de conocimientos que puede rein-
ventar la emancipacién social y la liberacion (De Sousa Santos, 2014).
Como se indica més abajo, las Epistemologias del Sur necesariamente
invocan otras ontologias (reveladas por otros modos de ser, aquellos
de los pueblos oprimidos y silenciados, pueblos que han sido radical-
mente excluidos de los modos dominantes de saber y conocer). Puesto
que tales sujetos son producidos como ausentes a través de relaciones
de poder muy desiguales, redimirlos es un gesto eminentemente poli-
tico. Las Epistemologias del Sur se centran en los procesos cognitivos
sobre el significado, la justificacion y la orientacién en la lucha librada
por aquellos que resisten y se rebelan contra la opresién. La cuestién
de la validez surge de esta fuerte presencia. El reconocimiento de la
lucha y de sus protagonistas es un acto de pre conocimiento, un im-
pulso intelectual y politico pragmaético que implica la necesidad de
examinar la validez del conocimiento que circula en la lucha y que
es generado por la lucha misma. Paradéjicamente, en este sentido, el
reconocimiento precede a la cognicion.

Por otro lado, los sujetos que son redimidos, o revelados, o trai-
dos a presencia, a menudo son sujetos colectivos; lo que cambia com-
pletamente la cuestién de la autoria del conocimiento y, por lo tanto,
la cuestion de la relacién entre el sujeto que conoce y el objeto de co-
nocimiento. Estamos frente a procesos de lucha social y politica en la
que un tipo de conocimiento, que no suele tener un sujeto individuali-
zable, es vivido performativamente. Los conocimientos redimidos por
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las Epistemologias del Sur son técnica y culturalmente intrinsecos a
ciertas practicas —las practicas de resistencia contra la opresién—.
Mas que conocimientos, son saberes?®. Existen inmersos en las practi-
cas sociales. En la mayoria de los casos, surgen y circulan de una ma-
nera despersonalizada, aunque ciertos individuos en el grupo tienen
acceso privilegiado a ellos o a formularlos con mas autoridad (esto
se volvera a tratar més adelante). Mientras que los conocimientos se
apropian de la realidad, los saberes encarnan la realidad. Es por eso
que el know-how inglés se traduce a las lenguas romances como “sa-
ber hacer” (en francés, por ejemplo, savoir-faire).

Esta distincién entre formas de saber y conocimiento fue sefia-
lada por Foucault (1969), pero aqui se entiende de manera diferente.
Segun Foucault, el saber implica un proceso anénimo, colectivo, algo
no dicho, un a priori histérico cultural solo accesible a través de la ar-
queologia del saber. Sin embargo, el saber que atafie a las Epistemolo-
gias del Sur no es el a priori cultural, esto es, lo no dicho de Foucault.
A lo sumo, es lo no dicho de esos no dichos, es decir, los no dichos que
surgen de la linea abisal que divide las sociedades y sociabilidades me-
tropolitana y colonial en la modernidad céntrica occidental. Tal linea
abisal, el fiat epistemolégico fundamental de la modernidad céntri-
ca occidental, fue ignorada por Foucault. Las disciplinas de Foucault
estan tan basadas en las experiencias de la franja metropolitana de
sociabilidad moderna como sus no dichos culturales foucaultianos.
Las disciplinas son falsamente universales no solo porque “olvidan”
activamente sus no dichos culturales sino porque, asi como sus no
dichos culturales, no consideran las formas de sociabilidad existente
en el otro lado, colonial, de la linea. Asi, el no dicho foucaultiano es
tan falsamente comun a la modernidad y tan eurocéntrico como la
idea de Kant de la racionalidad como emancipacién vis a vis la natu-
raleza. Esta misma forma de racionalidad vinculaba a la naturaleza
a los pueblos y sociabilidades en el otro lado de la linea, en la zona
colonial. Por supuesto, las filosofias de Kant y de Foucault son avan-
ces importantes en relacién a la tabula rasa. de Locke, segtn la cual
el conocimiento se inscribe a partir de la nada. Pero, en el lugar de
la tabula, rasa., ambos presentaron los a priori o presupuestos que,
segun ellos, condicionaban toda experiencia humana contemporanea.
No eran conscientes de que “toda esa experiencia” era una experiencia

3 La distincién entre conocimiento y saber (en inglés: knowledge and ways-of-
knowing; en portugués: conhecimento e saber, en francés: connaissance) es, en si
misma, prueba fehaciente de los desafios que enfrenta la traduccién intercultural,
sobre la que volveremos luego. La cuestion es que esta distincién no existe en inglés,
y acaso tampoco en otras lenguas.
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intrinsecamente trunca, ya que habia sido construida para ignorar la
experiencia de aquellos que estaban en el otro lado de la linea abisal:
el pueblo colonial. Si quisiéramos formular las Epistemologias del
Sur en términos foucaultianos, que no es mi propésito aqui, diriamos
que su objetivo es la arqueologia de la arqueologia del saber.

Durante el siglo pasado, las epistemologias feministas lograron
una ocupacién temprana de las Epistemologias del Norte. Demostra-
ron que la idea del conocimiento concebido como independiente de
la experiencia del sujeto de conocimiento, sobre cuya base, especial-
mente después de Kant, se establecio la distincién entre epistemolo-
gia, ética y politica, era la traduccién epistemolégica y la consecuente
naturalizacién del poder social y politico masculino.

El punto de vista de Dios era el otro lado de la visién desde la
nada. Debiéndole mucho a Foucault, las epistemologias feministas,
por el contrario, argumentaron en pos del conocimiento situado y
contextualizado, asi como por la implicancia reciproca entre el sujeto
y el objeto de conocimiento. Sin embargo, dicha ocupacién fue solo
parcial, ya que no cuestionaron la primacia del conocimiento como
una practica separada. Las epistemologias feministas presionaron a
las Epistemologias del Norte hasta sus ultimos limites, aunque ellas
permanecieron dentro de tales limites.

EL PELIGRO DE LAS IMAGENES ESPEJADAS
Al contrastar las Epistemologias del Sur con las del Norte, podemos
caer facilmente en una imagen reflejada, espejada, una tentacién muy
similar a la estructura binaria, dualista de la imaginacién occiden-
tal. Las corrientes dominantes en las Epistemologias del Norte se han
centrado en la validez privilegiada de la ciencia moderna que se ha de-
sarrollado principalmente en el Norte global desde el siglo XVII. Estas
corrientes se basan en dos premisas fundamentales. La primera es que
la ciencia basada en la observacién sistemética y la experimentacion
controlada es una creacién especifica de la modernidad céntrica occi-
dental, radicalmente distinta de las otras “ciencias” que se originaron
en otras regiones y culturas del mundo. La segunda premisa es que el
conocimiento cientifico, en vista de su rigor y potencial instrumental,
es radicalmente diferente de otros saberes, ya sean laicos, populares,
préacticos, de sentido comun, intuitivos o religiosos. Ambas premisas
contribuyeron a reforzar la excepcionalidad del mundo occidental vis
avis el resto del mundo vy, por la misma razén, a dibujar la linea abisal
que separd, y aun separa, a las sociedades y sociabilidades metropo-
litana y colonial.

Ambas premisas han sido examinadas criticamente; y esa critica,
de hecho, ha ido a la par del desarrollo cientifico desde el siglo XVII.
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En gran medida, ha sido una critica interna llevada a cabo en el mun-
do cultural occidental y sus supuestos. Un caso temprano y notable
es, sin duda, el de Goethe y sus teorias sobre la naturaleza y el co-
lor. Goethe estaba tan interesado en el desarrollo cientifico como sus
contemporaneos, pero pensaba que las corrientes dominantes, con su
origen en Newton, estaban totalmente equivocadas. Goethe contras-
t6 el empirismo artificial de los experimentos controlados con lo que
él denominé delicado empirismo (zarte Empirie): “El esfuerzo para
entender el significado de una cosa a través de la mirada y la visién
empaticas prolongadas basadas en la experiencia directa” (Seamon y
Zajonc, 1998: 2)%.

En otro lugar he analizado las diferentes dimensiones de la critica
interna de la ciencia occidental moderna que se realizaron durante el
siglo pasado por las diferentes corrientes de la epistemologia critica y
por la sociologia de la ciencia y los estudios de ciencia social (De Sou-
sa Santos, 2007b). Las Epistemologias del Sur se mueven mas all4 de
la critica interna. No estdn tan interesadas en formular una linea de
critica mas, como en formular alternativas epistemolégicas que pue-
dan fortalecer las luchas contra el capitalismo, el colonialismo y el
patriarcado. En este sentido, a la idea de que no hay justicia social sin
justicia cognitiva, como ya se ha mencionado, le sigue la idea de que
no necesitamos alternativas; antes bien necesitamos un pensamiento
alternativo de las alternativas.

Como en el caso de las Epistemologias del Sur, no hay una sola
Epistemologia del Norte, hay varias, aunque todas ellas tienden a com-
partir algunos supuestos® basicos: la prioridad absoluta dada a ciencia
como conocimiento riguroso; el rigor concebido como determinacion;
el universalismo concebido como una especificidad de la modernidad

4 Sobre Goethe y la ciencia moderna ver, en particular, Uberoi (1984).

5 Estas suposiciones se basan en un conjunto de creencias y valores que definen
lo que podria denominarse el canon de la filosofia occidental. Siguiendo a Warren
(2012), este canon comprende lo siguiente: a) un compromiso con el racionalismo,
la perspectiva de que la razén (o la racionalidad) no solo es una cualidad distintiva
del ser humano; es lo que hace a los humanos superiores a la naturaleza y a los
animales no humanos; b) una concepcién de los humanos como seres racionales
que son capaces de razonamiento abstracto, de considerar principios objetivos y de
comprender o calcular las consecuencias de sus acciones; ¢) concepciones del agen-
te moral ideal y de quien conoce como imparciales, objetivos y desinteresados-, d)
creencia en dualismos fundamentales, tales como razén versus emocién, mente ver-
sus cuerpo, cultura versus naturaleza, absolutismo versus relativismo y objetividad
versus subjetividad; (e) la suposiciéon de que hay una divisién ortolégica entre los
seres humanos y la naturaleza y animales no humanos; y, f) la universalizabilidad
(universalisability) como criterio para evaluar la verdad de los principios éticos y
epistemolégicos. Ver también Warren (2009).
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occidental, en referencia a cualquier entidad o condicién cuya validez
no depende de ningtn contexto social, cultural o politico especifico;
la verdad concebida de la representacién de la realidad; la distincién
entre sujeto y objeto, el que conoce y lo conocido; la naturaleza como
res extensa; el tiempo lineal; el progreso de la ciencia a través de las
disciplinas y la especializacién; la neutralidad social y politica como
condicién de objetividad.

Desde el punto de vista de las Epistemologias del Sur, las Episte-
mologias del Norte han contribuido de forma decisiva al convertir el
conocimiento cientifico desarrollado en el Norte global en la manera
hegemoénica de representar al mundo como propio y de transformarlo
de acuerdo a sus propias necesidades y aspiraciones. De este modo,
el conocimiento cientifico, combinado con un poder econémico y mi-
litar superior, garantizé al Norte global la dominacién imperial del
mundo en la era moderna hasta el dia de hoy.

Las Epistemologias del Norte se basan en una linea abisal que
separa a las sociedades y formas de sociabilidad metropolitanas de
las coloniales en términos de que lo que es valido, normal o ético en
el lado metropolitano de la linea no aplica en el lado colonial de esta®.
Puesto que la linea abisal es tan basica como invisible, permite falsos
universalismos que se basan en la experiencia social de las sociedades
metropolitanas y apuntan a la reproduccion y la justificaciéon del dua-
lismo normativo metrépoli/colonia. Estar en el otro lado de la linea
abisal, el colonial, implica estar imposibilitados por el conocimiento
dominante de representar al mundo como propio y en nuestros pro-
pios términos. Aqui radica el papel crucial de las Epistemologias del
Norte, en que contribuyen a reproducir el capitalismo, el colonialismo
y el patriarcado. Conciben al Norte epistemolégico eurocéntrico como
la tinica fuente de conocimiento vélido, no importa dénde, en térmi-
nos geograficos, este ultimo se produce. Por la misma razén, el Sur,
es decir, lo que se encuentra en el “otro” lado de la linea es el reino de
la ignorancia’. El Sur es el problema; el Norte es la solucién. En estos
términos, la tinica comprensién vélida del mundo es la comprensién
occidental del mundo.

La alienacion, el autoextrafiamiento y la subordinacién de la
mente que este estado de la cuestién causa en quienes no son occiden-

6 Para leer mas sobre esto, ver Santos (2014: 118-135).

7 El conocimiento colonial no occidental debe ser reconocido y recuperado solo
en la medida de que es ttil a la dominacion céntrica occidental, como notablemente
fue el caso de la regulacion indirecta, a través de la cual el Estado colonial recurria
la ley y gobierno tradicional, nativo o indigena para garantizar la reproduccién del
régimen colonial en el nivel local.
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tales, incluyendo a los cientificos sociales, fue elocuentemente formu-
lada por J. P. S. Uberoi, sociélogo hindua. Sus palabras merecen una
cita extensa, aunque, dado que fueron escritas en 1978, me pregunto
cuan draméticamente ha cambiado la situacién desde entonces:

Por la misma aplicacién de tales medios se hace parecer que solo hay
un tipo de ciencia, la ciencia occidental moderna, que actualmente rige
en el mundo. Este conocimiento cientifico y racional moderno es el de-
posito autoexistente de la verdad y es sui generis, el tnico de su tipo.
Al resto se lo denomina, sugestivamente, “etnociencia” en el mejor de
los casos y falsas supersticiones y burda ignorancia en el peor. La l6gi-
ca implacable de esta situaciéon general de tribulacién espiritual, que
ha prevalecido de manera constante en el mundo no occidental des-
de 1550 o 1650 o alguna fecha histérica similar, inevitablemente me
afecta por un complejo de inferioridad vergonzoso que nunca podré
superar solo o en buena compaififa. Es una situacién falsa totalmente
destructiva de toda originalidad cientifica. Con un solo golpe liquida
toda intima alegria de comprension, individual y colectiva, que es el
unico sustento veridico del trabajo intelectual local. Sin duda, no hay
ninguna razoén en la naturaleza de las cosas de por qué una relacién
tan subordinada y colonial, mas o menos rota en la politica desde 1950
o casi, todavia persiste en la ciencia. La situacién no ha mejorado en
absoluto, estoy seguro, cuando se supone que hay dos tipos diferentes
de teorias, las importadas y las heredadas, unidas de alguna manera,
una para la ciencia y otra para fines no cientificos. Me parece que esto
es meramente sustituir el problema del autoextranamiento intelectual
por el de la mente subordinada; y no sé cuél es peor. A mi modo de
ver, este es el problema principal de toda la vida intelectual en la India
moderna y en el mundo no occidental (Uberoi, 1978: 14-15).

No obstante, el Sur antiimperial, el Sur de las Epistemologias del Sur,
no es la imagen invertida del Norte de las Epistemologias de Norte.
Las Epistemologias del Sur no buscan reemplazar las Epistemologias
del Norte y poner al Sur en el lugar del Norte. Su objetivo es superar
la dicotomia jerarquica entre el Norte y el Sur. El Sur que se opone
al Norte no es aquel Sur que el Norte constituyé como victima, sino
un Sur que se rebela para superar el dualismo normativo existente.
La cuestiéon no es borrar las diferencias entre el Norte y el Sur, sino
borrar las jerarquias de poder que los habitan. Las Epistemologias del
Sur, por tanto, afirman y valoran las diferencias que quedan después
de que las jerarquias han sido eliminadas. Su objetivo es el cosmopo-
litismo subalterno desde abajo. Mas que la universalidad abstracta,
promueven la pluriversalidad: un tipo de pensamiento que fomenta la
descolonizacién, el criollismo (creolisation) o mestizaje a través de la
traduccion intercultural.
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Las Epistemologias del Sur pretenden mostrar que los criterios
dominantes del conocimiento valido en la modernidad occidental, al
no reconocer como validos otros tipos de conocimiento que no sean
los producidos por la ciencia moderna, provocaron un epistemicidio
masivo, es decir, la destrucciéon de una variedad inmensa de saberes
que prevalecian principalmente del otro lado de la linea abisal, en las
sociedades y sociabilidades coloniales. Tal destruccion desempoderé a
estas sociedades, dejandolas incapaces de representar el mundo como
propio y en sus propios términos vy, asi, de considerar el mundo como
susceptible a ser transformado por sus propios medios y en virtud de
sus propios objetivos. En esta situacién, no es posible de promover
la justicia social sin promover la justicia entre las diversas formas de
conocimiento. En otras palabras, hay no justicia social global sin jus-
ticia cognitiva global. Esta tarea es tan importante hoy como lo fue en
el tiempo del colonialismo histérico, aunque la desaparicién de este
altimo no implicé el fin de colonialismo como forma de sociabilidad
basada en la inferioridad etnocultural e incluso ontolégica del Otro,
que Anibal Quijano llama colonialidad (Quijano, 2005). La coloniali-
dad del conocimiento (como la del poder) sigue siendo fundamental-
mente instrumental para expandir y reforzar las opresiones causadas
por el capitalismo, el colonialismo y el patriarcado.

Recuperar los conocimientos suprimidos, silenciados y margi-
nados requiere comprometerse con lo que he denominado la “so-
ciologia de las ausencias”, un procedimiento que pretende mostrar
que, dada la resiliencia de la linea abisal, muchas practicas, conoci-
mientos y agentes que existen del otro lado de la linea abisal, de he-
cho, son producidos activamente como no existentes por los saberes
dominantes en “este” lado de la linea abisal, y mucho méas cuando
estan comprometidos en la resistencia contra las exclusiones abi-
sales causadas por el capitalismo, el colonialismo y el patriarcado.
Identificar la existencia de la linea abisal es el impulso fundante de
las Epistemologias del Sur y de la descolonizacién de conocimiento
al que aspiran. Identificar la linea abisal es el primer paso para su-
perarla, tanto en el nivel epistemolégico como politico. Identificar y
evidenciar la linea abisal posibilita la apertura de nuevos horizontes
con respecto a la diversidad cultural y epistemolégica del mundo.
En el nivel epistemolégico, tal diversidad se traduce en lo que de-
signo como una “ecologia de saberes”, esto es, el reconocimiento de
la copresencia de diferentes saberes y la necesidad de estudiar las
afinidades, divergencias, complementariedades y contradicciones
entre ellos para maximizar la efectividad de las luchas de resistencia
contra la opresion.
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PUNTOS DE PARTIDA
Dos ideas fundamentales que no son tan obvias como tendrian que
ser: 1) La comprensién del mundo supera, por lejos, la comprension
occidental del mundo; 2) la experiencia cognitiva del mundo es extre-
madamente diversa y la prioridad absoluta dada a la ciencia moder-
na provocé un epistemicidio masivo (la destruccion de saberes rivales
considerados como no cientificos), que ahora exige ser reparado. Como
resultado, no hay justicia social global sin justicia cognitiva global®.
Las investigaciones y las orientaciones politicas siguientes emer-
gen de estas dos ideas:

1. No tendriamos que esperar que el Sur epistémico antiimperial
imparta lecciones al Norte global. Después de cinco siglos de
contactos asimétricos y mestizajes es mas correcto pensar en
maneras y sitios policéntricos de aprendizaje y desaprendizaje,
de tal manera que la resistencia contra la injusticia, la exclu-
sién y la discriminacion forzadas al Sur global por el Norte
global capitalista, colonialista y patriarcal pueda ser concebida
de como un aula global. La confiabilidad de cada saber sera
medida por su contribucién a fortalecer la resistencia e impe-
dir la dimisioén.

2. De esta manera, las experiencias sociales seran recuperadas y
valoradas de un modo tal que les permita fortalecer las luchas
contra las formas modernas de dominacion.

3. Situar la resistencia y la lucha en el centro de las comunidades
epistemolégicas emergentes de ningiin modo implica que los
grupos sociales oprimidos solo son tenidos en cuenta mientras
luchan y resisten. Esto significaria un reduccionismo moder-
nista inaceptable. Las personas hacen muchas otras cosas que
solo resistir y luchar; disfrutan de la vida, por mas precarias
que sean las condiciones, celebran y valoran la amistad y la
cooperacion; y a veces también deciden no resistir y aflojar o
abandonar las luchas. Ademas, las relaciones de dominacién
siempre implican otras relaciones ademas que aquellas de do-
minacién. Las lecciones que deben aprender de sus vidas tie-
nen todo esto en consideracién. Centrarse en la resistencia y la
lucha tiene como objetivo ampliar las posibilidades para ese

8 He conducido un gran proyecto de investigacién basado en estas ideas. El pro-
yecto se titula “ALICE - Espejos extrafos, lecciones inesperadas: llevando a Euro-
pa a una nueva manera de compartir las experiencias mundiales” (ALICE - Strange
Mirrors, Unsuspected Lessons: Leading Europe to a New Way of Sharing the World
Experiences). Ver <http://alice.ces.uc.pt/en/?lang=en>.
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nuevo y tan necesario conocimiento de confrontacién. La ex-
periencia de las luchas de la libertad enriquecera la perspectiva
global sobre luchas actuales y futuras.

4. La idea de los modos y sitios policéntricos de desaprender y
aprender no significa que la profunda autorreflexividad a rea-
lizarse en el Norte global y el Sur global serd la misma. A la
luz del epistemicidio histérico, la autorreflexividad en el Norte
global debe estar centrada en la idea y el valor de la diversidad,
el reconocimiento de las maneras diferentes de saber y de ser.
Debe incluir la reflexion sobre la experiencia no occidental de
la espiritualidad. Espiritualidad, no religién, més bien lo tras-
cendente en lo inmanente. En el Sur global, la autorreflexivi-
dad debe centrarse en la forma de representar al mundo como
propio y cémo transformarlo de acuerdo a sus propias priori-
dades después de tanta expropiacién y violencia. Debe incluir
la autoestima, ante tanta resistencia frente a la adversidad.

5. Lalinea abisal que divide al mundo en sociedades/sociabilidades
metropolitanas y sociedades/sociabilidades coloniales es tan fre-
cuente hoy como durante el tiempo de colonialismo histérico.
Guerras civiles, racismo rampante, violencia contra las mujeres,
vigilancia masiva, brutalidad policial y refugiados entre Europa
y Africa; son todos testimonios de la presencia multiforme de la
linea abisal. Aquellos en el otro lado de la linea no son considera-
dos verdadera o plenamente humanos y, por lo tanto, no tendran
que ser tratados como si lo fueran. Mientras no se confronte la
linea abisal, no seréa posible la verdadera liberacion.

6. La mayoria del conocimiento que circula en el mundo y es re-
levante para la vida de los pueblos es oral. Aun asi, nuestras
universidades valoran casi exclusivamente los conocimientos
escritos. Los conocimientos escritos (de ciencias y humanida-
des) pueden ser preciosos, una vez integrados a las ecologias de
saberes. Sin embargo, deben ser oralizados, desmonumentali-
zados, por asi decirlo, siempre que sea posible®.

7. Bajo las condiciones del capitalismo, el colonialismo y el pa-

9 He encontrado que “Conversaciones del Mundo” con activistas, académicos y
becarios, dentro del ambito del proyecto “ALICE - Espejos extrafos, lecciones in-
esperadas: llevando a Europa a una nueva manera de compartir las experiencias
mundiales, es una buena manera de desmonumentalizar el conocimiento”. Pueden
acceder a las conversaciones en: <http://alice.ces.uc.pt/en/index.php/globalearning/
conversations-of-the-world/?lang=en>.
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triarcado, no es posible democracia de alta intensidad algu-
na. Democracia es todo proceso social, econémico, politico o
cultural a través del cual las relaciones desiguales de poder se
transforman en relaciones de autoridad compartida. Incluso
una forma de la democracia de baja intensidad como la demo-
cracia liberal esta siendo descalificada o simplemente dejada
de lado cuando los imperativos de la acumulacién capitalista lo
requieren. En todo el mundo se estdn llevando a cabo diversas
formas de democracia que deben ser valoradas adecuadamen-
te. No hay democracia, hay demodiversidad. Dada la preva-
lencia de la linea abisal que separa las formas de sociabilidad
metropolitanas de las coloniales, tendriamos que ensefar de-
mocracia desde la perspectiva de los esclavos y de los trabaja-
dores precarizados; tendriamos que ensefiar ciudadania desde
la perspectiva de los no ciudadanos.

8. La centralidad de la resistencia y la lucha urgen por concep-
ciones nuevas de lo politico. Las disciplinas y las categorias
analiticas desarrolladas por las ciencias modernas y las hu-
manidades nos impiden detectar y valorar la artesania de las
préacticas de resistencia. En tales artesanias reside lo que lla-
mamos la sociologia de las emergencias, uno de los conceptos
clave de las Epistemologias del Sur. ¢Cémo aprender y ensefiar
la sociologia de las ausencias (producida por la linea abisal) y
la sociologia de las emergencias (el porvenir, el futuro bajo la
forma del presente)? ¢Cémo reconocer y valorar la narrativa
de los olvidados, la voz de los silenciados, la lengua intraduci-
ble, impronunciable?

9. Las economias sociales solidarias que proliferaron por todo el
Sur global antiimperial, en la mayoria de los casos dirigidas
por mujeres, son almenaras del futuro mas que residuos del pa-
sado, como son vistas por las ideologias desarrollistas. Procla-
man, aqui y ahora, posibilidades humanas mas all4 del capita-
lismo, el colonialismo y el patriarcado. Son utopias concretas,
que ejemplifican la artesania de las practicas de resistencia.

10. Mas alla de cierto umbral, diferentes maneras de saber requie-
ren diferentes maneras de ser. Las Epistemologias del Sur re-
claman nuevas ontologias.

LOS CAMINOS HACIA LAS EPISTEMOLOGIAS DEL SUR
Las principales herramientas de las Epistemologias del Sur son las
siguientes: la linea abisal y los diferentes tipos de exclusién social que
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crea; la sociologia de las ausencias y la sociologia de las emergencias;
la ecologia de saberes y la traduccién intercultural; y, la artesania de
las practicas.

EXCLUSIONES ABISALES Y NO ABISALES

He argumentado que las ciencias modernas, particularmente las
ciencias sociales modernas, incluyendo las teorias criticas, nunca
han reconocido la existencia de la linea abisal (De Sousa Santos,
2007a: 45-89; 2014). Las ciencias sociales modernas han concebido
a la humanidad como un todo homogéneo que habita este lado de la
linea y, por lo tanto, completamente sometida a la tensién entre re-
gulacién y emancipacién. Naturalmente, la ciencia moderna recono-
ci6 la existencia del colonialismo histérico basado en la ocupacién
territorial extranjera, pero no ha reconocido al colonialismo como
una forma de sociabilidad que es parte integral de la dominacién
capitalista y patriarcal, y el cudl, por lo tanto, no terminé cuando el
colonialismo histérico llegé a su fin. La teoria critica moderna (que
expresa el grado méaximo de consciencia posible de la modernidad
occidental) imaginé a la humanidad como algo dado, méas que como
una aspiracién. Creyé que toda la humanidad se podria emancipar
mediante los mismos mecanismos y de acuerdo a los mismos prin-
cipios, al reclamar derechos ante instituciones creibles basandose
en la idea de la igualdad formal ante de la ley. En el centro de esta
imaginacién modernista esté la idea de la humanidad como una to-
talidad construida en tomo a un proyecto comun: los derechos hu-
manos universales. Semejante imaginacién humanistica, heredera
del humanismo renacentista, fue incapaz de comprender que el ca-
pitalismo, luego de combinarse con el colonialismo, seria inherente-
mente incapaz de renunciar al concepto de subhumano como parte
integral de la humanidad, es decir, la idea de que hay algunos grupos
sociales cuya existencia social no puede ser gobernada por la tensién
entre regulacién y emancipacién, simplemente porque no son plena-
mente humanos. En la modernidad occidental no existe humanidad
sin subhumanidades. En la raiz de la diferencia epistemolégica hay
una diferencia ontolégica.

Sobre este particular, Franz Fanon es una presencia inevitable.
Denuncié elocuentemente la linea abisal entre metrépoli y colonia,
asi como las clases de exclusiones que la linea abisal crea. También
formulé, mejor que nadie, la dimensién ontolégica de la linea abi-
sal, la zona de no-ser que crea, la “cosa” en la que el colonizado es
transformado, una cosa que solo “deviene hombre durante el mismo
proceso en el cual se siente libre” (Fanon, 1968: 37). Inspirado en Fa-
non, Maldonado-Torres propone el concepto de colonialidad conjun-
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tamente con los conceptos de colonialidad del poder y colonialidad
del saber. Segun él:

Las relaciones coloniales de poder dejan marcas profundas no solo en
las areas de la autoridad, la sexualidad, el conocimiento y la economia,
sino también en la comprensién general del ser” (Maldonado-Torres,
2007: 242).

La invisibilidad y la deshumanizacién son las principales expresiones
de la colonialidad del ser [...]. La colonialidad del ser se concreta en
la aparicién de sujetos liminales, que marcan, por decirlo asi, el limite
del ser, esto es, el punto en el que el ser distorsiona el significado y
evidencia al punto de deshumanizacién. La colonialidad del ser pro-
duce la diferencia colonial ontolégica, al desplegar una serie de ca-
racteristicas existenciales fundamentales y de realidades simbdlicas.
(Maldonado-Torres, 2007: 257)

La linea abisal es la idea principal subyacente a las Epistemologias del
Sur. Marca la divisién radical entre las formas de sociabilidad metro-
politanas y las formas de sociabilidad coloniales, que ha caracterizado
al mundo moderno occidental desde el siglo XV. Esta divisién crea dos
mundos de dominacién, el metropolitano y el colonial, dos mundos
que, a pesar de las victorias, se presentan como inconmensurables. El
mundo metropolitano es el mundo de la equivalencia y la reciproci-
dad entre “nosotros”, aquellos que son, como “nosotros”, plenamen-
te humanos. Hay diferencias sociales y desigualdades de poder entre
“nosotros” que tienden a crear tensiones y exclusiones; aun asi, en
ningun caso se cuestiona la equivalencia bésica y la reciprocidad entre
“nosotros”. Por esta razén, las exclusiones son no abisales. Estdn ma-
nejadas por la tensién entre regulacién social y emancipacion social,
asi como por los mecanismos desarrollados por la modernidad occi-
dental para gestionarlas, como el Estado liberal, el estado de derecho,
los derechos humanos y la democracia. La lucha por la emancipacién
social es siempre una lucha contra las exclusiones sociales generadas
por la forma de regulacion social actual con el objetivo de reempla-
zarla por una forma de regulacién social nueva y menos excluyente.
Por la misma razoén, el mundo colonial, el mundo de la sociabili-
dad colonial, es el mundo de “ellos”, aquellos con quienes no es ima-
ginable equivalencia o reciprocidad alguna pues no son plenamen-
te humanos. Paradéjicamente, su exclusion es tanto abisal como no
existente, ya que es inimaginable que alguna vez puedan llegar a ser
incluidos. Estan en el otro lado de la linea abisal. Las relaciones en-
tre “nosotros” y “ellos” no pueden ser manejadas por la tensién entre
regulacién social y emancipacién social como sucede en este lado de
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la linea, en el mundo metropolitano, ni por los mecanismos pertene-
cientes a él. Estos mecanismos, como el Estado liberal, el estado de
derecho, los derechos humanos y la democracia pueden ser invoca-
dos, pero solamente como una forma de embuste. En el otro lado de la
linea, las exclusiones son abisales y su gestién se lleva a cabo a través
de la dinamica de apropiacion y violencia; la apropiacién de vidas y
de recursos casi siempre es violenta y la violencia apunta directamen-
te o indirectamente a la apropiacién. Los mecanismos utilizados han
evolucionado con el tiempo, pero siguen siendo estructuralmente si-
milares a los del colonialismo histérico, es decir, mecanismos que im-
plican una regulacién violenta sin el contrapunto de la emancipacion.
Me refiero al Estado colonial y neocolonial, el apartheid, al trabajo for-
zado y al trabajo esclavo, a las ejecuciones extrajudiciales, la tortura,
la guerra permanente, la acumulacién primitiva de capital, los cam-
pos de internamiento para refugiados, la “dronizacién” del combate
militar, la vigilancia masiva, el racismo, la violencia familiar y el femi-
nicidio. La lucha contra la apropiacién y la violencia es la lucha por
la liberacién total de la regulacién social colonial. Contrariamente a
la lucha por la emancipacion social del lado metropolitano de la linea
abisal, la lucha por la liberacién no tiene como objetivo una forma de
regulacién colonial mejor y més inclusiva. Se propone su eliminacién.
La prioridad epistemolégica, dada a las exclusiones abisales y a las
luchas en su contra por las Epistemologias del Sur, se debe al hecho de
que el epistemicidio causado por las ciencias modernas eurocéntricas
fue mucho mas devastador del otro lado de la linea abisal, mientras
que la apropiacién y la violencia coloniales se convirtieron en la forma
de regulacién social. Las teorias criticas modernas reconocieron los
diferentes grados de exclusién, pero se negaron a considerar los tipos
de exclusién cualitativamente diferentes y, por lo tanto, ignoraron to-
talmente la linea abisal. Esto no quiere decir que las exclusiones no
abisales y las luchas en su contra no sean igualmente importantes.
Por supuesto que lo son, y por ninguna otra razén de que el éxito de
la lucha global contra la dominacién no puede lograrse si no se inclu-
ye la lucha contra las exclusiones no abisales. Si las Epistemologias
del Sur no conceden ningin tipo de privilegio epistemolégico a las
exclusiones no abisales es solo porque estas se beneficiaron mucho
de la inversién cognitiva y porque las luchas en su contra durante los
altimos quinientos afios han sido mucho maés visibles politicamente.
Desde la perspectiva de las Epistemologias del Sur, cuando se reco-
noce la existencia de la linea abisal, las exclusiones no abisales y las
luchas contra estas cobran una nueva centralidad. La agenda politica
de los grupos que luchan contra la dominacién capitalista, colonial
y patriarcal, entonces, debe aceptar como principio vector la idea de
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que las exclusiones abisales y no abisales estdn articuladas y que la
lucha por la liberacién tendra éxito solo si las diferentes luchas contra
los diferentes tipos de exclusion estan debidamente articuladas.

Una incursién en la vivencia de las exclusiones abisales y no abi-
sales puede ayudar a clarificar lo que se ha enunciado. Luego del fin de
colonialismo histérico'?, la linea abisal persistié como colonialismo
de poder, de conocimiento, de ser, y continta distinguiendo la socia-
bilidad metropolitana de la sociabilidad colonial'!, Estos dos mundos,
aunque son radicalmente diferentes, conviven en nuestras sociedades
“poscoloniales”, tanto en el norte global geografico como en el sur
global geografico. Algunos de los grupos sociales experimentan la li-
nea abisal cuando atraviesan los dos mundos en su vida cotidiana. En
los parrafos que siguen, presento tres ejemplos hipotéticos que son
demasiado reales para ser considerados como un mero producto de la
imaginacién sociolégica.

Primer ejemplo. En una sociedad predominantemente blanca, un
joven negro en la escuela secundaria esta viviendo en un mundo de
sociabilidad metropolitana. Se puede considerar realmente excluido,
ya sea porque a menudo es evitado por sus companeros de estudios
o porque el programa educativo trata con materiales que son insul-
tantes hacia la cultura o la historia de las personas de ascendencia
africana. Empero, tales exclusiones no son abisales; él es parte de la
misma comunidad estudiantil y, al menos en teoria, tiene acceso a
mecanismos que le permitiran argumentar contra la discriminacion.
Por otro lado, si el mismo joven cuando regresa a su casa es parado
por la policia, evidentemente debido a su perfil étnico, y es golpea-
do aprensivamente; en ese momento el joven cruza la linea abisal y
se desplaza del mundo de la sociabilidad metropolitana al mundo de
la sociabilidad colonial. De ahi en mas, la exclusién deviene abisal y
cualquier apelacion a los derechos es no mas que una fachada cruel.

Segundo ejemplo. En una sociedad sumamente cristiana que tie-
ne fuertes prejuicios islamofébicos, un trabajador migrante con per-
miso de trabajo habita el mundo de la sociabilidad metropolitana. Se
puede sentir discriminado porque el trabajador junto a él gana un

10 A pesar del hecho de que algunas colonias atin existen.

11 Anibal Quijano acuiié el término “colonialidad” para designar las formas de colo-
nialismo que han sobrevivido al fin del colonialismo histérico. También he utilizado
este término en ciertas ocasiones; sin embargo, prefiero el término “colonialismo”
puesto que no hay razén para reducir el colonialismo a un tipo especifico de colonia-
lismo, es decir, el colonialismo histérico basado en la ocupacion territorial por parte
de potencias extranjeras. Incluso aunque el capitalismo ha cambiado dramaticamen-
te desde el siglo XVI o XVII, continuamos designando al capitalismo como el modo
de dominacién basado en la explotacién de la fuerza de trabajo y la naturaleza.
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salario mas alto, aun cuando ambos desempefian las mismas tareas.
Como en el caso anterior, y por razones similares, tal discriminacién
prefigura una exclusién no abisal. Sin embargo, cuando es atacado
en la calle solo porque es musulman y, por lo tanto, inmediatamente
considerado amigo de terroristas, en ese momento particular el traba-
jador cruza la linea abisal y se desplaza del mundo de la sociabilidad
metropolitana al mundo de la sociabilidad colonial. De este modo, la
exclusién se torna radical porque se centra en quién es en lugar de lo
que dice o hace.

Tercer ejemplo. En una sociedad profundamente sexista, una
mujer con un trabajo en la economia formal habita el mundo de la
sociabilidad metropolitana. Es victima de exclusién no abisal porque,
en violacién de las leyes laborales, sus compafieros de trabajo varones
reciben un salario mas alto para realizar las mismas tareas. Por otro
lado, si cuando est4 regresando a su casa es victima de violacién por
una pandilla o de agresiones mortales solo porque es mujer (femini-
cidio), en ese momento particular esta cruzando la linea abisal y se
desplaza del mundo de la sociabilidad metropolitana al mundo de la
sociabilidad colonial.

La diferencia crucial entre la exclusion abisal y no abisal es que
solo la primera tiene como premisa la idea de que la victima o el obje-
tivo adolece de un capitis diminutio ontolégico por no ser plenamente
humano, mas que un tipo de ser humano degradado fatalmente. Asi,
es considerado inaceptable o incluso inimaginable que dicha victima
u objetivo serad tratado como un ser humano como “nosotros”. En
consecuencia, la resistencia contra la exclusion abisal comprende una
dimensién ontolégica. Estd vinculada a una forma de re existencia.
Puesto que los tres modos de dominacién moderna (capitalismo, co-
lonialismo y patriarcado) estan vigentes y actiian en tandem, los gran-
des grupos sociales experimentaran en sus vidas, y de una manera
sistematica —aunque de modo diferente en las distintas sociedades y
contextos— este cruce fatal de la linea abisal. La dominacién moderna
es un modo de articulacién global entre exclusiones abisales y no abi-
sales, una articulacién que es desigual, ya que varia segtin sociedades
y contextos, y combinada a nivel global. Después del colonialismo his-
térico, el cardcter esquivo de la linea abisal y la consiguiente dificultad
para reconocer estos dos tipos de exclusién se deben al hecho de que
la ideologia de la metrépoli, asi como todos los aparatos juridicos y
politicos que conlleva, recorre el mundo de la sociabilidad colonial
como el fantasma de un paraiso prometido y que no se ha perdido
aun. El fin de colonialismo histérico produjo la ilusién de que la inde-
pendencia politica de las antiguas colonias europeas implicé una fuer-
te autodeterminacién. Desde entonces, todas las exclusiones fueron
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consideradas como no abisales; consiguientemente, las inicas luchas
consideradas legitimas fueron aquellas que apuntaban a eliminar o re-
ducir las exclusiones no abisales. Esta poderosa ilusién contribuyé a
legitimar luchas que, mientras atenuaban las exclusiones no abisales,
agravaban las exclusiones abisales. Durante el siglo XX, las luchas de
los trabajadores europeos lograron victorias significativas, que redun-
daron en un compromiso entre democracia y capitalismo, conocidos
como el Estado de bienestar y la socialdemocracia europeos; no obs-
tante, tales victorias se ganaron, al menos en parte, intensificando la
apropiacién violenta de recursos humanos y naturales en las colonias
y neocolonias, o sea, a costa de agravar las exclusiones abisales!?.
Como consecuencia de la invisibilidad y la confusién respecto a
los diferentes tipos de exclusién, los grupos sociales que son victimas
de la exclusién abisal son tentados a recurrir en sus luchas a los me-
dios y mecanismos adecuados para la lucha contra la exclusiéon no
abisal. El modelo actual de “ayuda al desarrollo” es un buen ejemplo
de cémo una exclusién abisal puede ser enmascarada (y agravada)
por tratarla como si fuera no abisal. La persistencia de la linea abisal
invisible, y la dificultad en desenredar las exclusiones abisales de las
no abisales, ocasiona que las luchas contra la dominacién sean atn
mas dificiles. Sin embargo, desde la perspectiva de las Epistemologias
del Sur, la liberacidén se basa en la construccién de alianzas entre los
grupos excluidos de manera abisal y los excluidos de manera no abisal
que, de esta forma, articulan las luchas contra las exclusiones abisales

12 Esto fue percibido desde el primer momento por los criticos de colonialismo
europeo. Fanon es particularmente consciente de esto, cita a Marcel Péju (1960) con
aprobacion: “Para hacer una diferencia radical entre la construccién del socialismo
en Europa y nuestras relaciones con el Tercer Mundo (como si nuestras tinicas rela-
ciones con este fueran externas) es, lo sepamos o no, para establecer el ritmo de la
distribucién de la herencia colonial sobre y por encima de la liberacién de los paises
subdesarrollados. Es el deseo de construir un socialismo suntuario por sobre los fru-
tos de robo imperialista —como si, dentro de la pandilla, el botin fuera méas o menos
repartido por igual, e incluso un poco de este es dado a los pobres en forma de cari-
dad, ya que se ha olvidado que eran las personas a quienes le fue robado—" (Fanon,
1968: 103). Algunos afios antes, en 1958, Fanon ya habia denunciado la ambivalencia
de la clase obrera metropolitana y de sus dirigentes hacia la lucha anticolonialista,
nacionalista: “durante las diversas guerras de liberacién nacional que se han sucedi-
do en los ultimos veinte afios, no es raro percibir un indicio de hostilidad, o incluso
de odio, en la actitud de los colonialistas hacia los colonizados. Esto puede ser expli-
cado por el hecho de que la retirada del imperialismo y la conversién de las estruc-
turas subdesarrolladas del Estado colonial, inmediatamente, fueron acompanadas
por una crisis econémica, que habria sido sentida primero por los trabajadores en
la metrépoli colonial” (Fanon, 1967: 144-5). En un escrito que data de 1965, Kwame
Nkrumah ofrece el andlisis més ltcido de como el acuerdo entre capital y trabajo en
el mundo desarrollado fue posible por la explotacién despiadada de las colonias.
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y no abisales. Sin esa articulacién, las exclusiones no abisales, cuando
son vistas desde el otro lado de la linea abisal (el lado colonial) pa-
recen creibles, como formas privilegiadas de inclusién social. Por el
contrario, cuando las exclusiones abisales son vistas desde este lado
de la linea abisal (el lado metropolitano), son consideradas alternati-
vamente como el producto del destino, del dafio autoinfligido o del or-
den natural de las cosas. Por la misma razén, las exclusiones abisales
nunca son vistas de este lado de la linea (el lado metropolitano) como
exclusiones, sino como una fatalidad o como el orden natural de las
cosas. Histéricamente, los grupos sociales excluidos por las formas
abisales de exclusién se han visto obligados a recurrir a medios de
lucha adecuados solo para luchar contra las exclusiones no abisales.
No sorprende que hubiera una gran frustracién.

Las alianzas y las articulaciones son una ardua tarea histérica, no
solo porque las diferentes luchas movilizan grupos sociales diferentes
y requieren distintos medios de lucha, sino también debido a que la se-
paracion entre las luchas contra las exclusiones abisales y no abisales
se superpone a la separacién entre las luchas que se considera que es-
tan, primordialmente, contra el capitalismo o contra el colonialismo o
contra el patriarcado. Esta separacién da lugar a tipos contradictorios
de jerarquias entre las luchas y entre las subjetividades colectivas que
las llevan a cabo. Asi, una lucha que se considera que esta contra el
capitalismo puede ser considerada exitosa en la medida en que debili-
ta una lucha que se considera que esta contra el colonialismo o contra
el patriarcado. Lo contrario es igualmente posible. Por supuesto, hay
diferencias entre clases de luchas, pero tales diferencias tendrian que
ser movilizadas para potenciar el efecto acumulativo de las luchas y
no para justificar los boicots reciprocos. Lamentablemente, el boicot
reciproco es lo que ha sucedido con mayor frecuencia.

Las dificultades en establecer alianzas no pueden ser adscritas
solo a la miopia de los lideres sociales, ni a las diferentes historias y
contextos de lucha. Entre las exclusiones abisales y no abisales hay
una diferencia estructural que afecta contrariamente a las luchas. A
diferencia de las luchas contra las exclusiones no abisales (que luchan
por la transformacién en términos de la légica de la regulacién/eman-
cipacion), las luchas contra las exclusiones abisales implican una
interrupcion radical de la légica de apropiacién/violencia. Esta inte-
rrupcion implica una ruptura, una discontinuidad. La insistencia de
Fanon de que la violencia es necesaria en el proceso de descoloniza-
cién tiene que ser interpretada como una expresién de la interrupcion
sin la cual la linea abisal, incluso si cambiara, continuaria dividiendo
las sociedades en dos mundos de sociabilidad: el mundo metropolita-
noy el mundo de la colonialidad. La interrupcién se puede manifestar,

46



Boaventura de Sousa Santos

por un lado, en la violencia fisica o en la lucha armada y, por otro lado,
en el boicot o la falta de cooperaciéon (luego se volvera a este tema).
Reconocer la linea abisal implica admitir que las alianzas entre las
luchas contra los diferentes tipos de exclusiéon no pueden construirse
como si todas las exclusiones fueran de la misma clase.

El pensamiento critico eurocéntrico estuvo construido en tomo
a un espejismo: puntualmente, que todas las exclusiones eran no abi-
sales. Independientemente de las declaraciones vehementes contra la
teoria politica liberal, pensar que las luchas contra la dominacién se
pueden realizar como si todas las exclusiones fueran no abisales es un
prejuicio liberal.

SOCIOLOGIA DE LAS AUSENCIAS Y SOCIOLOGIA DE LAS EMERGENCIAS"

Estas dos herramientas se basan en la distincién entre las exclusiones
abisales y no abisales, asi como en las maneras diferentes en que el
capitalismo, el colonialismo y el patriarcado se combinan para gene-
rar grupos especificos de dominacién. La sociologia de las ausencias
es la cartografia de la linea abisal. Identifica las maneras y los medios
por los cuales la linea abisal produce la no existencia, la invisibilidad
radical y la irrelevancia. El colonialismo histérico fue el tablero de
disefio de la linea abisal, donde las exclusiones no abisales (aquellas
que ocurrian del lado metropolitano de la linea) eran visibilizadas
mientras que las abisales (aquellas que ocurrian del lado colonial de
la linea) eran ocultadas. En la actualidad, la sociologia de las ausen-
cias es la investigacién de las maneras en que el colonialismo, en
la forma de colonialismo del poder, saber y ser, opera junto con el
capitalismo y el patriarcado para producir exclusiones abisales, esto
es, para producir ciertos grupos de personas y formas de vida social
como no existentes, invisibles, radicalmente inferiores o peligrosos,
en suma, como descartables o amenazantes. Esta pesquisa se cen-
tra en las cinco monoculturas que han caracterizado el conocimien-
to eurocéntrico moderno: la monocultura del conocimiento valido;
la monocultura del tiempo lineal; la monocultura de la clasificacién
social; la monocultura de la superioridad del universal y lo global; y
la monocultura de la productividad (De Sousa Santos, 2014: 172-5).
Tales monoculturas han sido responsables de la producciéon masiva
de ausencias en las sociedades modernas, la ausencia (invisibilidad,
irrelevancia) de grupos sociales y de formas de vida social, respecti-
vamente clasificadas como ignorantes, primitivas, inferiores, locales
o improductivas. Tales etiquetas son atribuidas con diferentes grados

13 En Santos (2014: 164-187) explico el uso metaférico del término “sociologia” en
este contexto.
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de intensidad. El grado mas alto de intensidad genera exclusiones
abisales vy, por tanto, ausencias.

Esta investigacién no puede ser llevada a cabo exitosamente hasta
que el socidlogo de las ausencias se vuelva un sociélogo ausente y, por
cierto, ausente en un doble sentido. Por un lado, desde un punto de
vista académico, sociolégico, lo que no esta alli (porque esta ausente)
solo puede ser recuperado como una realidad pasada o como un arte-
facto de imaginacion distépica o utépica. Nunca como una realidad
social realmente existente. Por otro lado, la investigacién tiene que ser
conducida contra la disciplina de la sociologia, esto es, tiene que ser
conducida de tal manera que contradiga la formacioén, las teorias y las
metodologias que componen la disciplina de la sociologia académica,
ya sea convencional o critica. La sociologia de las ausencias es una so-
ciologia transgresiva en un sentido muy radical. Para llevarla a cabo, se
deben considerar tres momentos. El primero es una critica laboriosa y
exacta del conocimiento cientifico social que se prodigo para estable-
cer la hegemonia de las cinco monoculturas mencionadas, durante el
periodo moderno vy, particularmente, desde el fin del siglo XIX. Dicha
critica es importante puesto que, al mostrar el pluralismo interno de
la ciencia social moderna, contribuye a desmonumentalizar las mono-
culturas eurocéntricas. Ademas, cuestiona las concepciones simplifica-
doras o reduccionistas de la modernidad occidental que proliferan en
muchas corrientes entre los estudios decoloniales que, en mi opinién,
paradéjicamente confirman la superioridad de las Epistemologias del
Norte. Aun asi, la sociologia de las ausencias tiene que ir mas alla del
pensamiento critico eurocéntrico y no quedar presa de las Epistemo-
logias del Norte. Por ello el segundo momento consta de reconocer y
comprometerse con otras maneras de saber que ofrecen comprensio-
nes alternativas de la vida social y la transformacién social, distintas al
conocimiento valido, el tiempo lineal, la clasificacion social, la superio-
ridad del universal y lo global y la productividad de las monoculturas
céntricas occidentales. Mas que una critica interna a la modernidad
occidental, ofrecen una critica externa. La produccién de ausencias se
hace mucho mas evidente cuando las fundamentaciones epistemol6gi-
cas de las monoculturas se contextualizan y provincializan mas alla de
los limites de la critica interna. El tercer momento es el momento del
contexto pragmatico, en el que se despliegan los otros dos momentos.
La sociologia de las ausencias, mas que un esfuerzo intelectual estimu-
lado por la curiosidad cognitiva es, principalmente, un recurso para las
luchas contra el capitalismo, el colonialismo y el patriarcado; y tiene
que ser implementado en virtud de luchas especificas. El contexto de
la lucha —los objetivos concretos y los grupos sociales implicados—
proporciona dimensiones no cognitivas que condicionan las maneras
en que los saberes y los grupos sociales ausentes devienen presentes.
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Consideradas desde el punto de vista de las Epistemologias del
Norte, tanto la sociologia de las ausencias como la sociologia de las
emergencias (abajo) parecen implicar un suicidio sacrificial en tanto
que las investigaciones que impulsan se deben lograr contra la forma-
cién, las teorias y las metodologias establecidas por la ciencia social
académica. La naturaleza de tal suicidio es mas evidente si se contras-
ta con la autorreflexividad propuesta por Pierre Bourdieu. Sin duda,
Bourdieu es el socidlogo del siglo XX que argumenté con mayor énfa-
sis contra el cientificismo ingenuo de los cientificos sociales. Sostuvo
que la sociologia y la historia de conocimiento sociol6gico eran he-
rramientas clave para comprender tanto la sociedad como los limites
del conocimiento cientifico sobre esta. Por un lado, el conocimiento
cientifico social inventé mucho de lo que describe como existente; tal
invenciéon se hizo parte de la realidad social cuando se incorporé a
las maneras en que las personas se comportan y perciben la vida so-
cial. Por otro lado, la ciencia social establecida crea una transparencia
falsa que impide una investigacién mas innovadora. La ciencia esta-
blecida siempre estd en el camino de la ciencia emergente. De este
modo, Bourdieu concluyé que “se tiene que practicar una ciencia —y,
especialmente, la sociologia— contra la propia formacién cientifica
tanto como con la propia formacién cientifica” (Bourdieu, 1990: 178).

Bourdieu ilustra brillantemente las posibilidades pero, ademas,
contra su propio pensamiento, las limitaciones de la clase de sociolo-
gia de las ausencias que puede ser realizada dentro del marco de las
Epistemologias del Norte. Para empezar, supone que las limitaciones
del conocimiento previo sobre la sociedad pueden ser superadas por
un conocimiento cientifico nuevo y mejor. Esto explica por qué, en
su opinién, solo quienes dominan la ciencia establecida pueden ser
los verdaderos innovadores. En el planteo de Bourdieu no hay lugar
para las limitaciones epistemolégicas del conocimiento cientifico mo-
derno, aquellas limitaciones que, por ser intrinsecas a las Epistemo-
logias del Norte, no pueden ser superadas por nuevas indagaciones
basadas en la misma clase de conocimiento. Siguiendo a Bourdieu,
un ejercicio exigente de autorreflexividad no puede mas que fortale-
cer la creencia en la monocultura de conocimiento valido planteado
por las Epistemologias del Norte. No hay ninguna posibilidad de dar
cuenta de otras maneras de saber que podrian corregir o superar los
fracasos anteriores del conocimiento cientifico previo o que podrian
tratar con otros grupos tematicos. Por esta razon, el sociélogo auto-
rreflexivo, méas que ser un docto ignorante'4, es un soberbio conocedor
seguro. El y/o ella saben que la investigacién sobre los limites no es
una investigacién sin limites, pero creen que toda cosa que no pueda

14 Sobre el concepto de docta ignorancia, ver Santos (2014: 99-115).
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ser abordada por la ciencia moderna no es digna de consideracion.
Por otra parte, la autorreflexién es un ejercicio intelectual que, para
ser llevado a cabo de manera eficiente, debe reforzar la separacion del
cientifico vis a vis su objeto de investigacién, incluyendo su propio
conocimiento sociolégico previo. En las antipodas de esto, quienes
practican una sociologia de las ausencias propuesta por las Episte-
mologias del Sur, ya sea un sujeto individual o uno colectivo, ademas
de abocarse a otras formas de saber, lo hacen mientras participan en
una lucha politica y social que, precisamente, intenta no ser una mera
competencia intelectual con uno mismo (autorreflexién) o con otros
(la rivalidad académica entre las escuelas de pensamiento).

La advertencia epistemolégica de las notas mencionadas antes,
en relacion a la sociologia de las ausencias, aplica integramente a la
sociologia de las emergencias, y por las mismas razones. La sociologia
de las emergencias se ocupa de la valorizaciéon simbélica, analitica y
politica de las formas de ser y de saber que se presentan en el otro lado
de la linea abisal por la sociologia de las ausencias. El enfoque princi-
pal de la sociologia de las ausencias y de la sociologia de las emergen-
cias estriba en las exclusiones abisales y en la resistencia y las luchas
que estas producen. Pero mientras que la sociologia de las ausencias
aborda el aspecto negativo de estas exclusiones', en el sentido de que
destaca y denuncia la supresién de la realidad social provocada por
el tipo de conocimiento validado por las Epistemologias del Norte, la
sociologia de las emergencias se centra en el aspecto positivo de estas
exclusiones ya que percibe a las victimas de la exclusién en el pro-
ceso de dejar de lado la victimizacién y convertirse en personas que
resisten y que llevan a la practica maneras de ser y saber en su lucha
contra la dominacién. Este pasaje de la victimizacion a la resistencia
es, después de todo, la tarea politica principal de la sociologia de au-
sencias: desnaturalizar y deslegitimar los mecanismos especificos de
la opresién. La sociologia de las emergencias se inicia a partir de ahi
y se centra en las nuevas potencialidades y posibilidades para la trans-
formacion social anticapitalista, anticolonialista y antipatriarcal que
emerge en el vasto campo de las experiencias sociales, que fueron des-
cartadas previamente y ahora son recuperadas. Con la resistencia y
la lucha, emergen nuevas evaluaciones de las condiciones vividas y la
experiencia que resignifican las subjetividades colectivas e individua-

15 En términos hegelianos, uno podria decir que esta es una negatividad dialéctica,
la negacién de una negacion, la identificacién de las realidades que se tornaron au-
sentes, invisibles o totalmente irrelevantes para que el capitalismo, el colonialismo y
el patriarcado puedan ser legitimados como las tnicas realidades validas por la tnica
forma vélida de conocimiento.
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les. Estas nuevas caracteristicas, que aparecen como practicas mate-
riales o simbdlicas, siempre se afirman a si mismas con una ténica
holistica, artesanal e hibrida reconociendo, de este modo, la presencia
multidimensional de la exclusién y la opresion. La sociologia de las
emergencias las evaltia de acuerdo a las premisas que amplifican su
potencial simbélico y material. Aqui radica su definicién como emer-
gencias, como realidades embrionarias, como movimientos incipien-
tes, tendencias que guian a una lucha exitosa contra la dominacién.
Constituyen lo que Ernst Bloch designé como lo “todavia-no”!®. Son
los pilares de la politica de la esperanza.

Mientras que la tarea de la sociologia de las ausencias es producir
un diagnéstico radical de las relaciones sociales capitalistas, colonia-
les y patriarcales, la sociologia de las emergencias tiene como objeti-
vo convertir el panorama de la supresién que emerge a partir de ese
diagnéstico en un vasto campo de experiencia social rica, animada
e innovadora. En este sentido, las Epistemologias del Sur estan do-
blemente presentes. Por un lado, ejercen la atencién epistemolégica
vis a vis las experiencias embrionarias, los “todavia-no”, al invitar a
la inversion social, politica y analitica a nutrirlas de la manera mas
empoderada. Por otro lado, proporcionan una defensa epistemolégica
contra los falsos aliados de las luchas que a menudo fuerzan a estas
emergencias a acomodarse en cajas que separan las diferentes dimen-
siones de dominacién moderna existentes: las cajas del anticapitalis-
mo'®, anticolonialismo y antipatriarcado. Glorificado por las divisio-
nes disciplinarias y tematicas de las ciencias sociales eurocéntricas,
tal alojamiento y separacién ha sido histéricamente la herramienta
mas viciosa y destructiva para socavar la lucha contra el capitalismo,
el colonialismo y el patriarcado. La oenegizacién internacional de la
supuesta solidaridad con las luchas es la versién més simple de este
proceso de neutralizacién por clasificacion o etiquetado (se tratara so-
bre esto més adelante). Asi es como, por ejemplo, a las mujeres cam-
pesinas que luchan por su dignidad y la dignidad de sus familias, por
sus economias locales y la tierra comunal y contra los sesgos patriar-
cales de sus culturas o religiones, se las indujo a asumir una identidad
especifica —mujeres feministas— aunque también son campesinas,
luchadoras por la propiedad comunal de la tierra y empresarias no
capitalistas. Ellas son, por supuesto, mujeres, y la mayoria de ellas
se consideran feministas, pero son, ademas de todo eso, las protago-
nistas (o victimas) de muchas otras agendas —econémicas, politicas,
religiosas— locales, nacionales y transnacionales que permanecen
fuera del sistema de clasificacién de identidades y por esa razén son

16 Sobre esto, ver Santos (2014: 182-183).
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subestimadas o invisibilizadas. Asimismo, las comunidades negras de
América Latina presencian que sus danzas y juegos centenarios son
protegidos como patrimonio mundial inmaterial, mientras sus comu-
nidades siguen abandonadas, plagadas de racismo, atrapadas en la
materialidad de la exclusién social, la vida precaria, la falta de acceso
a servicios de salud y educacién, y corren el riesgo de ser expulsadas
de sus tierras por la falta de escrituras legales “apropiadas”.

Distingo tres tipos de emergencias: ruinas semillas, apropiacio-
nes contrahegemonicas y zonas liberadas. Las ruinas semillas son un
presente ausente, son memoria y futuro alternativo al mismo tiempo.
Representan todo lo que los grupos sociales reconocen como concep-
ciones, filosofias y practicas originales y auténticas que, a pesar de
haber sido histéricamente derrotadas por el colonialismo y el capita-
lismo modernos, siguen vivas en su memoria y en los méas recénditos
recovecos de sus alienadas vidas cotidianas. Estas son las fuentes de
su dignidad y la esperanza de un futuro poscapitalista y poscolonial.
Como sucede con las ruinas, en general, también aqui hay cierta
nostalgia por un pasado anterior al sufrimiento injusto y a la des-
truccion causada por el capitalismo y el colonialismo, asi como por
el patriarcado como reconfiguracién de los otros dos. Aun asi, esta
nostalgia es experimentada de un modo antinostélgico, como mera
orientacién hacia un futuro que se escapa al colapso de las alternati-
vas eurocéntricas, precisamente porque siempre ha estado fuera de
tales alternativas. De hecho, podria consistir en la invocacién de un
mundo premoderno, pero tal invocacién es moderna, porque signifi-
ca que aspiran a otra modernidad, una distinta. Estamos, pues, ante
unas ruinas que estan vivas, no porque son “visitadas” por personas
vivientes, sino porque son “vividas” por personas que estdn muy vi-
vas en sus practicas de resistencia y lucha por un futuro alternativo.
Son, por lo tanto, ruinas y semillas al mismo tiempo. Representan
la paradoja existencial de todos aquellos grupos sociales que fueron
victimas de la cartografia del pensamiento abisal moderno al ser “lo-
calizados” del otro lado de la linea abisal, el lado de la sociabilidad
colonial. Para responder a la pregunta: ;Podemos construir espacios
comunes ampliados sobre la base de otros? Necesitamos conceptos no
eurocéntricos como aquellos mencionados en la introducciéon: ubun-
tu, sumak kawsay, pachamama.

Tal como lo conciben las Epistemologias del Sur, las ruinas se-
millas estan en las antipodas de una atraccién nostélgica a las ruinas
que han sido tipicas de la modernidad occidental desde el siglo XVIII,
y que todavia nos rodean. En un escrito de 2006, Andreas Huyssen
llama la atencién sobre el hecho de que
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durante la tltima década y media, una extrafia obsesién con las ruinas
se ha desarrollado en los paises del Norte transatlantico como parte
de un discurso mas amplio sobre la memoria y el trauma, el genocidio
y la guerra. Esta obsesién contemporanea con las ruinas esconde una
nostalgia por una época anterior que atin no ha perdido su poder para
imaginar otros futuros. Lo que est4 en juego es una nostalgia por la
modernidad, que no se atreve a decir su nombre después de reconocer
las catastrofes del siglo XX y las persistentes lesiones de la coloniza-
cién interna y externa (Huyssen, 2006: 7).

Mas abajo, Huyssen especifica que tal imaginacién de ruinas, por con-
tradecir el optimismo de la Tlustracién, “sigue siendo consciente del lado
oscuro de la modernidad, el que Diderot describié como las inevitables
‘devastaciones del tiempo’ visibles en las ruinas” (Huyssen, 2006: 13)"7,
Mientras que en el mundo del colonizador la nostalgia por las rui-
nas es, en el mejor de los casos, un recuerdo inquietante del “lado oscu-
ro de la modernidad”, en el mundo de los colonizados, ademas de ser
el inquietante recuerdo de una destruccién, la nostalgia por las ruinas
también es una sefial auspiciosa de que la destruccién no fue total, y
que aquello que puede ser redimido como energia de resistencia aqui
y ahora es una vocacion tinica y original para un futuro alternativo.
Las apropiaciones contrahegemdnicas constituyen otra clase de
emergencia. Por apropiaciones contrahegemonicas me refiero a las filo-
sofias, los conceptos y las practicas desarrolladas por los grupos socia-
les dominantes para reproducir la dominacién, pero que son apropia-
das por los grupos sociales oprimidos y, acto seguido, resignificadas,
reconfiguradas, refundadas, subvertidas y transformadas selectiva y
creativamente para luego convertirlas en herramientas para las luchas
contra la dominacién. Ejemplos de tales apropiaciones incluyen a: la
ley, los derechos humanos, la democracia, la Constituciéon. En mi in-
vestigacién anterior sobre sociologia critica del derecho he tratado
estas apropiaciones en gran detalle!®. Mas especificamente, he aborda-
do dos cuestiones: ¢Puede el derecho ser emancipatorio!®? y ¢Hay un
constitucionalismo transformador®*? Volveré sobre este tema?!.

17 Sobre el tema de las ruinas ver, entre otros, Apel (2015); Dawdy (2010: 761-793);
Hui (2016) y Zucker (1961: 119-130).

18 Para una sintesis de mi enfoque y una reflexién sobre esto ver, Twining (2000:
194-243) y Santos (2015a: 115-142).

19 Este es el titulo del ultimo capitulo de mi libro Towards a New Legal Common
Sense (2002: 439-496).

20 Ver Santos (2010).

21 En trabajos anteriores ofrezco un analisis detallado de las concepciones contra-
hegemonicas de los derechos humanos. Ver Santos (2005: 1-26; 2007b: 3-40).
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La tercera clase de emergencia consiste en las zonas liberadas. Es-
tos son espacios autoorganizados segin los principios y regulaciones
radicalmente opuestos a los que prevalecen en las sociedades capita-
listas, colonialistas y patriarcales. Las zonas liberadas son comunida-
des consensuales, basadas en la participacién de todos sus miembros.
Son de naturaleza performativa, prefigurativa y educativa. Se conside-
ran como utopias realistas, o mejor atn, heterotopias??.. Su propésito
es lograr, aqui y ahora, un tipo diferente de sociedad, una sociedad
liberada de las formas de dominaciéon que hoy prevalecen. Las zo-
nas liberadas pueden emerger en el contexto de procesos de lucha
mas amplios o como resultado de iniciativas aisladas disenadas para
experimentar con formas alternativas de construccién de colectivida-
des. Tales alternativas pueden ser experimentadas segin una légica
de confrontacién o una légica de existencia paralela. Vistas desde el
exterior, las zonas liberadas parecen combinar la experiencia social
con la experimentacién social. Por eso las caracteriza la dimension
educativa: se conciben como procesos de autoeducacién. Hoy, tanto
en las areas rurales y como urbanas, hay muchas zonas liberadas, la
mayoria son de dimensiones pequefias, algunas son de larga dura-
cién, otras son relativamente efimeras. Las comunidades neozapa-
tistas de la Sierra Lacandona en el sur de México, que se hicieron
famosas internacionalmente después de 1994, pueden ser considera-
das zonas liberadas vy, por lo tanto, ofrecen un campo vasto para la
sociologia de las emergencias?®. El movimiento de indignados?* que
ocurrio6 después 2011, por momentos dio lugar a la constitucién de zo-
nas liberadas, algunas de las cuales subsistieron como formas de vida
asociativa y cooperativa mucho después de finalizado el movimiento.
Rojava, las comunidades auténomas en el Kurdistan sirio, también
pueden considerarse como una zona liberada organizada segtn los
principios anarquistas, autonomistas, antiautoritarios y feministas?.
La gran mayoria de las zonas liberadas, en particular las compuestas
por poblacién urbana joven, derivan de un sentimiento de impacien-
cia histérica?. Cansados de esperar por una sociedad maés justa, pe-

22 Inspirado en Foucault, trato con heterotopias en Santos (1995: 479-482).

23 La especificidad notable de la experiencia neozapatista es que constituye una
zona liberada también en el nivel epistemolégico. Ver De Sousa Santos, 2018.

24 Analicé este movimiento en Santos (2015a: 115-142; 2015b).

25 Ver Dirk et al. (2016).

26 Muchas iniciativas de vida social auténoma, supuestamente libres de la domi-
nacién capitalista, colonialista y patriarcal han tenido lugar en Europa desde los

afios setenta, a partir de los movimientos autonomistas en Italia, los movimientos de
ocupas o tomas en Alemania, Espafia, los Paises Bajos y Polonia, y el movimiento de
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querios grupos se organizan para vivir experimentalmente, es decir,
para vivir hoy como si hoy fuera el futuro al que aspiran y porque ya
no quieren esperar mas. Aqui radica su caracter prefigurativo. Cuando
no son meros actos de diletantismo social, o sea, cuando son genuinas
e implican riesgos y costos, las zonas liberadas son particularmente
prefigurativas y promueven la cultura autodidacta. En un momento
en que la ideologia del neoliberalismo proclama que el capitalismo,
el colonialismo y el patriarcado son la manera natural de la vida, las
zonas liberadas lo refutan, atin desde las areas restringidas en las que
ocurren. La emergencia se encuentra en la naturaleza performativa y
prefigurativa de la rebelién.

LA ECOLOGIA DE SABERES Y LA TRADUCCION INTERCULTURAL

La ecologia de saberes y la traduccién intercultural son las herramien-
tas que convierten a la diversidad de conocimientos visibilizados por
la sociologia de las ausencias y la sociologia de las emergencias en un
recurso poderoso que, al hacer posible la inteligibilidad ampliada de
los contextos de opresion y resistencia, permite articulaciones més
amplias y profundas entre las luchas que combinan las diversas di-
mensiones o tipos de dominacién de diferentes maneras. La ecologia
de saberes comprende dos momentos. El primero consiste en identi-
ficar los principales corpus de conocimiento que, si son debatidos en
una lucha social dada, podrian destacar dimensiones importantes de
una lucha o resistencia concreta: contexto, reclamos, grupos sociales
implicados o afectados, riesgos y oportunidades, etcétera. Tal diver-
sidad es mucho menos glamorosa en el terreno de la lucha que en la
teoria. De hecho, puede ser paralizadora. Puede provocar una caco-
fonia de ideas y perspectivas que son absolutamente incomprensibles
para algunos de los grupos implicados, realzando asi la opacidad de:
“qué esta en juego” y “qué hay que hacer”. También puede llevar a
un analisis tedrico, politico y cultural recargado que esta acorralado
entre una excesiva lucidez intelectual y una extremada precaucion e
ineficiencia. Considerando esto, la ecologia de saberes tiene que ser
complementada con la traduccién intercultural e interpolitica. Esta
ultima especificamente pretende realzar la inteligibilidad reciproca
sin disolver la identidad, por lo tanto, ayuda a identificar complemen-
tariedades y contradicciones, puntos en comun y visiones alternati-
vas. Tales aclaraciones son importantes para que las decisiones sobre

centros sociales en el Reino Unido. Ver Martinez (2006: 379-98); Hodkinson y Chat-
terton (2006:305-15); Polanska y Piotrowski (2015: 274-96). Estas iniciativas deben
ser analizadas de acuerdo a una hermenéutica de la sospecha, ya que a menudo hay
una discrepancia entre lo que los promotores dicen y lo que hacen.
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alianzas entre los grupos sociales y las articulaciones de las luchas
tengan una base sélida y para definir iniciativas concretas respecto de
sus posibilidades y sus limites.

DOS CLASES DE TRADUCCION INTERCULTURAL

En la medida que permite la articulacién entre diferentes movimientos
sociales y luchas, la traduccién intercultural contribuye a convertir la
diversidad epistemoldgica y cultural del mundo en un factor de capaci-
tacion favorable que fomenta la articulacion entre las luchas contra el
capitalismo, el colonialismo y el patriarcado. La traduccién intercultu-
ral no es un ejercicio intelectual independiente de la lucha social, ni es
activada por alguna direccién cosmopolita diletante. Antes bien es una
herramienta que, bajo la premisa del reconocer las diferencias, se en-
foca en promover el suficiente consenso basico para permitir que tanto
luchas como riesgos sean compartidos. Puesto que no es un ejercicio
intelectual, no necesita ser realizado por militantes con “perfil intelec-
tual” o por “intelectuales organicos”, como Antonio Gramsci denominé
a los miembros conscientes o politizados de la clase trabajadora du-
rante los afios veinte europeos. Mucho del trabajo de traduccién inter-
cultural ocurre en las reuniones o los talleres militantes dedicados a la
formacioén, la educacién popular y el empoderamiento, y se realiza con
intervenciones de los diferentes participantes pero sin ningin protago-
nismo especial. Por esta razén, respecto a construir resistencia y luchas
sociales, la traduccién intercultural tampoco es una actividad particu-
larmente individualizada. Es una dimensién de trabajo cognitivo siem-
pre que estén presentes las ecologias de saberes, los intercambios de
experiencias, la valoracién de las luchas (propias y ajenas) y un examen
prudente del conocimiento que los grupos sociales dominantes movili-
zan para aislar o desarticular a los oprimidos. El trabajo de traduccién
intercultural tiene una dimensién de curiosidad, es decir, fomenta la
apertura a nuevas experiencias; sin embargo esa curiosidad no nace de
una curiosidad diletante, sino de la necesidad. En la gran mayoria de
los casos, el trabajo de traduccién intercultural es llevado a cabo anéni-
mamente por grupos y en interacciones orales informales.

Es posible de distinguir varias clases de traduccién intercultural,
tanto respecto a los procesos de traduccién como a los tipos de sabe-
res o culturas que componen los objetos de traduccién. Segun el cri-
terio anterior, la traduccién intercultural puede ser difusa o didactica.
La traduccion intercultural difusa es la mas frecuente; ocurre, como
mencioné, de un modo bastante informal y como una dimensién del
trabajo cognitivo colectivo. Se caracteriza por su fluidez, anonima-
to y oralidad. Esta es la clase de traduccién intercultural que ocurre
en los talleres de la Universidad Popular de los Movimientos Sociales
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(Universidade Popular dos Movimentos Sociais, UPMS). La segunda
clase es la traduccién intercultural didactica. Tiene lugar cuando se
combinan, por un lado, lo individual y lo colectivo y, por el otro, la
oralidad y la escritura. Se trata de situaciones en las que los lideres de
movimientos u organizaciones se destacan por su trabajo de traduc-
cién para fortalecer las luchas sociales en que estan comprometidos.
Su individualidad no es individualista; expresa una voluntad colectiva
y esté dirigida a fortalecer la lucha contra la dominacién econémica,
social, cultural y politica. Por el mismo motivo, la oralidad, aunque
prevalece en la practica de la lucha y organizacién politicas, es com-
plementada por la reflexién escrita y publicada.

Segtn el criterio de conocimientos o culturas participes en la
traduccion, es particularmente relevante distinguir dos clases de tra-
duccioén: traducciones Sur-Norte o Norte-Sur y traducciones Sur-Sur.
Las primeras ocurren entre los saberes o culturas del Norte global
(eurocéntrico, céntrico occidental) y el Sur global, incluido el este; las
segundas ocurren entre las diferentes culturas o saberes del Sur glo-
bal. Situar los saberes y culturas de acuerdo a las diferentes regiones
epistémicas del mundo no significa en absoluto que nos enfrentamos
a monadas leibnizianas, es decir, estructuras completamente auténo-
mas y disimiles que por lo tanto estan dotadas de “razén suficiente”.
Después de tantos siglos de intercambios y movimientos transnacio-
nales de pueblos e ideas, exponencialmente ampliadas en las tltimas
décadas por las tecnologias de la informacién y la comunicacion, ya
no hay entidades cognitivas o culturales que puedan ser entendidas
sin tener en cuenta influencias, mestizajes e hibridaciones. Hablamos
de regiones culturales o epistémicas como conjuntos de estilos, pro-
blematicas, prioridades de pensamiento y accién, regiones que deten-
tan alguna identidad en comparacién con otras.

La ecologia de saberes y la traduccién intercultural fueron objeto
de analisis detallado en las Epistemologias del Sur I (De Sousa Santos,
2014: 188-235).

LA ARTESANIA DE LAS PRACTICAS

La artesania de las practicas es la cima del trabajo de las Epistemolo-
gias del Sur. Consiste en disefiar y validar las practicas de lucha y re-
sistencia llevadas a cabo segtin las premisas de las Epistemologias del
Sur. Debido a las formas desiguales e interrelacionadas en que los tres
modos de dominacién modernos se articulan, ninguna lucha social,
por muy fuerte que sea, puede tener éxito si se concentra solo en uno
de los modos de dominacién. No importa cuan fuerte sea la lucha de
las mujeres contra el patriarcado, nunca conseguira un éxito significa-
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tivo si inicamente lucha contra este, sin tener en cuenta que el patriar-
cado, asi como el colonialismo, hoy es un componente intrinseco de la
dominacion capitalista. Por otra parte, asi concebida, tal lucha puede
eventualmente reclamar el éxito o la victoria por un resultado que, de
hecho, implica mayor opresién de otros grupos sociales, en particular
de aquellos que son victimas de la dominacién capitalista o colonialis-
ta. Esto vale también para la lucha llevada a cabo por los trabajadores
que se centran solo en su lucha contra el capitalismo; o la lucha de las
victimas de racismo que se centran exclusivamente en el colonialismo.

De ahfi la necesidad de construir articulaciones entre los diferen-
tes tipos de luchas y resistencias. Hay muchas clases de articulacio-
nes posibles, pero las tres principales que deben tenerse en cuenta se
distinguen seguin la naturaleza abisal o no abisal de la exclusién: 1) la
articulacién entre las diferentes luchas, en la que todas luchen contra
las exclusiones abisales; 2) la articulacién entre las diferentes luchas,
en la que todas luchen contra las exclusiones no abisales; 3) la articu-
lacién entre las luchas contra las exclusiones abisales y las luchas con-
tra de las exclusiones no abisales. La construccién de alianzas siempre
es compleja y depende de muchos factores, algunos de los cuales pue-
den no tener ninguna conexién directa con la naturaleza abisal o no
abisal de la exclusién social presente; estos incluyen factores como la
posible escala de la alianza (local, nacional, transnacional), la diferen-
cia cultural, la intensidad especifica del sufrimiento injusto causado
por una exclusién social particular, el tipo y grado de violencia con el
que la lucha puede llegar a ser reprimida.

Los instrumentos o recursos de las Epistemologias del Sur, ana-
lizados con antelacién, crean las condiciones para que dichas articu-
laciones sean posibles. Sin embargo, la manera particular en la cual
realmente ocurren en el campo requiere una clase de trabajo politico
que es similar a la artesania y el trabajo artesanal. El artesano no
trabaja con modelos estandarizados; el artesano nunca produce dos
piezas exactamente iguales: la l6gica de la elaboracién artesanal no
es mecanica; mas bien es la repeticién-como-creacién. Los procesos,
las herramientas y los materiales imponen algunas condiciones, pero
dejan espacio para un margen significativo de libertad y creatividad.
La verdad es que el trabajo politico subyacente a las articulaciones
entre las luchas, cuando se realiza bajo las Epistemologias del Sur,
tiene muchas afinidades con el trabajo artesanal. También es verdad
respecto al trabajo cognitivo (cientifico y no cientifico) que se realiza
para fortalecer y expandir tal trabajo politico?. Las reglas pueden o no

27 En De Sousa Santos, 2018 concibo las metodologias como artesanias y trabajo
artesanal. Sostengo que el cientifico social formado por las Epistemologias del Sur es
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ser respetadas, siempre que haya libertad en cuanto a cémo respetar
las reglas, si tal es la decision; no se consideran conflictos, compromi-
sos o resoluciones, ni siquiera planes trascendentes importantes u op-
ciones de cambio social, que tengan privilegios legislativos; se tienen
en cuenta las determinaciones, pero no el determinismo; a menudo el
caos es el contexto operativo; se aborrecen los partidos y otras formas
de burocracia por atar las mentes y las manos (pensamiento y discur-
so) y por dificultar la improvisacién y la innovacién. Nos referimos a
un trabajo extremadamente especifico que mantiene al universalismo
a raya. Su objetivo principal es la lucha por la liberacién contra el
capitalismo, el colonialismo y el patriarcado, mientras se asegura de
que misma la lucha politica opere como testimonio de dicho objetivo
y se convierta asi en una zona liberada.
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0S SENTIDOS DA
DESCOLONIZACAO

UMA ANALISE A PARTIR
DE MOCAMBIQUE!'

Maria Paula Meneses

“The colonial library negate[s] the possibility of a
plural rationality and history.”
Valentin Mudimbe (1988: 208)

A DIMENSAO EPISTEMICA DO COLONIALISMO
MODERNO NO CONTEXTO AFRICANO
Muito do que sabemos sobre o continente africano, parte do Sul glo-
bal?, é ainda reflexo de representagées forjadas no centro de um saber
de matriz eurocéntrica, que reforcam a permanéncia das perspectivas
do Norte sobre o Sul (Ramose, 2003: 600). Este posicionamento teérico
e metodolégico é a afirmagdo de uma tnica ontologia, de uma episte-
mologia exclusiva, cujas tentativas de universalizacdo importa analisar.
A ideia da ciéncia e a tecnologia como dadivas dos poderes im-
periais europeus as suas colénias é primordial ao discurso da misséo
civilizadora, como Aimé Césaire denuncia:

Que o Ocidente inventou a ciéncia. Que s6 o Ocidente sabe pensar; que
nos limites do mundo ocidental comega o tenebroso reino do pensa-

1 Este artigo foi desenvolvido no A&mbito do projeto de investigacdo “ALICE, es-
pelhos estranhos, licdes imprevistas”, coordenado por Boaventura de Sousa Santos
(<alice.ces.uc.pt>) no Centro de Estudos Sociais da Universidade de Coimbra — Por-
tugal. O projeto recebe fundos do Conselho Europeu de Investigagdo, 7° Programa
Quadro da Unido Europeia (FP/2007-2013)/ERC Grant Agreement n. [269807].

2 O Sul global coincide apenas parcialmente com sul geogréfico.
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mento primitivo, o qual, dominado pela no¢éo de participagéo, inca-
paz de légica, é o tipo acabado de falso pensamento. (1978: 58)

A criagdo da alteridade como espago/tempo anterior, onde circulavam
saberes inferiores, foi o contraponto da exigéncia colonial de trans-
portar a civilizacdo e a sabedoria para povos vivendo supostamente
nas trevas da ignorancia. Esta estruturacdo hierdrquica esti na base
da relacdo de poder-saber do moderno pensamento cientifico, rela-
¢do que opera pela permanente imposi¢do de um pensamento abissal
que divide o mundo em duas partes (Santos, 2007: 46-47): o mundo
moderno ocidental, de um lado, e os “outros” espacos, coloniais, da
tradi¢do, dos primitivos, do “outro” lado. As realidades que ocorriam
no espago colonial ndo comportavam as normas, os conhecimentos
as técnicas aceites no velho mundo civilizado. Com um golpe méagico
de poder, os conhecimentos e experiéncias existentes do outro lado da
linha transformaram-se em saberes locais, tradicionais, circunscritos
(Meneses, 2004).

No caso africano, a laténcia do projeto politico colonial, enquan-
to paradigma, segue presente num conjunto de axiomas, conceitos e
discursos através dos quais se representa o continente como objeto de
conhecimento (Mbembe, 1992: 141). O resultado da apropriagdo po-
litica, econémica e cientifica do continente africano pela méquina co-
lonial moderna, de que Mogambique é exemplo, assentou na negacio
do reconhecimento da diversidade que o conceito “Africa” esconde e
olvida. Esta “nova” Africa é produto do imaginério europeu colonial,
que construiu o africano como objeto, situando eternamente num pla-
no temporal anterior aos alcances do conhecimento de matriz euro-
céntrica. O impacto destas relacdes epistémicas desiguais impostas
pela razédo colonial permanece nos dias hoje, assinalando a persistén-
cia de relagdes e interpretacoes coloniais que limitam as leituras sobre
o Sul global, quer a nivel epistémico (ou “outros” ndo sabem pensar,
ou o seu pensar nio é tao sofisticado como), quer a nivel ontolégico
(os “outros” nao contam). Esta perda de autorreferéncia legitima nao
foi apenas uma perda gnosiolégica, foi também, e sobretudo, uma
perda ontolégica: saberes inferiores exclusivos de seres inferiores,
sem interesse para a ciéncia a néo ser na qualidade de matéria-prima,
como dados ou informacgdes. Porém, apesar dos muiltiplos episédios
de epistemicidio (Santos, 1998: 103), o mundo contemporaneo apre-
sente, ainda hoje, uma enorme diversidade de processos que confe-
rem inteligibilidade e intencionalidade as experiéncias sociais. Este
Sul global — onde multiplas epistemologias rivalizam, interpenetram
e dialogam entre si — é o espaco das epistemologias do Sul (Santos e
Meneses, 2010: 6-7).
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O Sul global, na sua imensa diversidade, assume-se hoje como
um vasto campo de inovagdo econémica, social, cultural e politica,
um espaco de didlogo entre os saberes locais e os saberes de nature-
za universal. O desafio a hegemonia da ciéncia moderna deriva do
facto de a ciéncia representar apenas uma — entre varias — forma
de conhecimento, importante. Como base teérica e metodolégica, o
desafio a laténcia colonial parte da ideia da presenca de multiplicida-
des epistemoldgicas, e da possibilidade de relagées nao aniquilado-
ras, em que se privilegia o didlogo entre saberes. Ou seja, a ecologia
dos saberes, proposta tedrica e metodolégica em que este texto se
apoia. A ecologia de saberes, proposta por Boaventura de Sousa San-
tos (2003: 747) parte do pressuposto de que é possivel “descolonizar”
a ciéncia moderna, dando origem a um novo tipo de relacionamento
entre o saber cientifico e outros saberes. A ecologia de saberes poten-
cia a produg¢do de conhecimento ancorado num realismo robusto e
numa objetividade forte, revelando a consciéncia clara da necessida-
de de identificar com precisdo as condi¢coes em que o conhecimento
é produzido e a avaliacdo deste pelas suas consequéncias observadas
ou esperadas’. Este desafio, relacional, comporta garantir igualda-
de de oportunidades a diferentes conhecimentos em disputas epis-
temolégicas cada vez mais amplas com o objetivo de maximizar o
contributo de cada um deles na construcio de uma sociedade mais
democriética, justa e participativa.

A colonizagdo, enquanto projeto politico e ideolégico, penetrou
insidiosamente nas mentes colonizadas, cujos saberes e criativida-
des permanecem ainda subordinados a légicas externas: mentes
obrigadas a adaptar e a copiar légicas e formas de pensar exdge-
nas. Em contextos em que a independéncia politica aconteceu nas
décadas de sessentas e setentas, o repto de descolonizagdo mental
lancado por Wa Thiong’o (1986), permanece central. Descolonizar
implica abrir o espaco a outros saberes sequestrados, condi¢do para
ampliar o resgate da histéria, democratizando-a, condi¢éo indispen-
saveis a uma efetiva demodiversidade. As abordagens contextuais,
os saberes em rede, concorrem para ampliar o saber sobre o mundo
a partir das comunidades e para as comunidades, ultrapassando a
objetivacdo e subalterniza¢do do/a outro/a. Estas experiéncias, que
se distanciam da construcao objetivada do saber (a colonialidade do
saber, de que nos fala Quijano, 2000), acentuam a importancia da

3 Convém sublinhar que nido se propde atribuir igual validade a todos os conhe-
cimentos. O objetivo central é permitir uma discussdo pragmatica entre critérios al-
ternativos de validade que nao desqualifique a partida tudo o que ndo cabe no canon
epistemoldégico da ciéncia moderna.
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producgéo de saberes de forma dialégica e autorreflexiva, assentes em
praticas concretas.

O ESPACO E O TEMPO — O MAPEAR DE PRESENCAS E AUSENCIAS
Como projeto politico, o colonialismo moderno perseguiu um obje-
tivo: a negacdo do direito a histéria pelos povos dominados, através
da violenta usurpacdo do seu direito a autodeterminacdo. Quer em
situacdes de colonizagdo direta, quer de neocolonialismo, o fio con-
dutor desta realidade violente passa pela permanente negacéo da hu-
manidade do Sul global. Ao longo das etapas de consolidacio do pen-
samento moderno, consolidou-se a ruptura ontolégica entre corpo e
mente, entre a razao e o mundo.

Uma das principais transformagdes ditadas por este projeto uni-
versalista no espaco colonial, ocorreu através da invenc¢io do arcaico,
do barbaro, forma elegante encontrada pelas metrépoles coloniais
para justificar a imposi¢do da necessidade de progresso, enquanto se
mapeava e localizava o estadio supremo, universal, do desenvolvimen-
to — a civilizacdo ocidental. O eixo temporal foi projetado sobre o
eixo do espaco e a histéria tornou-se global. O tempo emergiu entdo
sob a forma da geografia do poder social, num mapa a partir do qual
se podia observar uma alegoria global da diferenga social, que se na-
turalizou (Santos, 2010: 453-454).

Vérias sdo as bases em que a ciéncia moderna se tem apoiado
estrategicamente para a producédo de ndo-existéncias. Boaventura de
Sousa Santos identifica a monocultura do saber e do rigor do saber,
que centra o reconhecimento do saber num tinico modelo cientifico.
Esta logica produz ativamente o ignorante, como lugar residual; outra
l6gica operativa moderna, importante a2 compreensio da laténcia co-
lonial no mundo atual, é a monocultura do tempo linear, centrada na
ideia de que a histéria tem sentido e direcido tnicos e conhecidos e que
produz tempos residuais (Santos, 2006: 102-103). Para além destas,
importa analisar a monocultura do espaco, espartilhado pelo pensa-
mento ortopédico cartogréfico colonial, e que produz um espago de
dominacio, onde as vérias interpretacdes cognitivas desses espacos
nao tém lugar.

Produzidos para apoiar a orientagcdo dos saberes dominantes, nos
mapas contemporaneos esta ausente um elemento de identificacéo,
fundamental para a manipulacdo das distor¢des: o centro, do lugar
de enuncia¢do do produtor do mapa. Com o remover da referéncia ao
centro, o criador do mapa translada-se para um espaco exterior, legi-
timando a captura do espago e o controle dos sujeitos que o habitam.

O controlo do objeto humano africano e do espaco que habitava
transformou-se com a moderna cartografia. Na sequéncia do proje-
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to imperial consolidado com a conferéncia de Berlim*, assomam no
mapa de Africa “novas” regides demarcadas — colénias e protetora-
dos do Reino Unido, Franga, Alemanha, Bélgica, Portugal, Espanha e
Italia (o Império Otomano manteve os territérios que controlava no
norte do continente).

As “novas” fronteiras fisicas refletiam os espacos de conflito en-
tre poténcias europeias; em paralelo, ao circunscrever a possibilidade
de mobilidade fisica, firmavam uma identidade colonial ao sujeito
africano, a partir das novas propostas politicas. Num segundo mo-
mento, este delinear espacial definia o regime de fiscalizacdo a que
cada africano ficava sujeito, fraturando blocos étnicos e nacionais
pré-modernos®. Extraordinariamente dinimicos, os processos iden-
titarios em Africa, como noutras regides do mundo, fixaram povos
e identidades a lugares anteriores ao projeto politico europeu, sob
a forma de “culturas tradicionais” (Meneses, 2006: 107). Parte fun-
damental do projeto colonial, 0 mapa — um instrumento de poder
— garantiu a ocupacéo dos espacgos africanos e legitimou a producao
de uma relagdo imperial de saber/poder, onde o ser africano se trans-
formou num mero objeto.

As concepcoes coloniais de espaco, tempo e sobre os seres hu-
manos que habitavam Africa — e que subjazem as imagens fruto da
producdo cartografica colonial — derivavam duma premissa logica
cartesiana, assente num projeto imaginario em que os sujeitos dota-
dos de conhecimento cientifico (os europeus) habitavam uma posi¢do
externa a realidade do discurso, devido ao poderio do seu saber. Esta
posicdo de autoridade do sujeito conhecedor produziu a fratura que
divide o mundo em sujeitos e objetos, e nos restantes dualismos que
irdo caracterizar a leitura do mundo a partir da proposta cartesia-
na’. Esta sugestao foi designada por Santiago Castro-Gémez como a
“hybris” do ponto zero” (2007: 83), refletindo a posicdo que o obser-
vador analisa o mundo a partir de uma plataforma de observacio su-
postamente externa ao mundo (ponto zero), tinica forma de produzir
uma observagio verdadeira e inquestionavel.

4 Em nome da expansio civilizacional, varias poténcias mundiais reuniram-se en-
tre novembro de 1884 e fevereiro de 1885 em Berlim, para organizar entre si, a ocu-
pacdo efetiva do continente por poténcias coloniais. O mapa de Africa que resultou
desta conferéncia, e que se mantém em grande medida nos nossos dias, ndo respei-
tou nem a histéria, nem as relagoes étnicas e familiares dos povos do continente.

5 Neste contexto, o pré-moderno é usado para fazer referéncia a um contexto poli-
tico pré-colonial europeu.

6 Mente/matéria; civilizado/selvagem; natureza/sociedade; moderno/tradicional, etc.

7 Referéncia ao pecado do excesso.
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A moderna ciéncia colonial ird produzir mapas a partir desta 16-
gica iluminista, subordinando o mundo colonial as suas estruturas
de analise e representacio. E o resultado desta projecio colonial que
gera uma Africa denunciada por Chinua Achebe como um cenario
“que elimina o Africano como fator humano. Africa como um campo
de batalha metafisica desprovido de toda a humanidade reconhecivel,
em que o errante Europeu penetra por sua conta e risco” (1978: 9).

Nos discursos coloniais a ocupagéo fisica da paisagem foi acom-
panhada a par e passo pela ocupagéo social e cultural da paisagem,
dando origem a novos sujeitos, novas subjetividades e novos processos
identitarios. Ou seja, os mapas coloniais ndo sé contém e representam
colonizados, como criam, eles préprios, através da localizacao, os pro-
prios sujeitos coloniais. A fronteira entre a Europa e o espago colonial
nao acontecia no Mediterraneo; pelo contrério, a separagio, a frontei-
ra/barreira entre a Europa colonial e a Africa colonizada acontecia na
forma em como os saberes e suas representagbes eram ou néao removi-
dos, destruidos ou mesmo suprimidos através de uma narrativa hege-
monica. A designacdo de um rio através do uso das designagdes locais
produz sentido através da mediacdo do narrador. E a incorporagao
dos africanos nestes mapas acontece através das administragoes colo-
niais. Mas uma diferenga abissal distingue o mapa e a localizagéo fixa
das tribos e a inven¢do do espaco colonial da realidade dinAmica da
vida quotidiana dos povos e comunidades que habitam o continente,
que frequentemente ndo aceitam nem internalizam a representacdo
que 0 mapa procurava apresentar.

Na altura em que Portugal assumia como sua colénia o territério
de Mocambique, na sequéncia da conferéncia de Berlim, a descri¢ao
do Estado de Gaza (sul de Mocambique), uma das estruturas politicas
que integraria a colénia, apresentava uma outra versio do espaco, o
que permite perceber as varias formas em como os mapas se compoem:

Este potentado é o mais forte da Africa Oriental, tanto por extensio
dos seus dominios, como por povos que lhe sdo tributarios. [...]. De
facto, sdo mais duzentas tribos cujos régulos obedecem as suas ordens.
[...] Estas terras sdo das mais ricas de sdo cortadas por trés grandes
rios, que entram no Oceano Africa com muito oiro e outros metais. Os
habitantes deste sdo dos mais fortes da Africa, de grande estatura e dos
mais adestrados na guerra, em que andam quase sempre envolvidos
[...], e dispondo de armamento moderno, além das azagaias ou flechas,
armas indigenas®.

8 Artigo publicado na Revista de Occidente, na edi¢io de 25 de novembro de 1895.
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As diferencas entre o desejo colonial de Portugal de “ocupar” efetiva-
mente (administrativa e militarmente) Mogambique, e a aceitacdo e
internalizacdo deste mapa pelos “locais” eram significativas. A pro-
ducdo do espaco colonial esteve intimamente associada a criacdo do
indigena colonizado como espago de antiguidade, como se verd de
seguida. Da apresentacao do tipo de solos e terrenos, das plantas que
ai se encontravam, até as identidades, classificagbes e descrigdes das
pessoas, estes saberes eram centrais a apropriagio colonial, refletindo
os projetos que iriam delinear profundas linhas abissais no mundo.
A prépria categoria de “indigena” passava pela construcdo dos espa-
¢os dos “europeus” e dos “indigenas” assim como a fixacdo destes no
mapa (tribo); ou seja, se para o colono o mapa simbolizava mobilida-
de, descoberta, para o colonizado o mapa representava uma paisagem
delimitada e restritiva; para o colono o espaco significava proprieda-
de, enquanto para os indigenas estes pertenciam a terra, parte de um
ciclo de existéncia muito mais vasto (Meneses, 2003).

A diversidade humana é extremamente dificil de mapear: as fron-
teiras sdo processos fluidos e dinAmicos, apenas episodicamente lo-
calizaveis no espaco e no tempo. Mapear é uma metafora, uma dis-
tor¢do da realidade, que procura subordinar a diversidade humana a
l6gica monocultural do conhecimento iluminista. O projeto colonial
moderno de Portugal em Mocambique procurou reconfigurar este ter-
ritério e os seus habitantes em funcdo de um mapa imaginado, parte
da reorganizacio do mundo destinada a ser os projetos civilizatérios
europeus. Assim se explica a divisdo do territério Mogambique em
distritos coloniais, onde a lingua de contato, oficial, usada nas comu-
nica¢oes administrativas coloniais era o portugués, e onde as outras
linguas e saberes se transformaram em dialetos, préprios de povos
atrasados e préticas de saber locais (Meneses, 2006, 2011).

Nos antipodas deste projeto estava outro, de construciao da Eu-
ropa como um espago radicalmente diferente e superior ao resto do
mundo, projeto este que resultou da combina¢io do Renascimento,
da Revolucio Cientifica e do Iluminismo. Esta combinacédo veio colo-
car a énfase da especificidade europeia nos alcances do conhecimen-
to cientifico, da razdo, do poder e do comércio. A Africa subsaariana
transformou-se, a partir dos séculos XVII-XVIII, num espago de dife-
renca ontolégica, uma das matrizes fundadoras da relacdo colonial,
definida em funcdo de uma ideia de conhecimento iluminado que a
Europa definia agora como o “momento inicial da razao”. Na senda
das propostas iluministas, esta teoria transformou-se na justificacdo
ideolégica do processo civilizador, o modo em como o uso progressi-
vo da razdo levava a humanidade a escapar a barbarie. O resultado
desta proposta foi a transformacgdo dos africanos, de diferentes em
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inferiores, pois que a diferenga tinha de estar inscrita numa ordem
institucional prépria; em simultaneo, esta ordem opera(va) a partir de
uma perspectiva desigual e hierarquizada.

O sentido generalizado de superioridade da Europa operou na
génesis da situacio colonial capitalista, de que a relagdo saber poder
é um dos pilares estruturantes’. O “Ocidente”, uma pequena parte
da Europa ocidental, procurou impor, a partir do séc. XVI, ao resto
do mundo, a sua interpretagdo quer do espaco, quer do tempo, e dos
valores e das instituicdes necesséarias para gerir esse espaco e esse
tempo (Goody, 2006; Santos 2006; Castro-Gémez, 2007). Estas inter-
pretagdes, valores e estruturas que os aplicavam transformaram-se
gradualmente na verséo superior destes, emergindo a Europa como o
pinaculo do progresso, supostamente por estar mais avangada, o que
consagrava a excecionalidade da sua condi¢cdo. Em paralelo, gerou-
-se a impossibilidade de andlises sobre semelhancas e continuidades
com processos, valores, praticas e instituigbes presentes noutras re-
gives do mundo.

A violenta onda de choque provocada pela implantacdo do mo-
derno sistema colonial em Mocambique fraturou radicalmente os
ambientes sociais presentes na colénia. Com a interven¢do colonial
moderna, apoiada na ideologia de modernizacido — o evolucionismo
linear —, a realidade de Mocambique passou a ser lida através de uma
perspectiva assente no saber hegemoénico do Norte global, mapa cog-
nitivo que se constituiu em referéncia. O evolucionismo trouxe no seu
bojo a secularizacdo do tempo, o qual foi colocado a disposi¢do do
projeto imperial. A peca chave deste periodo, o tempo linear, trouxe
consigo a invenc¢do do arcaico, do barbaro, forma elegante encontra
nas metrépoles coloniais para justificar a imposi¢do da necessidade
de progresso, enquanto se mapeava e localizava o estiddio supremo
do desenvolvimento — a civilizacdo ocidental. Como consequéncia,
outras formas de saber transformaram-se em saberes locais, frequen-
temente evocados como referéncia a tempos anacrénicos'.

A prépria “medicdo” do tempo linear assenta num referencial
Cristdo. Com a colonizacéo, esta forma local de avaliar o tempo im-
pOs-se noutros espacos, globalizando-se. Mas as geografias geradas
por esta representacdo do mundo continuam a marcar os conflitos do

9 Mas esta centralidade da Europa exige que este conceito seja clarificado, como
Goody (2006) salienta. A Europa é usada para fazer normalmente menc¢io a Europa
ocidental, que a partir do século XVI, vai impor procurar impor ao resto do mundo as
suas concepg¢des de tempo e de espago. Porém convém nio esquecer que esta Europa
epistémica subalterniza e oculta outras europas (parte do Sul global).

10 I e., a invocagdo do arcaico simultaneamente com o futuro-presente.
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tempo presente, quando, por vezes, se faz referéncia a um “tempo afri-
cano” num sentido de tempo fluido, sem controlo, que contrasta com
o tempo cronometrado e controlado da época industrial. A medida do
tempo e da periodizagdo da histéria em uso no ocidente continua a ser
descrita e justificada por muitos como a “mais correta” e a “mais util”.
A forca da escrita, do registo, impo6s-se sobre as culturas da oralidade,
onde acontecimentos importantes marcam a marcha da histéria, e
outras formas de medicdo do tempo existem. No inicio do século XX,
a diferenca na marcacdo do tempo era apontada, em Mogambique,
como exemplo de uma expressio, local, inferior, de marcar a sequén-
cia dos acontecimentos: “O indigena néo tem nogao do tempo e é raro
aquele que faz ideia da sua idade”!!.

Libertar os indigenas da barbarie, transforma-los em seres mais
evoluidos ao ensinar-lhes os tempos da modernidade, preenchendo-
-lhes os espacos “vazios” com os saberes da civiliza¢ao transformou-se
no grande objetivo da missdo colonial.

A colonizacgdo é um processo de evolucdo [...]. E por isso que se pode
definir a colonizacdo como a agdo exercida por um povo civilizado
sobre um pais de civilizag@o inferior, com o fim de o transformar pro-
gressivamente, pelo aproveitamento dos seus recursos naturais e pelo
melhoramento das condi¢des materiais e morais de existéncia dos in-
digenas. [...] A obra da colonizacdo consiste, efetivamente, numa du-
pla cultura da terra e dos seus habitantes. (Marnoco e Sousa, 1906: 8)

A diferenca cultural assumia agora a tonalidade da diferenca hierar-
quica racial, concepcéo desenvolvida a partir da articulagdo entre o
evolucionismo, o positivismo e o racismo, como advogava um dos mi-
litares que participou nas campanhas militares de colonizacdo efetiva
em Mocambique:

Racas nao s6 diferentes, mas cientificamente inferiores a nossa [bran-
ca, portuguesa], com um modo de pensar e de sentir proveniente é cla-
ro da sua organizagio social tdo diversa, da sua prépria organizaciao
fisica tao diferente, com uma moral e uma religido opostas até a nossa,
absolutamente incapazes, cientificamente falando, de adaptar aos seus
cérebros rudimentares e de curto periodo de desenvolvimento, as nos-
sas complicadas teorias e as nossas elevadas concepg¢oes, ragas em tal
estado social, foram metidas num molde que quase um século d’expe-
riéncia tem mostrado nao ser o mais favoravel possivel ao habitante da
mae patria. (Ornellas, 1903: 13)

11 Boletim da Companhia de Mocambique, N° 16, 16 de agosto de 1909.
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As mudancas introduzidas pela modernidade ocidental localizam
ainda nos dias que correm o sujeito africano num espaco anterior (e
frequentemente exterior) ao desenvolvimento universal. Como conse-
quéncia, no continente, quer a nivel local ou nacional, a complexidade
das construgdes identitarias foi simplificada a extremo, em funcéo de
uma leitura redutora e dicotémica. Nesta senda, o local é ainda lido
como a memoria de uma tradicdo ancestral, marca indelével do ca-
racter a-histérico destas sociedades, onde o rural adquire os tracos
de uma anterioridade quase pré-colonial. Este sentido de tradicao,
construida enquanto categoria conceptual como momento anterior (e
inferior) & modernidade ocidental, auto-justifica a inevitabilidade da
sua substituicio pela razio moderna, potencialmente universal. A tra-
di¢do, na medida em que atribui um lugar de especificidade a realida-
de africana, transforma-se no artificio ideolégico que tem justificado
nao s6 a invencdo do mundo nativo local, como também a naturali-
zacdo da nao contemporaneidade de Africa com o tempo do ocidente
moderno. A tradi¢do tornou-se, nestes contextos, o topos de qualquer
sociedade considerada fora da histéria.

O “outro” lado da criacdo da “tradicdo”, em contexto africano esta
intimamente associado a ideia de “civilizacdo”. A civilizagdo foi in-
ventada para marcar o estadio de desenvolvimento da sociedade em
que se encontravam os que defendiam este estadio como situacao ex-
clusiva da Europa. A no¢ao de humanidade como composta de uma
série progressiva de estddios, onde os varios povos nao ocidentais
ocupavam os niveis inferiores constituiria, nos séculos XVIII-XIX, a
estrutura base de que produziu a inven¢do do africano enquanto lu-
gar de inferioridade. Esta estruturacio levou & imposicdo da ideia de
progresso cientifico como imperativo para atingir o estddio supremo
do desenvolvimento — a civiliza¢do, apanégio do ocidente. A criacdo
da alteridade enquanto um espaco vazio, desprovido de conhecimen-
tos e pronto a ser preenchido pelo saber e cultura do ocidente, foi
o contraponto da exigéncia colonial de transportar a civilizacédo e a
sabedoria para povos vivendo supostamente nas trevas da ignoran-
cia. A segmentacio bésica da sociedade colonial entre “civilizados” e
“selvagens/indigenas”, conferiu consisténcia a todo o sistema colonial,
transformando os autéctones em objetos naturais, sobre quem urgia
agir, para os “introduzir” na histéria (Césaire, 1978; Goody, 2006).

A criacdo do indigena africano, como o caso das politicas colo-
niais de Portugal em Mog¢ambique exemplificam, assentou na sua (re)
identificacdo enquanto ser inferior, espaco oco de personalidades e
estruturas sociais e politicas, (re)criado pela imaginacdo imperial
europeia. Ultrapassar esta situacdo “natural” de atraso seria possivel
apenas através de agentes externos, especialmente vetores como a
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conversiao ao cristianismo, a introducdo da economia de mercado, a
educacdo ocidental e a ado¢do de formas de governo racionais e ilu-
ministas. Estes vetores da modernizacao foram projetados a partir da
matriz europeia, num momento em que a superioridade se consolidou
em diferenca abissal.

A proposta metodolégica na base do evolucionismo unilinear do
séc. XIX foi a consequéncia légica do sentido iluminista de racionali-
dade universal. Todos os grupos sociais teriam de passar pela mesma
sequéncia de desenvolvimento, de forma a ultrapassar a dicotomia
central da época atual: a do atraso versus a racionalidade moderna,
sinénimo de progresso. Por exemplo, no seu livro Cultura Primiti-
va, Taylor anunciava ja o destino tragico da diversidade cultural, ao
apoiar, como um processo académico apropriado, a constru¢io dos
estagios de evolucdo cultural (1903, V. 1: 6). Na mesma senda, e para
analisar os povos agora confrontados pela civilizacdo ocidental, Karl
Marx defendia que um pais que era mais avancado industrialmente
representava a imagem, para os menos desenvolvidos, do seu préprio
futuro (1967: 8-9). Em trabalhos mais recentes varios sdao os cientistas
sociais que continuam a acentuar a centralidade da histéria providen-
cial da Europa, um espago-tempo de conhecimento que havia sido
capaz de se desenvolver e atingir o estadio de progresso politico e eco-
némico impar, que deveria ser seguido pelos povos “mais atrasados”.
No contexto africano, as distor¢des que estas representacoes espaciais
e estas conjugagdes temporais produzem sobre o “real” e os conflitos
associados estdo enraizados na tendéncia estabelecida para tratar os
fenémenos sociais africanos como locais, anémalos em relacao as ex-
plica¢des racionais globais externas. Neste contexto, a temporalidade
linear é assumida como um meio neutro, através do qual a histéria se
desenrola. Desafiando esta macro-narrativa interpretativa, as episte-
mologias do Sul, enquanto desafio teérico e metodolégico, concorrem
para criar um mundo com multiplos centros, avocando que a diver-
sidade epistemolégica do mundo € potencialmente infinita. Para o fi-
l6sofo Paulin Hountondji, a desmarginalizagdo do continente, a sua
descolonizacdo epistémica, passa por assegurar “que a margem nao é
mais margem, mas parte e parcela de um todo multifacetado, um cen-
tro de decisdo entre outros centros de decisdo, um centro auténomo
de produgéo de saberes entre outros” (1997: 36).

A (re)conquista do poder de narrar a prépria histéria — e, por-
tanto, de construir a sua imagem, a sua identidade, de recuperar e
assumir uma diversidade de saberes — constitui-se como um dos
alicerces do processo de descolonizacdo. Este processo integra um
didlogo critico sobre as raizes das representacdes contemporaneas,
questionando as geografias associadas a conceitos como Estado, na-
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¢édo, conhecimento, tradicional, sociedade civil, etc. Isso explica por
que o direito a histéria emerge como uma reivindicacdo central aos
movimentos emancipatérios que se vao desenvolver no continente
p6s-Segunda Guerra Mundial; os africanos irdo reivindicar o direito
de decidir sobre o seu préprio destino (soberania) e de pertencer a
si mesmos (autonomia). Estas mudancgas de perspectiva exigiram a
reapropriacdo do seu conhecimento, da sua capacidade de conhecer o
mundo de forma auténoma, para representi-lo e, consequentemente,
para se auto-definirem (Mbembe, 2002: 242).

ALGUNS OBSTACULOS E DESAFIOS METODOLOGICOS

Ao longo das ultimas décadas tem sido crescente o nimero de traba-
lhos que, a partir de diferentes dngulos académicos, tém vindo a acen-
tuar a necessidade de se problematizar as abordagens metodolégicas
usadas nas ciéncias sociais como forma de questionar quer as hierar-
quias “padronizadas” no campo da produgéo de conhecimentos, quer
as exigéncias associadas a estes regimes de verdade. Estas criticas,
produzidas a partir de posi¢des feministas, ambientalistas, pds-colo-
niais, entre outras, apelam a formas “fortes” de objetividade, ligadas a
ideia de “posicao” ou “situacdo” do sujeito e do(s) processo(s) de pro-
dugédo de conhecimento em causa (Harding, 1992: 582-583). Ou seja,
sugerem, de forma mais ou menos explicita, a urgéncia em alterar
radicalmente, de forma descolonizadora, a forma de realizar e produ-
zir conhecimento no campo das ciéncias sociais e humanas. A raziao
destas abordagens criticas prende-se com a necessidade de contribuir
para uma transformacio social, desafiando e ampliando o horizonte
critico que esteve na origem da ciéncia moderna, incorporando novas
interrogagdes, perspectivas, temas, em didlogo com outros saberes.
De facto, a ciéncia moderna, ao procurar-se institucionalizar como
“0” conhecimento legitimo, trouxe consigo a ilusdo da infalibilidade.
E assim que se justifica as suas opc¢des metodolégicas!? e tedricas!'?
que remetem o sujeito para a drea da filosofia e da moral. Esta simpli-
ficagdo tem como implicacédo a produc¢iao de um saber monocultural,
regulador, incapaz de conceber um didlogo de perspectivas, posicdes
e saberes multisituados.

O debate entre meditacdes situadas chama a atencio que os sa-
beres envolvidos espelham distintas posi¢oes e padrdes de diferenca,
indo além da reproducio da semelhanca/analogia, posicio que Donna
Haraway tem vindo a designar de difracdo (1992). Através da difra-
¢do as os efeitos das interferéncias tornam-se visiveis, gerando carto-

12 Baseada na disjunc¢éo, redugio e abstracio do sujeito e do objeto.

13 Privilegiando a racionalidade eurocéntrica, antropocéntrico, patriarcal e colonial.
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grafias de interposig¢des, e nao de replicagio, reflexdo ou reproducéo.
Deste ponto de vista, a difracdo perturba as causalidades lineares e
fixas, incitando a estudos inter e transdisciplinares. Estes mapas de-
sassossegam, a varias escalas (local, regional, nacional, internacional)
as imagens existentes, langando um desafio & democratizacdo dos
olhares, percepcoes e saberes.

Assumindo que a diversidade epistémica do mundo é potencial-
mente inesgotavel (Santos, 2006), torna-se necessario criar as condi-
¢Oes para que os conhecimentos que sdo produzidos em varios locais
sejam reconhecidos e que envolvidos nos processos de transformacio
social. No contexto mogambicano, o Estado, principal instancia em-
pregadora e financiadora de projetos de investigacdo no campo das
ciéncias sociais e humanidades, coloca alguns desafios & democrati-
zacdo e descolonizacdo dos saberes, seja a partir de dentro — contro-
lando a intervencdo dos intelectuais, seja no sancionar (ou nio) de
dialogos entre saberes.

Por exemplo, o desenvolver de uma analise “critica” sobre a pro-
ducédo de saberes em Mocambique necessita de ter em atengio a inter-
secao de varios campos de interrogacgido: de género, de classe, étnicos,
geracionais, a intervencao colonial, e como eles manifestam no pre-
sente, tendo em conta a especificidade geopolitica, mas também ques-
toes de escala, da posicio de Mocambique no campo da economia
politica do saber no mundo, etc. E esta anélise refletird necessaria-
mente a utilidade, relevancia e implicagbes das categorias analiticas
usadas e da sua bagagem ideolégica. Esta situacdo é extremamente
importante, pois chama a atengdo para o problema da transferéncia
de ideias e conceitos, impondo ou adotando categorias conceptuais e
linguisticas, e para a (ndo) adequagdo do seu contetido. De novo, na
linha da frente da pesquisa, a articulagéo entre o local e o global res-
surge, trazendo ao debate com frontalidade os problemas associados
as opgbes conceptuais intelectuais, linguisticas e sociais; estas opcoes,
que nio sdo neutras nem uniformes, nio podem ser, por isso, vistas
como intercambiaveis, quando desprovidas de uma forte descri¢do do
seu conteudo. As categorias revelam-se implicitamente contaminadas
pelos campos de producgdo de saber e, por isso, hegemonicamente
ordenadas através de hierarquias lineares de producdo de conheci-
mento, que refletem as opgdes e hierarquias politicas (Meneses, 2003).
Por esta razdo, ao invés de depositar a autoridade para legitimar o
que é bom conhecimento e quem o produz bem nas méaos da ciéncia
moderna, e repercutindo representacdes sociais do conhecimento que
acentuam uma chegada tardia e ofegante de Mogambique ao campo
académico dominante, procurarei chamar nesta secdo alertar para
possiveis formas de desenvolver ferramentas conceptuais especificas
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a este contexto, reconhecendo as dividas e influéncias de varias tradi-
¢Oes académicas, bem como a sua incomensurabilidade.

De forma rapida, trés questdes se colocam de imediato: em pri-
meiro lugar, a escolha do tema de estudo, um ponto muito sensivel e
contraditério, situado entre o pessoal e os compromissos politicos;
em segundo lugar, as contradicdes politicas com que nos deparamos
frequentemente nas nossas pesquisas. Abordagens vitimizantes e
homogeneizantes sobre os “sujeitos do terceiro mundo” contribuem
para os patologizar (Osondu, 2011). Estruturas legais, econémicos,
religiosas e nao-familiares sio validadas usando conceitos pré-ocu-
pados por saberes e representacdes oriundas do Norte global. E aqui
que a universalidade etnocéntrica entra em jogo. Posicdes de defesa e
superioridade moral deixam inquestionaveis as relacdes de poder em
que estas relagdes se apoiam, e, como reclama Ramose (2003), afinal
dizem mais sobre as visdes do Norte sobre o Sul do que sobre as situ-
acoes especificas. Por exemplo, quem pode falar sobre as experiéncias
das mulheres do Sul, na luta pelo acesso a justica? Frequentemen-
te ocorre a transladacdo dos problemas especificos de um grupo de
mulheres — num contexto do mundo — para este coletivo absurdo e
vazio de significantes. O que nos leva a questdo — quem ¢é invisibili-
zado através da ativacido deste conceito “as mulheres do Sul”? Porqué
esta diferenca que reafirma a fratura abissal constitutiva da relacdo
colonial? Como ultrapassa-la? As dicotomias tdo presentes nas ané-
lises contemporaneas, ja citadas anteriormente, encobrem as légicas
que estdo na origem da constituicdo desses pressupostos teéricos.
Estas dicotomias, e os processos ideolégicos que estdo subjacentes,
podem comparados metaforicamente a poderosas molduras que invi-
sibilizam as complexas imagens que estas molduras encerram. Como
Chandra Mohanty acentua, enquanto a dicotomia “Mulher/Mulheres”
vs. o “Oriente” foi definido como a alteridade produtora de periferias,
a centralidade do ocidente e do Homem nunca serd posta em causa
(1991: 73). Em suma, contrastando imagens, em funcao do lugar de
producéo de conhecimento e das relagbes que esse conhecimento dei-
xa entrever, tanto é o centro que determina o que é a periferia, como
a periferia, no seu contorno limitado, pode define o que é o centro,
e como mové-lo noutras dire¢des, dilatando os sentidos de justica.
Este reconhecimento é vital para amplificar os sentidos que diferentes
saberes atribuem a um determinado conflito, um desafio que atraves-
sa intmeros estudos integrados no projeto. Ao se aposta num saber
“politicamente engajado”, as relagdes politicas podem ser desestabili-
zadoras, e, simultaneamente, tteis para desconstruir preconceitos po-
liticos, ativistas e académicos pessoais. Finalmente, em terceiro lugar,
ha que ter em conta as dinAmicas e sobreposi¢des dos posicionamen-
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tos: académicos e ativistas; insiders e outsiders, estrangeiros e nativos,
etc. Em relacio a este ponto, e a partir da minha experiéncia pessoal,
o desconforto surge da confirmac¢do da manutenc¢ido de relagées hie-
rarquicas no campo de saber (Meneses, 2003).

Vérios tém sido os académicos que tém abordado, de forma cri-
tica, os problemas de representacdo, por exemplo, através de uma
critica e desconstrucido de praticas textuais académicas comuns. Ex-
periéncias com diferentes constru¢des narrativas (dialdgicas, textos
a vérias vozes e produzidos tendo em conta diferentes publicos) sdo
algumas das maneiras pelas quais tentaram descentrar e problema-
tizar a autoridade narrativa univoca e as reivindicacoes de verdade
na analise do “real”. A ecologia de saberes vai mais além, exigindo
outras formas de se estar na produgio de conhecimento, desafios
que questionam igualmente a centralidade da universidade enquanto
como territorio gerador de pensamento critico e transformador (San-
tos, 2004). Descolonizar o conhecimento, para ampliar o potencial
democratico dos saberes produzidos de forma dialégica (em didlogo
e contestagio), passa por questionar o lugar do académico, como aci-
ma referido; de superior, aquele que coloca e define o projeto, a um
parceiro da rede. Este aprofundamento democréatico é um processo de
transformacéo em que cada individuo, cada grupo, aprende a pensar
e agir a partir e em didlogo com a perspectiva do todo, ampliando as
artes da participacdo. De entrevistas passamos a didlogos, a conver-
sas mais ou menos publicas, onde se aprende a ouvir e conhecer o
“outro”; do conhecimento regulacio transladamo-nos gradualmente a
um conhecimento como emancipacgio (Santos, 2006), transformando
as praticas dos processos identitarios, por exemplo, em processos de
inter e auto-conhecimento (incluindo pela desfamiliarizag¢do), expan-
dido a responsabilidade da producido do saber do individuo para a
comunidade. Por exemplo, na busca de solucdes sobre como dirimir
conflitos que atravessam a sociedade mogambicana contemporanea,
nio é possivel evitar-se a participacio especialista das chamadas au-
toridades tradicionais, de liderangas comunitarias, de juizes de tribu-
nais comunitarios, das organizacdes da sociedade civil, entre outras.
No seu conjunto, como véarios exemplos disponiveis sobre Mogambi-
que atestam, esta parte ativa da sociedade civil, extraordinariamente
heterogénea, é produtora de conhecimento juridico (Meneses, 2006);
as competéncias partilhadas entre juristas e leigos enquanto mem-
bros de coletivos ou de sociedades nas operagées de producgéo de co-
nhecimento apontam para situa¢des nido s6 de maior horizontalidade,
como também de dilui¢do do “eu” no “nés”.

Num contexto onde a estrutura administrativa é herdeira do pro-
jeto de raiz colonial do Estado moderno, a imaginacao da centralida-
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de da justiga oficial, formal, est4 refletida nos programas de formacao
das multiplas faculdades de direito funcionando em Mogambique,
cujos programas, em forte medida, reproduzem contetidos programaé-
ticos semelhantes aos das universidades europeias. Mas se esta é a
realidade formal, na pratica uma imbricag¢do entre os dois tipos de
conhecimento — técnico e leigo — esta presente, interconectados de
forma complexa e fluida. A imposi¢do da sua separacdo como crité-
rio de rigor, de eficacia ou de racionalidade, quando estdo em causa
problemas complexos, torna legitima a suspeita de que esta separa-
¢ao almeja reforcar as relagdes de saber e de poder presentes, mesmo
quando legitimado por preocupacoes com o bem comum.

Porque os conceitos ndo ocupados oriundos do Sul global sdo
ainda minoritarios, importa usar os conceitos e propostas tedricas
fruto do projeto eurocéntrico da ciéncia moderna com as precaugdes
necessarias: estar atentos aos exemplos de racionalidade indolente
que desperdicam boa parte das experiéncias histéricas, como é o caso
da razdao metonimica, “obcecada pela ideia da totalidade sob a forma
da ordem” (Santos, 2006: 97). A razdo metonimica gera, pelo menos,
duas consequéncias: a primeira, fruto do nao reconhecimento do que
pode existir de inteligivel para além do que esta razdo define como to-
talidade, leva a racionalidade cientifica a “afirma-se como uma razao
exaustiva, exclusiva e completa”; a outra, onde a razio metonimica
néao permite que “nenhuma das partes pode ser pensada fora da rela-
¢do com a totalidade” (Santos, 2006: 98). Como consequéncia, o que
a razdo metonimica mais produz é nao-existéncia. Este desconheci-
mento alarga com o recurso a razio proléptica, que Boaventura de
Sousa Santos descreve como a racionalidade que busca conhecer o
presente pelo futuro, numa tentativa de conceber a realidade a partir
do que ela poderia ser e ndo do que realmente tem sido (2006: 97). As
conclusdes da conjugacio destas propostas é a centralidade do saber
de matriz eurocéntrica como expressao suprema do desenvolvimento
colonial-capitalista.

Como procurei dar conta na tltima parte deste capitulo, a forca
colonizadora do saber eurocéntrico continuar a tingir de forma inde-
lével parte importante das representacdes sobre o Sul global, o que
torna central a descolonizacdo do saber para ampliar as condi¢oes de
qualquer exercicio democrético: a democracia s6 se pode revelar em
toda a sua pujanca quando os didlogos entre saberes, pela dilatacao
das densidades temporais, se tornam contemporaneos.

Os processos de colonizagdo mental geraram (e continuam a
produzir) o apagamento e a destruicdo da meméria, dos referentes
culturais. Que saberes devem ser valorizados? No presente contexto
mogambicano, varios sdo os que apelam a uma glorificacdo acritica
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de uma heranga cultural e politica que, tal como no passado, pro-
duz situacdes de opressio, exclusio e exploraciao. Por outro lado, uma
diluicdo das experiéncias africanas traduz-se numa perda da identi-
dade. Incapazes de fazer frente a estes questionamentos, as politicas
de conhecimento em Mogambique, em lugar de gerarem situacdes de
debate critico profundos entre sistemas de saberes presentes, tém-se
pautado pelo siléncio, gerando uma crescente amnésia sobre o peso e
a importancia das herancas culturais. Se no passado eram frequentes
as denuncias de colonizagido mental, nos dias que correm, a auséncia
destas reflexdes, associadas ao deslumbramento pelo rapido cresci-
mento econémico do capitalismo global sugerem que as lutas pela
descolonizagio do saber sdo centrais e urgentes.

DESCOLONIZAR, DEMOCRATIZAR...

A descolonizacdo, como varios autores enfatizam (Braganca, 1986;
Sheppard, 2006), é um dos elementos fundadores do século XX, embo-
ra a sua importancia tenha sido subestimada pelos multiplos siléncios
e omissdes das macro-narrativas histéricas. Este conceito — descolo-
nizacdo — condensa multiplas situacdes delicadas, associadas a pro-
cessos de transi¢édo politica e epistémica, o que justifica uma leitura
mais detalhada destes distintos processos, para desvelar a estratégia
de transformacgdo de um termo prescritivo numa categoria histérica,
um estadio no curso determinista da histéria.

Nas antigas metrépoles coloniais, o sentido predominante deste
conceito, como o caso portugués é exemplo, a decisdo em relagdo ao
futuro politico das suas colénias levou a conceptualizagdo da desco-
lonizagdo como sinénimo de estagio na marcha da histéria: ou seja,
néo se falou, nem fala, da situacédo colonial, da violéncia dos regimes
de trabalho obrigatério, do vergonhoso Estatuto do Indigenato, das
lutas nacionalistas. A versdo dominante na anélise histérica transfor-
mou a descoloniza¢do numa narrativa de progresso, cujo corolario
sao valores como a liberdade, igualdade, direitos humanos, desenvol-
vimento, valores definidos a partir das realidades estabelecidas nas
antigas metrépoles.

Nos espacgos coloniais, a descolonizacdo é um conceito que se
traduz em sentidos mais amplos que a conquista da independéncia
ou a transferéncia de poderes. A descolonizagédo inclui a analise de
lutas, de compromissos, de acordos e de resultados, o repensar dos
aspetos fundamentais, de quem tem o poder e como o utiliza. Em Mo-
cambique, como noutros territérios africanos, a partir dos anos cin-
quentas as lutas politicas afirmavam processos politicos nacionalistas.
Estes incluiam desafios amplos pela autodeterminacéo, incluindo a
luta pela afirmac¢édo de outros saberes, subalternizados e suprimidos,
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a valorizar outras experiéncias, o direito a ser-se, a pensar pela sua
cultura, desafiando a ditadura da leitura linear do tempo. Este ques-
tionar deve ser visto como uma possibilidade contingente de mudanca
em dire¢des que ndo reproduzem a subordinacéo cultural, politica e
econdémica, abrindo & “descolonizagio da imagina¢io” de que falam
Ngaugii wa Thiong’o (1986).

Pesquisar e escrever sobre um certo tema, traduz-se no assumir
de uma dada posi¢édo; ou seja, todo e qualquer saber é situado e, por
isso, é impossivel afirmar que se produz um saber neutro. A localiza-
¢do social, o lugar de expressdo de cada grupo ou individual define a
sua posi¢do no campo dos saberes. Nos espagos-tempos coloniais, a
presenga no espaco é estratégica, jogando um papel determinante na
politica desigual entre o observador e o observado em que assenta a
economia colonial: em varias situagées coloniais, a visibilizacdo pode
ser uma ratoeira e a fuga e a ocultacdo uma estratégia de sobrevivén-
cia, a exemplo do que aconteceu nas zonas libertadas em Mogambique
(Meneses, 2011). Um outro aspeto problematico, em que o recurso a
difracdo ajuda a desvelar, esta associado com a (des)identificacdes de
resisténcias em espacos coloniais. As multiplas lutas que o nacionalis-
mo africano continha nao cabiam na estreita defini¢cdo de luta “anti-
-colonial” avangada no Norte global. No contexto da chamada “Guerra
fria”, nas analises politicas as a¢cées politicas que desafiavam o projeto
colonial-capitalista eram cunhadas de expressdes de resisténcia, nio
encontrando tradutibilidade na diversidade de projetos nacionalistas
em que se desdobravam as lutas pela autodeterminagio no Sul global.
Vistas da perspectiva do Norte global a resisténcia emergia como uma
reacdo cumulativa de desagravos, mas nio como uma operagéo ativa
de afirma¢io de um outro projeto politico. Contrariando Foucault,
que argumentava (1980) que o poder s6 consegue ser compreendido
em contextos de resisténcia, este equivoco revela-se analitica e estra-
tegicamente problematico. Como Chandra Mohanty realca (1991: 73),
os limites tedricos desta abordagem reforcam o imperialismo cultural
ocidental, ao acentuar a superioridade de um conjunto de representa-
¢Oes sobre o “Terceiro Mundo” que parecem funcionar num universo
a-histérico promovido pelo discurso colonial que insiste em exercer
o poder de definir, nomear, codificar e manter em funcionamento a
fratura abissal entre o primeiro e o terceiro mundo. Num segundo
momento importa terem atencdo que o uso estratégico da ideia de
resisténcia a situacdo colonial traduz-se na inevitabilidade teleol6gica
do colonialismo na marcha da histéria. Os movimentos nacionalis-
tas africanos, desafiando a “marcha da histéria”, nunca se assumiram
como resistentes; pelo contrario, na sua diversidade representam um
conjunto de propostas politicas alternativas a imposicao forcada do
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projeto colonial moderno, que insistia em ler Africa como um espaco
fora da histéria.

Ampliando o campo epistémico dos debates sobre a descoloniza-
¢do, incluindo a ontologia dos processos libertadores, exige alargar o
campo da histéria, muito além de qualquer fim ou auséncia da his-
téria. Os espacos poés-coloniais, vistos nesta perspectiva, contrastam
com propostas que insistem em identificar o “p6s” do pés-colonialis-
mo com uma ruptura radical com a situacéo colonial, reproduzindo
a ideia de linearidade do processo histérico. A cegueira face a insis-
téncia numa tnica versdo da histéria leva a que, frequentemente, se
confundam propostas epistémicas com sequéncias temporais. Reto-
ma-se, de novo, a sucessao evolutiva dos estadios sociais: sociedades
pré-coloniais, coloniais e pés-coloniais, cerrados num horizonte ana-
litico onde o pds-colonial se mantém refém do tempo linear, da ideia
de desenvolvimento, de progresso.

Ultrapassar a situacédo de colonizac¢ido epistémica exige, como su-
blinha Boaventura de Sousa Santos, que se aceite o repto de ir para
Sul e aprender com o Sul, nio como Sul imperial (que reproduz no
Sul a légica do Norte, assumida como universal); pelo contrario, é
preciso aprender do Sul anti-imperial, metafora das violéncias im-
postas, do sofrimento injusto e sistemético causado pelo capitalismo
global (2008: 267). Dar voz ao subalterno, saber escuté-lo e traduzi-lo
interculturalmente nao € escrever, de novo, a histéria no singular; des-
ta forma essencializa-se a diferenca de forma radical, impossibilitan-
do-se qualquer tradugéo intercultural. Pelo contrario, a procura das
especificidades dos processos, dar voz e aprender a escutar as vozes
silenciadas pela sua diferenca radical assume uma importancia cru-
cial neste processo de traducdo, uma forma de ultrapassar as ratoei-
ras geradas pelo indigenismo ou essencialismo. As narrativas plurais
em didlogo relatam-nos contatos e continuidades, e sdo tanto mais
crediveis quanto construidas através de debates e analises de varias
perspectivas e situa¢des, alargando o reconhecimento da diversida-
de epistémica do mundo, quando, em simultadneo, p6em um fim em
qualquer das teleologias existentes. A descolonizacio integra, assim,
para além das lutas politicas, a exploracao de sonhos, a libertacao da
histéria. E uma ponte politica entre anseios e raizes de experiéncias.
Nesta senda, e dando eco aos combates ideol6gicos que marcaram o
continente africanos na segunda metade do séc. XX, o amplificar da
democracia s6 podera ocorrer se se assumir a descolonizagcdo mental,
epistémica, como uma necesséria condi¢cdo prévia e necessaria a de-
mocratizacdo do mundo.
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EL ARCHIVO, LA FUENTE, LA EVIDENCIA

DE LA EXTRACCION A LA
RUPTURA POSCOLONIAL!

Mario Rufer

“El archivo no es lo que salvaguarda, a pesar de su
huida inmediata, el acontecimiento del enunciado y
conserva, para las memorias futuras, su estado civil

de evadido; es lo que en la raiz misma del enunciado-
acontecimiento, y en el cuerpo en que se da, define
desde el comienzo el sistema de su enunciabilidad.”
Michel Foucault (2010: 170)

INTRODUCCION: FIGURACIONES

“El archivo es un espacio de poder”, “no existe dato sin seleccién pre-
via”, “no hay nada transparente en la seleccién de las fuentes”. Pode-
mos leer estas frases mas o menos intercambiables en muchas inves-
tigaciones de corte histérico, histérico antropolégico, antropolégico o
sociolégico. Sin embargo, hay algo que sigue reproduciendo la nocién
de archivo como fetiche de autoridad. Las frases anteriormente cita-
das, cual anuncio de “fumar es perjudicial para la salud” sostenido por
un fumador empedernido, normalmente preceden a investigaciones
tradicionales que después de haber sellado con esa frase una especie
de prevencién ante lo que en efecto “se sabe”, sin embargo proceden
en el ejercicio de escritura con ausencia de reflexién epistemolégi-
ca sobre sus fuentes, su objeto, su operacién particular, cotidiana, de
produccién de evidencia.

De Certeau plantea que todo eso permanece como “inversién es-
critural” (De Certeau, 2006: 101) en la produccién de investigaciéon

1 Esta es una versién editada del texto publicado como Rufer, M. 2016 “El archivo:
de la metafora extractiva a la ruptura poscolonial” en Gorbach, F. y Rufer, M. (eds.)
(In)disciplinar la investigacion. Archivo, trabajo de campo y escritura (México DF: Si-
glo XXI/UAM).
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histérica (pero puede llevarse perfectamente al terreno por lo menos
de la antropologia): por eso mismo la introduccién de un trabajo se
escribe siempre al final, donde uno ya resolvié todo aquello que nos
condené por un tiempo a jugar al rompecabezas?. La figura devuelta
a modo de “pieza” entrafia la propia naturaleza del archivo: no exhibe
los momentos de silencio, duda y contradiccién en un proceso que,
por definicién, los contiene.

Tal vez la historia, disciplina a la que al decir de Levi-Strauss
no le vendria mal una crisis como la que pasé la antropologia para
repensarse a si misma (Magaia, 1991), sea el campo que separé con
mayor prolijidad quirtrgica a los “historiadores puros” de los esca-
sos y extrafios que hacen “teoria de la historia”. En antropologia, en
la critica literaria e incluso en la sociologia esto seria impensable.
Geertz hizo afios de campo en Bali y por eso revolucioné el concepto
de cultura y significacién. En historia eso es bastante méas extrafio
(por supuesto, hay honrosas excepciones). Pero hace tiempo nos de-
cia una historiadora: “siendo francos, los que vamos al archivo no
tenemos tiempo de leer esas cosas” (esas cosas: teoria del archivo y de
la escritura de la historia).

Michel de Certeau decia con claridad que el archivo es un espacio
de estrecha relacién con la muerte (o al menos, con aquello que por
definicién estd muriendo) (De Certeau, 2006: 84). Derrida recorda-
ba a mediados de la década del noventa en Mal de Archivo, un texto
complejo que pasé6 desapercibido para los “historiadores puros”, que
el archivo lidia tacitamente con la nocién de origen, de original y, so-
bre todo, con la idea del fantasma al que hay que, de alguna manera,
poner en orden (Derrida, 1997). Achille Mbembe, fil6sofo de Came-
run, afladia mas recientemente otra arista a la discusién: el archivo,
justamente porque evoca aquello que no acaba de morir, lidia con los
espectros (Mbembe, 2001: 22-24). El historiador (o cualquier inves-
tigador cuya materia prima sea el archivo) es eso: un experto en el
trabajo espectral, en ordenar aquello que resta de una muerte. Eso, de
alguna manera, es vivido por el investigador como el pecado que hay
que ocultar a través de procedimientos discursivos; son ellos los que
parecen ayudar a convencer(nos) de que alli si hablan los subalternos,
que nuestro hallazgo completé una parcela de la totalidad del tiempo
que faltaba, o que la evidencia proporcionada mostré la continuidad
(o la ruptura) con aquello que otros investigaron previamente.

2 De Certeau explica que la historia hace un trabajo anélogo al de la fisica al
“producir” evidencia: aisla el cuerpo, pone aparte, forma una coleccién de piezas y
las transforma en un sistema marginal para desnaturalizar el archivo (De Certeau,
2006: 85-90).
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La presencia del ausente, la totalidad y la continuidad temporal:
tres de los imaginarios mas persistentes sobre el archivo. Los tres
atravesados por la nocién de autoridad. Intentaré desentrafiar esas
tres figuraciones en este texto, para culminar con una serie de ruptu-
ras e interrogantes que abri6 la critica poscolonial a las operaciones
con el archivo y con la “evidencia” en general, al producir investiga-
ciones. No se trata, en absoluto, de argumentar que el poscolonialis-
mo “solucioné” ciertas aporias y forclusiones de la historiografia o la
antropologia clasicas. Al contrario, se trata de exponer las preguntas
planteadas para seguir, agénicamente, pensando.

PRESENCIA/AUSENCIA: ORIGEN, INSTITUCION Y ESTADO

“En materia bolivariana (perdon, sanmartiniana)
su posicion de usted, querido maestro, es harto
conocida. Votre siege est fait.”

Jorge Luis Borges (1995 [1970])

Los usos del archivo dentro de la disciplina histérica desde el siglo
XIX remiten a la nocién de “resto” como “evidencia”. Las operaciones
particulares de la historiografia decimonénica europea remiten a una
peculiaridad indisoluble: aquello que puede ser prueba es lo que fun-
ciona como huella. Sin embargo, en los procedimientos concretos de
trabajo: ¢qué es una huella de historia? Dentro de la reconstruccién
de los procesos que validan la evidencia en la disciplina, el propio
Francois Hartog (2011) da cuenta de la dificultad de separar memo-
ria e historia, de la complejidad para discernir entre archivo y patri-
monio, entre gesto evocativo y fuente legitima y reconstruye desde la
antigiiedad clasica la nocién misma de “evidencia para la historia”.
Un punto importante del trabajo de Hartog es mostrar cémo la legis-
lacién generalizada sobre los archivos (de corte francesa, pero que ha
sido emulada casi al pie de la letra en nuestros espacios verniculos)
no ha sufrido cambios relevantes desde finales de la Segunda Guerra
Mundial. Su definicién generalizada en la legislacién internacional se
desprende de una ley francesa de 1979 que plantea:

Los archivos son el conjunto de documentos, cualquiera sea su fecha,
su forma y su soporte material, producidos o recibidos por toda perso-
na fisica o moral, y por todo servicio u organismo publico o privado,
en el ejercicio de su actividad. (Hartog, 2011: 207)

La tautologia salta a la vista: el archivo son los documentos, y los
documentos conforman archivo. Sin una definicién de “documento”,
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esta nocién oculta la produccién de su autoridad (como si fuera una
obviedad qué cosa constituye un documento). Pero sabemos tacita-
mente que un documento no es la experiencia, no es cualquier relato,
no es el cuerpo (que vive, experimenta, guarda, pero siempre es capaz
de engafiar y de enganarse a si mismo). Es, en todo caso, el objeto-
testigo. Aqui hay dos operaciones sobre las que vale la pena reflexio-
nar: primero, la historia hereda aqui la impronta de una encrucijada
sémica generalmente pasada por alto. La huella, por definicién, es un
signo indéxico. Solo puede pensarse en relaciéon con la ausencia, con
aquello que dej6é una marca pero ya no esta presente mas que como
trazo. Ese es un punto neuralgico porque la nocién de huella ha sido
pensada en la disciplina como “prueba de la presencia” que permite
“rehacer el original”. De tal modo que una relacién indéxica, de segun-
didad, aquello que sabemos que existi6 por la marca dejada, pasa a ser
metonimica: pretende constituirse en la parte que permite reconstruir
el todo; y de alguna manera, sigue operando como un juego de piezas
en el que la totalidad es el horizonte. La imaginacién histérica hege-
monica sigue exponiéndose como si creyera en la totalidad: un docu-
mento prueba una “porcién” que no estaba documentada, narrada,
explicada; y a través de procedimientos discursivos construye la trama
del proceso-progreso.

En segundo lugar, esa huella se relacioné por mucho tiempo con
una forma artefactual, la escritura. Los archivos de fotografias, iméa-
genes y los mas recientes archivos orales institucionalizados son un
campo en ciernes que buscan un lugar en el terreno de la autoridad.
No es casual que la historia que trabaja con fuentes orales esté aco-
dada por un apéndice institucionalizado: eso es historia oral. En defi-
nitiva, si no hay fuente “validada” (archivo) habra otra cosa (leyenda,
mito, “historia alternativa”, fabula, épica) pero la Historia sigue escri-
biéndose con documentos.

Jacques Rancieére llamaba tempranamente la atencién sobre un
hecho soslayado: no es que los historiadores crean que el archivo “re-
produce” la paseidad, tal como deciamos en las frases del inicio (Ran-
ciere, 1993). Ya nadie sostiene (al menos no de forma confesa) que el
archivo puede dar cuenta del todo. El punto es que generalmente no
se piensan los ejercicios de escritura, los procedimientos narrativos
por los cuales esa huella/documento se hace funcionar como origen
(y es capaz de concatenar en un tiempo lineal, vacio y homogéneo la
imaginacién expansiva del pasado que solo parece ir extendiéndose
y llenando el saco inagotable del tiempo con todos los presentes que
pasan a ser historia) (Benjamin, 1973; Rufer, 2010: 14).

Hay una polémica interesante en este punto, en la que Roger
Chartier (1995) discutia con Hayden White, uno de los “sospechosos
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de siempre” entre los historiadores por exponer cuidadosamente las
operaciones y tropos literarios con los que opera el relato histérico
(White, 2003). No nos interesa en si esa polémica, por otra parte pro-
fundamente eurocéntrica, que sigue creyendo en la Ciencia, o mas
bien creyendo que es posible hacer ciencia social sin procedimientos
de ficcionalizacion?. Pero si nos interesa ver en ella las inercias de una
practica. A Chartier le importaba marcar que la diferencia fundamen-
tal entre historia y literatura es que la primera tiene una “doble depen-
dencia” que la constituiria como ciencia, si no de lo verdadero, si de lo
verosimil: una dependencia con el archivo en tanto huella del pasado,
y otra con los procedimientos técnicos y de “operacién” con el saber
profesionalizado y cientifico (Chartier, 1995: 8-9). Chartier aportaba
un punto sustancial: hay procedimientos que aseguran la conexién de
la historia con la veracidad, estos son el documento como prueba, y la
vigilancia de los pares. De Certeau también plantea mas o menos lo
mismo, pero con una estocada final: en esta colocacién del documento
como prueba de verdad, obliteramos que “el archivo borra la interro-
gacién genealégica sobre dénde ha nacido, para volverse herramienta
de una produccién” (cit. en Hartog, 2011: 208).

La “dependencia” con el archivo, sin embargo, deja suelto el cabo
que Derrida expuso: etimolégicamente archivo se relaciona con el
comienzo (arkhé, origen); y con la autoridad y la custodia (arkheion,
arconte, reserva). Funciona de esa manera en la operacion cotidia-
na*. No solo se trata de algo que es (objeto, texto, imagen), sino de lo

3 Es bueno recordar, siguiendo a De Certeau, que ficcién no es sinénimo de “fan-
tasfa” sino de la imposibilidad constitutiva para recrear el hecho in toto (De Certeau,
2007: 1-16). La ficcién significa la realidad a través de procedimientos retéricos. A
diferencia de la literatura, la historia puede tener una innegable intencion ética y
epistemoldgica de verosimilitud, altamente profesionalizada y anclada en la preten-
sién de objetividad (que, como ejercicio direccionado del lenguaje, por supuesto exis-
te). Pero no por eso la historia deja de ficcionalizar. Porque si el pasado es ausencia
pura, nunca se podré volverlo a hacer exacta presencia en un texto. Es por eso que
para ambos autores (con sus enormes distancias) la historia es ficcién, y no porque
sea igual a “una novela”. Plantear que la historia hace lo mismo que la literatura o el
cine, es algo que ni De Certeau ni White pretendieron decir jamés. Lo que pretendian,
cada cual desde su locus de enunciacion, era desnaturalizar los procedimientos de
composicién, escritura y operacién discursiva.

4  Siguiendo al historiador Verne Harris, podriamos decir que los puntos centrales
de Derrida en Mal de Archivo con respecto a la operacion de investigacién en archi-
vo son: 1. El evento, el “origen” del acontecer en su singularidad, es irrecuperable.
La posibilidad de la marca que queda en el archivo, esa simple posibilidad, solo
puede dividir la singularidad; 2. El archivo, la huella archivada, no es simplemente
una fuente, un reflejo, una imagen del acontecimiento. El archivo modela al acon-
tecimiento; 3. El objeto no habla por si mismo; al interrogar al objeto, al archivo,
los investigadores imprimen su interpretacién. La interpretacién no tiene autoridad
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que es por investidura previa: quien lo guarda, lo constituye en origi-
nal y le infunde la capacidad de hablar por el acontecimiento. ¢Qué,
quién, como se decide qué es huella, qué pasa a documento para ser
arconte del archivo®? En definitiva: ¢dénde se manifiesta la “firma del
archivero”®? Esa parece ser la trampa intuida en Guayaquil, el cuen-
to de Borges que refiero en el epigrafe. Alli, el narrador se bate en
un duelo retérico con un historiador extranjero sobre el encuentro
misterioso entre Bolivar y San Martin, enigma historiografico de la
patristica nacional latinoamericana si los hay. Por mas argumentos
que esgrima, expone el historiador, “votre siége est fait”: su posicion
esta tomada, su punto de arribo ya esta dado y es la Historia, ninguna
dialéctica es més poderosa que el heroismo levantado por el archivo-
monumento, parece querer decirnos Borges’.

El juego se produce entre los saberes y los poderes, entre las dis-
ciplinas y los mecanismos de institucionalizacién/estatalidad. El Esta-
do es, fundamentalmente, eso: la institucién que guarda/guardia. En
este sentido y ampliando lo que plantea Chartier, creemos con Derrida
que el archivo puede ser, por supuesto, guardian de la memoria, pero
también puede ser su alter ego mas traicionero; ocultando en lo que
permanece como fuerza, todo aquello que fue hecho fracasar, lo que
ha tenido que ser silenciado, lo que fue preciso excluir de las muertes
que nos pertenecen (y que nos pesan).

El archivo histérico no es cualquier archivo y por eso hacemos es-
tas salvedades. Cuando ahondamos sobre repositorios que formulan
la produccién de la evidencia para las disciplinas (fundamentalmente
la historia y la antropologia y sociologia histéricas), somos conscien-
tes de que dejamos fuera otras légicas (las del archivo que funciona
como rastro del pasado para acciones del presente: registros civiles,
notarfas, archivos de catastro, etc.). En todos los casos, sin embargo,
la dimensién de “institucionalizacién” del archivo es clave. La relacién
actual entre archivo y Estado es esquiva y dificil. No porque todos los

meta-textual, no hay meta-archivo; 4. Los investigadores nunca son ni podran ser
exteriores a sus objetos. Antes de que puedan interrogar a las marcas que deja el
archivo, ellos han sido marcados previamente. Esa pre-impresién modela la interro-
gacion posible al archivo (Harris, 2002: 65).

5 Sobre el “poder arcontico” del archivo en la historia-disciplina y sus actos de
borradura, secrecia, repeticion e iterabilidad véase el analisis de Nava Murcia, 2012.

6 La expresion es de Derrida, “the signature of the archivist”. El filésofo plantea
que no existe archivo sin esa firma, sin esa marca. Y aclara “por firma no me refiero
a la rabrica de la persona en el cargo, sino a la firma del aparato, de su gente y de
la institucién, todo lo cual produce al archivo. Esta firma es un lenguaje, un cédigo
performativo” (Derrida, 2002: 64).

7 Agradezco a la Dra. Tatiana Bubnova la referencia a este cuento borgiano.
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archivos que consultamos sean “estatales”, sino porque en gran parte
de los casos son légicas, imaginarios y discursos de estatalidad los que
se imponen en los mecanismos de archivacién, atiin cuando los reposi-
torios que se creen pretendan desafiar las narrativas oficiales (Burton,
2005). Incluso hoy, que deberiamos ser capaces de imaginar la forma
como la digitalizacién impone nuevas reglas al universo de los archi-
vos y de su circulacién (orales, visuales, escritos o corporales como el
performance), todo indica que es un error pensar en la transparencia,
la mayor disponibilidad o el libre flujo de la informacién (Sentilles,
2005: 138-140).

El Estado-nacién (occidental, poscolonial, latinoamericano) tiene
una relacién paraddjica con el archivo. Por un lado, no hay Estado sin
“sus” archivos que lo legitimen y le den plena existencia en el continuo
temporal. Por otro, el archivo es una amenaza latente para el Estado.
El propio registro de pugnas, voces diversas y subversiones a la legiti-
midad y al orden se vuelven una amenaza al sentido mismo de su legi-
timidad. De ahi el vaivén entre, por un lado, la produccién constante
y extenuante de documentos “de Estado” y su laberintica burocracia
que desemboca en la expansion de archivos; y por otro su caética exis-
tencia, su confuso funcionamiento y en muchos casos, su deliberada y
celosa secrecia o negativa de apertura®. Al decir de Mbembe:

Mas que en su habilidad para retener el tiempo, el poder del Estado
reside en su habilidad para consumirlo, o sea, para abolir el archivo
y anestesiar el pasado. La accién que crea al Estado es una accién de
“cronofagia”. Se trata de un acto radical porque al consumir el pasado,
es posible que el Estado se conciba libre de toda deuda. La violencia
constitutiva del Estado se define en contraste a la esencia misma del
archivo; la negacion del archivo es, stricto sensu, equivalente a la nega-
ciéon de la deuda. (Mbembe, 2002: 23)

Existe entonces una doble pulsién en la formacién misma del archivo:
permanecer y destruir, retener y silenciar. “El archivo siempre trabaja
contra si mismo [...] hay un deseo perverso de olvido en la propia

8 Aqui, los archivos de las dictaduras latinoamericanas siguen representando esa
paradoja: sabemos que los gobiernos de facto clasificaban, taxonomizaban, nom-
braban y documentaban todo, incluso las actividades ilegales y clandestinas ligadas
directamente a la represion, tortura y desaparicién de personas. La existencia de
esos documentos en muchos casos sigue siendo un misterio y en los mas, prima la
espera de su apertura nunca del todo clarificada. Para consultar un anélisis desde la
perspectiva etnografica sobre los mecanismos de funcionamiento de los registros,
cadenas de mando, organizacién burocratica y produccion, gestiéon y destruccién de
archivos en estos contextos véase Da Silva Catela, 2002.
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légica del archivo” (Derrida, 2002: 65)°. Se encuentra en él un “im-
pulso parricida” que, al mismo tiempo, destierra la posibilidad de ha-
blar de esa muerte, porque lo que debe asegurar no es la poética ni la
épica, sino los restos (Schneider, 2011: 235). El empefio del Estado
con el archivo (no el Estado como un ente monolitico sino como una
amalgama de habitus, practicas, rituales y dramatizaciones) esti en
posicionar “la sacralidad de los papeles” (Desai, 2001), enfatizar la
posibilidad de reconstruccién y la negacion de la pérdida. Los “sis-
temas de archivacién y una escritura disciplinada producen ensam-
blajes de control y métodos especificos de dominacién” (Stoler, 2009:
33)!%, Esto esta, sin dudas, anclado en la “obediencia” que genera la
burocracia, trabajada de forma magistral por Weber cuando plante6
que la administracion es, ante todo, una forma cotidiana de domina-
cién. Es importante aclarar que no solo los protocolos de la disciplina
nos constrifien, como profesionales, al acto de fe con la prueba y con
el “papel”. También lo hace la propia cultura de la obediencia a la ad-
ministracién, gestiéon y burocratizacién de la experiencia a través de
la cual nos construimos como sujetos y ciudadanos (Lugones, 2004).

Pero para que adquiera sentido cohesivo esa cultura de obedien-
cia, una nocién de comunidad tiene que ser creada por el Estado, y se
trata basicamente de una “comunidad de tiempo” en la que el archivo
cumple una funcién basal: instalar la nocién de que es un tiempo va-
cio y homogéneo que nos pertenece a todos (Mbembe, 2002: 22). Asi,
las muertes que han sido reprimidas estdn mas a salvo de reaparecer
como espectros si se ordena a los fantasmas con la meticulosidad de la
taxonomia, la nomenclatura, el montaje de los fragmentos y la clasifi-
cacion. Se impone un cédigo de lectura que, para sostener una idea de
totalidad, oculta primero sus condiciones de produccién.

¢De qué hablamos cuando decimos que el archivo también silen-
cia? ¢Qué quiere decir eso en la practica cotidiana de trabajo? Fou-
cault ya nos habia ensefiado que el archivo es menos la multiplicidad
de lo que exhibe que la unidad de lo que prescribe: los limites de lo
narrable. No es verdad que toda la experiencia tiene cabida en el len-
guaje (y menos en el lenguaje autorizado, como veremos en el proxi-
mo apartado). Deleuze trabajé la nocién foucaultiana de la arqueolo-

9 Son importantes aqui las reflexiones de Arlette Farge sobre ciertos archivos (en
su caso, el judicial parisino) que registran aquello que “normalmente no esta destina-
do a permanecer” y sin embargo el propio ejercicio del poder expone (Farge, 1991).

10 Un anélisis sobre la tradicién hispanica de archivacién como mecanismo de con-
trol y dominacién en tiempos pre-modernos véase Grebe, 2012. Sobre la transicion
a la “modernizacién” de los archivos estatales y el traslado de l6gicas burocréticas
espafiolas de documentacién y registro a Latinoamérica, véase Morillo Alicea, 2003.
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gia como aquella que conjunta “la leccién de las cosas con la leccién
de la gramatica” (lo que una formacion histérica es capaz de decir y
de ver, de registrar) (Deleuze, 1987: 27-49). La arqueologia no puede
sino tener en cuenta una nocién audiovisual del archivo: el texto y la
imagen que ensamblan cualquier formacién histérica. Sin embargo,
trabajar con los regimenes de la mirada y del texto es un ejercicio
que implica un entrenamiento que practicamente no tenemos. Solo
sabemos trabajar con la marca, con el enunciado, y no con lo que esa
marca hace fracasar. No sabemos leer el grito, el gesto o la ceguera en
un archivo, normalmente porque no estin o porque no hacemos mas
que un trabajo de intuiciones que pocas veces nos animamos a propo-
ner. A pesar de todas las herramientas que el psicoanalisis trajo a las
ciencias sociales (més alld de nuestra receptividad o no), lo cierto es
que no sabemos exactamente cémo operar con la pregunta del incons-
ciente en el archivo: ¢qué hacer con el gesto apenas esbozado en un
registro, con la risa, con la contradiccién, con el engafio manifiesto?
O para plantear la pregunta de Certeau: ¢qué es eso que esta afuera
del texto y que, sin embargo, se nota en él? (De Certeau, 2006: 240.)
¢Cémo escribir sobre eso?

La gran escritora polaca Wislawa Szymborska sostuvo alguna vez
que “el problema que la historia no alcanza a resolver, es el de distin-
guir cabalmente entre el silencio y el secreto” (Szymborska, 2001). El
silencio como aquello donde el lenguaje se abisma, no hay, languide-
ce. El secreto, por el contrario, es ese espacio donde existe enunciado,
pero es hecho fracasar. Se doblega su fuerza por la intervencién minu-
ciosa de las instancias de poder. El archivo crea silencios y reproduce
secretos; sobre ellos solo podemos trabajar, si acaso, proponiendo el
interrogante como herramienta epistémica y politica. Probablemente
en América Latina, el orden de género y la raza sean las marcas mas
reticentes al archivo: pertenecen al orden de la mirada, a la gramatica
(no a la superficie del texto); y sin embargo, son algunas de las mas
poderosas formaciones de signo y distincién'!. Raza y género ordenan
y jerarquizan con el poder que tiene lo que es negado como principio:
se esconden en los cédigos de practicas y miradas que a su vez, afir-
man en el texto su inexistencia (la economia simbdlica del derecho, la
igualdad y la ciudadania se instalan para negar la eficacia de la raza o
del orden binario, jerarquico y excluyente de género). Por lo general

11 Rita Segato analiza con claridad la formacién histérico-estructural de la raza
como signo en América Latina y explica por qué la raza funciona como un cédigo de
lectura en los cuerpos que actiia con eficacia borrando el referente de lo que nombra.
Nadie acepta hablar de raza como si fuera un tema “superado”. Sin embargo, en ese
silencio esta el cédigo de valor més poderoso para afirmar distincién, valor, jerarquia
(Segato, 2007).
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escapan a “la fuente” y el proceder que nos queda es desnaturalizarlos
preguntando por quiénes y para quiénes habla el archivo, qué miradas
legitima, qué cuerpos acalla, qué cédigos de valor sobre los cuerpos
invisibiliza, para qué secretos perdurables trabaja y sobre qué silen-
cios descansa su reproduccién meticulosa'?.

LA FORMA: :POR QUIEN HABLA EL ARCHIVO?

“Queda por escribir atin una historia de la poética
del fragmento, pues los fragmentos no son solo
una necesidad que hacemos virtud, una vicisitud
de la historia o una respuesta a las limitaciones de
nuestra capacidad para guardar el mundo en cua-
tro paredes. Nosotros hacemos los fragmentos.”
Barbara Kirshenblatt-Gimblett (2011: 49)

¢Todos los pueblos archivan? Si dijimos que el archivo es un lugar de
autoridad: ¢todas las sociedades tienen derecho y acceso al archivo?
¢Todos los grupos del Estado guardia/guardidn estan cobijados por
ese archivo que es, al decir de Hartog, “el guardian de la memoria de
una nacién”? (Hartog, 2011: 208.) Decididamente no. El punto que
aqui perseguimos no es “quién archiva qué cosa”, sino por medio de

12 Para un analisis de estos puntos desde un objeto empirico preciso véase Rufer,
2013. En la seleccién de las fuentes descansa también el peso del orden disciplinar
como limitante de las preguntas de investigacion. En el texto referido, Rufer intenta
explicar por qué entre la “Conquista del Desierto” en Argentina y la “formacién de
migraciones coloniales en las pampas” aparece un hiato disciplinar. Pareciera que a
la historiografia que se ocupa de la migracién europea en Argentina, del origen del
Estado-nacién y de sus procesos de modernizacién, no le incumbe preguntarse por
la matanza de indigenas al sur de la frontera de Rio Cuarto, los tratados engafiosos y
el fin de “la frontera”. En un comentario critico sobre el texto que un par evaluador
ciego le hizo al autor antes de la publicacioén, se lee: “La Conquista del Desierto y sus
fatidicas consecuencias pertenecen a los estudios de etno-historia. Por el contrario,
los trabajos sobre el desbroce de la pampa cuentan con suficiente evidencia de ar-
chivo y pertenecen a la tradicién historiografica”. Aclaremos lo siguiente: los dltimos
reductos indigenas organizados al sur de Rio Cuarto datan de 1877. El comienzo de
la inmigracién en colonias, de 1886. Esos nueve afios en los que se aran tierras y cua-
driculan campos son percibidos, a través de la figura del archivo, como un quiasma
disciplinar que parece impedirnos hacer algunas preguntas. O mas bien, produce un
secreto poderoso: la desaparicion de un sujeto social (el indio barbaro y pre-moderno)
para hacer aparecer en el archivo al sujeto territorial de la nacién (el campo, las pam-
pas). Por cierto, nunca encontraremos a un etno-historiador que analice la Conquista
del Desierto sentado en una mesa de trabajo, en un congreso, con un historiador
dedicado a la inmigracion italiana y el boom agroexportador. En el imaginario he-
gemoénico historiografico son “dos mundos” de temporalidad distinta y distante, dos
“series” de historia.
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qué procedimientos implicitos el acto de archivar se inviste de legiti-
midad como prueba de una experiencia®.

En medio del trabajo de campo en un museo comunitario de
San Andrés Mixquic, México, un entrevistado le dijo al autor: “;Usted
piensa que aqui hay papeles importantes? N'hombre. Puro pedrerio.
A nosotros nomas nos dejan hablar de los muertitos, la fiesta, alguna
figura [...] pero papeles, nada. Eso al gobierno. Hasta me dijo otro
delegado una vez: aqui nada escrito, eh”. Sucintamente se expone aqui
la experiencia concreta de esa “sacralidad” de los “papeles” en Latino-
américa, del poder fundante del arconte en las practicas cotidianas, y
de la division persistente entre sujetos que pueden hablar de “su cul-
tura” (y para ello hacer un museo comunitario, traer objetos, exponer
fotografias), pero no de “la historia”!.

De algin modo el episodio anterior destila, atin en pleno siglo
XXI, la persistencia de una divisién clasica: aquella que separa so-
ciedades de “cultura” y “sociedades de historia”. Esa distincién esta
atravesada por un elemento clave: para los saberes hegemoénicos, el
archivo es la herramienta que posibilita la historia, por ende no puede
pertenecer al “orden de la cultura” (por supuesto tampoco al orden del
discurso). El archivo cumple un rol crucial entre aquellos que “conser-
van” su pasado (Occidente), y aquellos que “viven” en/con el pasado
confundiendo los tiempos y sus dindmicas (el Resto). En gran medida
ese a priori separé el terreno de la historia y de la antropologia clasi-
cas, y ain sigue operando en mecanismos no explicitos.

En su obra magistral Time and the Other, Johannes Fabian ex-
ponia de qué forma el saber antropolégico “espacializé” el tiempo y

13 Sigue siendo fundamental para estos puntos el trabajo pionero de Chakrabarty
(1999) sobre quién habla en nombre de los pasados “indios”: adénde se asientan las
epistemologias poscoloniales, en qué nociones previas de autoridad que resisten cual-
quier “giro” (cultural, lingiiistico, metodolégico, “desde abajo”) de las disciplinas.

14 En cierto sentido la celebracién del patrimonio como aquello que afirma una
identidad legitimada por otra metanarrativa (generalmente la historia nacional)
sigue siendo materia de pugnas en la significacién del pasado, y en la definicién
de la frontera porosa entre historia y memoria. Mientras en algunos espacios pos-
coloniales como Sudéfrica, Ruanda y la propia Argentina después de la dictadura
militar, se ha intentado sostenidamente debatir, reencauzar y redefinir cuéles son
los mecanismos legitimos para “producir historia” y de qué manera es viable iniciar
una critica propositiva al archivo, nos sigue faltando una discusién mas iconoclasta
sobre el poder de nombrar historia, cuyos fundamentos siguen estando anclados en
nociones positivistas. Sobre la nocién de “produccién de historia” en contrapunto
con el concepto de “H”istoria es imprescindible el trabajo de David W. Cohen (1994).
Véase también la introduccién de Saurabh Dube (2004) y el trabajo pionero en antro-
pologia histérica de Rapapport (1990). Desde los estudios visuales se ha hecho una
critica precisa a la nocién de archivo, prueba y fuente, que es evocativa para trabajar
en contrapunto a la disputa por la historia. Véase Coombes, 2003: 243 y ss.
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coloco al “otro” habitando el pasado (Fabian, 1983: 31 y ss.). La trama
politica de la modernidad posibilita que antropélogo metropolitano y
nativo colonial co-habiten en el espacio, pero nunca el mismo tiempo.
Los nativos viven en el pasado, en el atraso de la linea proceso-progre-
so. A esa fabricacion de la temporalidad como operacién antropolégi-
ca Fabian le llamé “la negacién de la coetaneidad”. Podriamos llevar
esta divisién a muchas de las representaciones imaginarias actuales
de nuestros Estados-nacién donde siempre hay algiin otro (general-
mente grupos indigenas) que es representado, concebido y tratado
como habitando el pasado, el atraso, el “sub” desarrollo, y por ende
necesita ser “tutelado” al presente. La feminista zimbabwense Ann
McClintock, a su vez, proponia otra arista a la discusién: esa visiéon
del presente (metropolitano) que es una forma de pasado en los otros,
es factible porque existe un “tiempo panéptico”, de raiz imperial, que
lo posibilita. Un tiempo imaginado por un sujeto teérico que se piensa
universal (Europa) y que abarca a todos los demas tiempos, y sobre
todo abarca al presente de esos otros, para transformarlos en pasado
por medio de una compleja matriz ideolégica que abarca la literatura,
la antropologia, la historia, la prensa y las politicas publicas (McClin-
tock, 1995: 15 y ss.). Ese tiempo es un “punto cero” de observacion,
blanco, heteronormativo, patriarcal. Sobre él, a su vez, no es posible
tomar ningun punto de vista (Castro-Gémez, 2005)>.

Ahora bien, si esa divisién es posible, es justamente porque en la
concepcién hegemonica de las disciplinas, las sociedades que viven en
el pasado no tienen archivo, no saben archivar, no producen arconte.
Al decir de Fabian, en lugar de documentos que estan destinados a ser
huella del proceso, producen mitos destinados a ser épica de la conti-
nuidad. El contrapunto entre mito y archivo es un elemento clave para
entender por qué se sigue reproduciendo la nocién del logos ligado
a un Occidente reificado. En primer lugar, porque si tomaramos la
tesis de Barthes sobre el mito (como una férmula paradigmaética que
oculta una genealogia y una concepcion), estariamos ante la defini-
cién de De Certeau que acabamos de exponer sobre el archivo. Como
huella, prueba e ilusién de totalidad, el archivo oculta la contingencia,
la trampa del original y el lugar inconfeso de poder que clasifica los li-
mites de lo decible. Reafirmar el archivo es, entre muchas otras cosas,
soslayar su mitologfa y defender su lugar propio, estratégico.

15 Una de las discusiones mas importantes de la critica poscolonial y del giro deco-
lonial ha tenido que ver con la desnaturalizacion del tiempo. La historia no piensa
el tiempo como la matematica no piensa el nimero: opera con él, como si el tiempo
tuviera existencia objetiva en un plano vacio, inabarcable y objetivo. La nocién de
temporalidad como politica, como formacién y orden discursivo cuya légica per-
manece oculta en las estrategias de exposicion disciplinaria tiene ain mucho por
trabajar. Para estos puntos véase Rufer, 2010; Mignolo, 2011.
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¢Cual es ese lugar? Expondremos un episodio de campo para tra-
bajar esta pregunta. Cuando hacia una estancia en Sudafrica en el afio
2006, se top6 con una encrucijada peculiar. En una visita al programa
SOMOHO (Soweto Mountain of Hope!®) en Johannesburgo, le fue entre-
gado un pequeftio periédico comunitario que editaba la organizacion. Le
hablaron de Tatamkilu Motsisi, un joven escritor negro que algo habia
plasmado sobre lo que al investigador le interesaba en ese momento: la
relacion entre historia y memoria; archivaciéon y comunidad. Esto habia
escrito Motsisi en su ensayo No longer at home (“Ya no mas en casa”).

Lleno de polvo encontré el camién amarillo tumbado en la orilla blan-
ca, solo tierra alrededor; una tenue luz de luna iluminaba el tnico es-
pacio adentro del vehiculo. Donde estaba volcado el camién empezaba
el camino, y seguia sefialado con flechas hacia adelante. Adentro, un
desorden de piezas de todo tipo: ruinas de objetos y de papeles que él
habria jurado que no cabian. Supo de inmediato que era el Casspir en
el que lo habian torturado. Pudo también hilar los sucesos...hacia falta
gritar para limpiar ese montén hacinado. Supo también que lo que no
tenia eran voces apropiadas: es necesaria una lengua para que el grito se
oiga. Lo estaban mirando desde arriba: vuelve a casa. Nada de esto es
verdad. No hizo caso y quiso hablar pero la luna languidecié. Caminé
abatido en la direccién sefialada, sabiendo que seria para siempre otro
condenado del tiempo. Se fue con esa sensacién incémoda que tenemos
los que no sabemos por qué nuestra experiencia no tiene asidero en la
palabra’. (Motsisi, 2006)

16 SOMOHO es una pequena organizacién no gubernamental de Johannesburgo que
se sostiene con fondos internacionales (basicamente enviados por Japén), y que se
dedica a crear espacios comunitarios para el “rescate” de potencialidades artesanales o
de saberes especificos de la poblacién de Soweto, uno de los townships mas populosos
de los suburbios de Johannesburgo, habitado principalmente por poblacién negra.

17 Cabe aclarar que Brief Stories for Breakfast es una pequefia gacetilla que publica
SOMOHO, impresa por los participantes comunitarios. El titulo fue votado por la co-
munidad. Los escritos se entregan en la sede de SOMOHO en Soweto (generalmente
escritos a mano por los participantes) y la imprenta esta alli mismo, funcionando con
una computadora donada por un funcionario del gobierno local de Jo’burg, pertene-
ciente al African National Congress (ANC). Cuando es impresa, un miembro del staff
editorial de SOMOHO reparte la publicacién gratuitamente en diferentes estableci-
mientos de Soweto (gasolineras, bares, abarrotes, estéticas). La idea original de los
responsables del programa estipulaba que Brief Stories apareciera cada dos meses; sin
embargo, en octubre de 2006 solo habia aparecido una vez en ese afio (en Julio). Brief
Stories se ocupaba de diferentes secciones: “Noticias relevantes de la comunidad”,
“Avisos comunitarios”, “Cartas al gobierno” (este apartado es interesante porque reco-
gia la voz de los actores de la comunidad al “gobierno” generalmente federal que So-
homo publicaba alli pero también elevaba al ayuntamiento), “Espacio para los nifios
y jovenes” y “Pequefias historias de Soweto” (en este ultimo se encontraba el cuento
de Motsisi, era el tinico de ese namero de julio de 2006, de una carilla de extensién).
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Motsisi escribe un cuento corto que puede leerse como una ale-
goria de ese efecto de coercién en la capacidad de nombrar la historia
reciente sudafricana, la restriccién para construir ese pasaje dificil de
la memoria a la historia. Repasamos el fragmento: el Casspir que el
personaje del cuento ve anclado en el medio de un polvaderal, tumba-
do, es uno de los emblemas de la represién sudafricana en los rown-
ships en las décadas del setenta y ochenta's. Un invento tecnolégico
militar, originalmente designado para sortear los espacios minados
en Sudafrica, vuelto elemento de seguridad nacional para vigilar las
4reas marginales, identificar y no ser identificados, recoger informa-
cién, atrapar disidentes, torturar.

El protagonista de la historia ve en el Casspir un contenedor
de ruinas de todo tipo, palabras y cosas: un archivo. Desde alli se
figura un camino hacia adelante, un sendero sefialado con un vector:
futuro y progreso. Solo una luz desde arriba ilumina lo gue hay que
ver, luz que languidece cuando el narrador guiere hablar. Hace falta
gritar para ordenar las ruinas, pero el grito no es la fuerza de la po-
tencia, es la autoridad de un cddigo que €l no tiene: la historia que
no puede nombrar.

No sabemos por qué nuestra experiencia esta fuera de las posi-
bilidades de la lengua, dice. No fuera de cualguier palabra. No fuera
de la palabra de la comunitas, de esas “formas otras” de imaginar y
concebir las narraciones del tiempo (en géneros que no podriamos
aqui enumerar: el teatro comunitario, la danza ritual, las fabulas, las
canciones “tradicionales”, las créonicas orales de generacion, etc.). En
todo caso, su experiencia esta fuera de la palabra que escruta desde
arriba, observa, conoce y envia al personaje a seguir el camino de las
flechas: la historia del archivo y la evidencia, en su performativa capa-
cidad de registro y autoridad.

No podemos saber si Motsisi ley6 a Benjamin y su ya famoso pasaje
sobre el Angelus Novus de Paul Klee, aunque parece improbable’. Las

18 Los townships son los grandes asentamientos de sectores populares sudafricanos,
negros y coloureds, organizados espacial y racialmente bajo la 16gica del apartheid, e
histéricamente estigmatizados como violentos e inseguros. Soweto y Eldorado Park
son emblematicos de Johannesburgo. A su vez el Casspir es un vehiculo de “inven-
cién” sudafricana, y uno de los simbolos mas repudiados del apartheid. La palabra
Casspir es un anagrama de los acréonimos SAP (South African Police) y CSIR (Cou-
ncil for Scientific and Industrial Research). Se disefi6 a principios de la década del
setenta y fue luego introducido para uso policial. En la década del ochenta se utilizé
en el servicio militar. Desde sus unidades se fotografiaba parte de los townships, y a
personas especificas que eran vigiladas o perseguidas. Cf. <http://www.globalsecurity.
org/military/world/rsa/casspir.htm>.

19 Escribe Benjamin con respecto al angel de la historia: “Hay un cuadro de Klee
que se llama Angelus Novus. En él se representa a un angel que parece como si es-
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analogfas son, sin embargo, inevitables. Las ruinas esta vez estan dentro
del Casspir, el grito como el viento que sopla. También él quisiera rear-
mar las ruinas como el angel. Pero se adiciona un elemento dislocador
en el sentido. El reconocimiento del Casspir como lugar de su tortura y
a su vez, espacio del archivo mismo: nuevamente arkhé y arkheion (cus-
todia y legitimidad). El personaje es transportado por la inercia de una
historia (una narracién, una identidad narrada) dicha y pronunciada
por otros. Cuando él quiere hablar, la luz languidece y en las palabras
de otro inicia el camino del tiempo, una condena doble al ostracismo del
derecho a hablar, y a la ventriloquia de los que hablardn por él.

Este episodio recuerda la claridad con la que Foucault apuntaba a
la dimensién “coercitiva” de ese orden: “el archivo es en primer lugar
la ley de lo que puede ser dicho” (Foucault, 2010: 170); y construye,
a su vez, el efecto de limitacién del discurso histérico a partir de ese
dictum. La historia plantea la muerte para separar pasado y presente
pero pone al archivo en el lugar de la ausencia y a través de esa opera-
cién, niega la pérdida. Se niega a hablar de ella, a trabajar en detalle
las operaciones cotidianas, las instancias de poder y autoridad que se
instalan para producir un artefacto que reemplace a lo perdido.

No estamos diciendo aqui que el archivo sea infértil, seria contra-
dictorio con toda la tradicién académica que nos precede, pero quisié-
ramos plantear dos puntos: pocas veces se reflexiona sobre el sujeto
tacito de los repositorios, y muy pocas veces se hace “registro etno-
grafico” del propio archivo. Con el primer punto aludo a lo que Fri-
da Gorbach llama “la metafora clinica” con la que se piensa la labor
de lectura del archivo (Gorbach, 2016). El historiador (o académico)
lee, observa, analiza, disecta e interpreta. Incluso cuando se trata de
nuevos archivos (la ola de apertura de archivos criminales, archivos
de los manicomios, de las cérceles, etc.) la pretendida lectura a con-
trapelo deja intacta la metafora extractiva: como si en estos nuevos
repositorios descubiertos pudiéramos ahora si encontrar la voz de los
silenciados, de los subalternos, de los locos, de los indigenas, de los
homosexuales (o no cisexuales), de los colonizados.

tuviese a punto de alejarse de algo que le tiene pasmado. Sus ojos estdn desmesura-
damente abiertos, la boca abierta y extendidas las alas. Y este debera ser el aspecto
del angel de la historia. Ha vuelto el rostro hacia el pasado. Donde a nosotros se nos
manifiesta una cadena de datos, él ve una catastrofe tinica que amontona incansa-
blemente ruina sobre ruina, arrojandolas a sus pies. Bien quisiera él detenerse, des-
pertar a los muertos y recomponer lo despedazado. Pero desde el paraiso sopla un
huracén que se ha enredado en sus alas y que es tan fuerte que el angel ya no puede
cerrarlas. Este huracan le empuja irreteniblemente hacia el futuro, al cual da la es-
palda, mientras que los montones de ruinas crecen ante él hacia el cielo. Ese huracan
es lo que nosotros llamamos progreso”. Cf. Benjamin, 1973 (1940): 175-191.
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Lo que pocas veces cuestiona esa actitud es la 16gica de produc-
cién de esos textos, la ambigiiedad que los constituye, la imprecision
que los marca, el ejercicio silenciador, parcelador, que los atraviesa?.
Si pensidramos en una carta de una mujer del Manicomio de la Casta-
fieda, que fue interceptada por una enfermera, probablemente guar-
dada por ella, entregada a alguno de los médicos, pasada en limpio
y glosada por mas de un facultativo a lo largo de los siguientes afios:
¢qué dice de ese sujeto hablante el fragmento que llegé a nosotros? Al
decir de Spivak (2003), las concatenaciones de poder, deseo e interés
que afirmamos comodamente sobre los otros, ocultan no que el sub-
alterno no hable, sino que sus condiciones de enunciacion y lo que de
ellas llega a nosotros, es una cadena de huellas de supresién, de fra-
caso del sujeto soberano y de ejercicios de poder. Estamos demasiado
ocupados en “rescatar” del olvido al sujeto (aparentemente sobera-
no de su propio discurso) y en gran medida seguimos pensando que
nuestro trabajo se legitima en ese acto de salvataje: afirmar que existe
posibilidad de saber quién era, qué pensaba, qué queria esa indigena
loca encerrada por pobre, morena y mujer.

No se trata, como alertaran por ahi, de simple escepticismo pos-
moderno. Tampoco de lo que no podamos saber. Se trata de hacernos
cargo de muchas criticas que hemos pasado por alto en ese afan de
excavacion: principalmente aquellas que desde Bajtin hasta Foucault
y Bourdieu alertaron a las ciencias humanas sobre el funcionamien-
to del discurso?!. Considero que no es conveniente seguir operando

20 Entre aquello que no aparece en el archivo tradicional, en los legajos, prensa,
repositorios; y aquello que aparece como performance del cuerpo, oralidad, story,
se agudiza una brecha: lo que el archivo no asienta y que los lectores del archivo no
vemos (en términos de orden del discurso), es también lo que ordena el cédigo de
lectura y de visién: ¢por qué —se pregunta Horacio Roque Ramirez— incluso desde
las lecturas novedosas del archivo como performance, se asume que una vida gueer y
“cool” es por definicién blanca y eurocéntrica, mientras que el cuerpo latino es he-
teronormativo e hipersexuado casi como dogma? ¢Qué amalgamas de raza-género y
jerarquia oculta? (Roque Ramirez, 2003: 120).

21 Nos referimos especificamente a las nociones bajtinianas de dialogismo y hetero-
glosia, por las cuales el lingiiista ruso alertaba acerca de que ningin discurso es “mo-
nolégico”, porque todo enunciado contiene en si mismo una hibridez de voces. Asi,
en el enunciado del subalterno esta de algin modo la voz expectante del dominador;
lo que existe no es nunca un discurso “puro” de un sujeto soberano, sino en todo caso
una asimetria en el poder que tenga ese enunciado para significar, y esa marca no pro-
viene del enunciado mismo. La asimetria reside en la capacidad que voces heterar-
quicas tengan para hacerse oir (Bajtin, 1982). Foucault, como es sabido, introdujo la
nocién de que el enunciado es més relevante que la enunciacién, porque el momento
de la enunciacién es solo una inscripcién de una posicién/sujeto en una serie mayor
de regularidades (la de los enunciados, siempre en 6rdenes ritualizados, jerarquiza-
dos, valorados en regimenes especificos de verdad). No existe el “yo” que habla con
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como si el archivo nos otorgara una pieza revelada que da cuenta de
la transparencia entre sujeto de la conciencia y sujeto del lenguaje:
ese esclavo que declara en Audiencia a finales del siglo dieciocho, que
no firma porque no sabe, que es descrito por la mirada y la mano del
amanuense para quien ese esclavo empieza siendo mulato y termina
siendo zambo en el mismo documento, y que a su vez calcula su edad
en “veinticinco afios poco més o menos”, no puede ser tratado como
una unidad sujetada a su conciencia transparente; como si pudiéra-
mos citar lo que el documento dice, asumiendo la revelacién de un
sujeto aparecido a la superficie de la historia (Farge, 1991). Otra vez,
no estoy diciendo que “no haya nada” en ese documento. Al contrario,
hay demasiado: produccién que abre una ventana para comprender la
amalgama entre poder, discurso, dominacién y practica social. La me-
tafora foucaultiana es poderosa: el desenterramiento del artefacto no
devela nunca lo que existi6 tal cual. En todo caso revela el poder evo-
cador de la ruina en cualquier arqueologia: documento/monumento.

EL EJERCICIO ETNOGRAFICO Y LA PREGUNTA

EPISTEMOLOGICA: LAS APUESTAS DE LA CRITICA POSCOLONIAL
Los estudios poscoloniales y el giro decolonial abrieron preguntas
concretas al trabajo con el archivo a través de su revisién de la co-
lonialidad como marca que persiste en la construccién de las mo-
dernidades locales (mexicanas, kenianas o indias, cada una con su
dindmica peculiar)?>. Son preguntas que podriamos recuperar con

independencia de las condiciones que el orden del discurso impone (Foucault, 1992).
Bourdieu, a su vez, contribuy6 a repensar la nocién de performatividad en el lengua-
je: si hablar tiene una eficacia “méagica” como propone la pragmatica (porque hace
cosas), esa capacidad tiene que ver menos con los atributos del lenguaje que con el
lugar social y las condiciones ritualizadas desde las cuales ese habla es pronunciado:
el rito, la marca de distincién y las posiciones de autoridad son imprescindibles para
analizar la produccién de sentido. (Bourdieu, 1985).

22 Por ahora dejaremos de lado las distinciones especificas entre los estudios pos-
coloniales de raiz anglosajona y el giro decolonial de cufio latinoamericano porque
excede la discusién de este trabajo. En este sentido, acordamos con Rita Segato sobre
“la necesidad de percibir una continuidad histérica entre la conquista, el ordena-
miento colonial del mundo y la formacién poscolonial republicana que se extiende
hasta hoy” (Segato, 2007b: 158). Por supuesto, no estamos hablando de continuida-
des en los términos en los que el estructuralismo clasico las percibia, o como cierta
historiografia serial las concibié, como series inmutables que pesan cual condenas
histéricas por encima de los sujetos sociales que las viven. Hablamos, en cambio, de
reconocer continuidades miméticas silenciadas, parodiadas bajo el aparente quias-
ma del “sujeto nacional”, amparadas por las disciplinas que a su sombra se constru-
yeron, asumidas y practicadas como “nuevos 6rdenes politicos”, metamorfoseadas
en la aparente singularidad histérica del ser nacional presentado como autoctonia,
tradicién, herencia. Para abundar sobre esto véase Rufer, 2012.
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rédito para la investigacién en México y en América Latina. Dos di-
mensiones se entrecruzan aqui, y vale la pena distinguirlas: la primera
es la dimension etnogrdfica en términos de revisitar, con otra mirada,
aquello que nos resulta familiar: el archivo-repositorio, la nocién de
documento-fuente-texto, la cultura de los “papeles” o de “la palabra”.
La segunda es una dimension epistemoldgica: ¢solo eso puede ser ar-
chivo? ¢qué pasa si, con Motsisi, nos preguntamos también nosotros
qué constituye evidencia del acontecimiento por encima de la matriz
eurocéntrica de poder/saber? Dejemos por un momento la nocién es-
quiva de verdad: ¢qué hace que un hecho sea comprensible cuando el
documento silencia, reprime y oculta? ¢Pueden, el cuerpo hecho per-
formance, el rumor hecho drama, el poema hecho proclama, ser parte
del archivo en términos de “produccién de una historia”? Repasemos
algunas apuestas.

Sobre esta ultima dimensién epistemolégica, el historiador in-
dio Ranajit Guha advirtié6 tempranamente que, para trabajar las re-
vueltas campesinas en India, no podia pensar en el archivo como una
“emanacion” de verdades coloniales. Las prevenciones de la “historia
desde abajo” britanica (a lo Thompson, Hobsbawm o Hill) no le ser-
vian lo suficiente porque seguian creyendo que la cuestién era “en-
contrar nuevas fuentes” (en vez de abrir la pregunta sobre qué leer
y ver en ellas en términos de lenguajes de autoridad y dominacién)
(Guha, 1983). La escuela de Estudios de Subalternidad se diferencié
fundamentalmente de la “historia desde abajo” por su mirada sobre el
archivo. Guha confiesa que ese conjunto de documentos y fragmentos
evocaban mas los miedos ingleses y de sus prejuicios, o la l6gica con
la que entendian la conciencia politica, que lo que significaba hablar,
hacer politica y concebir la lucha por parte de los indios a mediados
del siglo XIX. Trataban mas del imperio y de sus ansiedades (y eso no
es poco), que de la historia cotidiana de millones de indios y su expe-
riencia. En el archivo no se habla del cuerpo y de su presencia (he-
rramienta clave de la politicidad india). En él, dice Guha, el lugar del
rumor es suprimido y salta apenas en el fragmento de lo incompren-
sible por parte de las autoridades coloniales. Y sin embargo era una
herramienta béasica de subjetivacién politica?’. Atin siendo un marxis-

23 Sobre evidencia, rumor y discurso véase Rufer, 2009. En analisis empiricos y
propuestas tedrico-metodolégicas son fundamentales los trabajos de Louise White
(2000), David W. Cohen (1994) e Isabel Hofmyer (1993). Asimismo es interesante el
andlisis que hace Carolyn Hamilton sobre la polémica que desperté el historiador
belga Jan Vansina, pionero de la etnohistoria y autor del clasico Oral Tradition as
History cuando desacredit6 frontalmente las obras de White, Hofmyer y Cohen (entre
otros) arguyendo que estaban influenciadas por un tosco aparato conceptual europeo
del posmodernismo (Hamilton, 2002; Vansina, 1985). Llama la atencién, sin embar-
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ta gramsciano, aclara que para emprender el anélisis complejo que
culminaria en su monumental Aspectos elementales de la insurgencia
campesina en la India colonial, tuvo que leer a principios de la década
del ochenta no solo a Foucault sino a Roland Barthes y a Algirdas
Greimas (algo practicamente impensable para un historiador social
marxista europeo o incluso de nuestras latitudes). En ellos encontré
claves para pensar sobre lenguaje y autoridad, imperio y escritura,
discurso y silencio, forma y contenido?.

Afios mas tarde, el historiador y antropélogo haitiano Michel-
Rolph Trouillot intentaba una reescritura de la historia de Haiti a
través de los procesos suprimidos y silenciados desde el archivo. Lo
interesante de su trabajo es la diseccién empirica que hace sobre
c6mo se gesta el archivo (colonial y nacional) a través de los desplaza-
mientos (de figuras y de héroes), de los solapamientos (de violencias
y excesos de poder), y de los borramientos (de sujetos, de detalles, de
acontecimientos clave que son silenciados por la imposicién lineal
de la historia politico social). Trouillot logra demostrar cémo, en qué
detalles, con qué procesos concretos, “las narrativas historicas se sus-
tentan en premisas previamente concebidas; y ellas mismas estén, a
su vez, basadas en la distribucién de poder que el archivo instaura”
(Trouillot, 1995: 48).

Recientemente Alejandro de Oto hace un analisis reflexivo sobre
este punto, explicando de qué manera ciertas paginas de Piel negra,
madscaras blancas de Franz Fanon (1952), o algunos poemas de Aimé
Césaire, deben ser considerados parte del archivo colonial en tanto
“campo de la historia de las ideas coloniales”. La exclusién de un de-
bate sobre la poética (la forma), la literatura o la corporalidad como

g0, que uno de los esfuerzos de Vansina en Oral tradition se centra en demostrarle a
Occidente que los africanos si distinguen entre historia y “story”, si separan realidad
de ficcidn, si contemplan sus fuentes de legitimidad como archivos. Pero de esta for-
ma, lejos de impugnar la l6gica racionalista, particular, provinciana y eurocéntrica
con la cual desde Hegel se mir6 a Africa (y en parte a América) como continentes
sin historia hasta la llegada de europeos, se la eleva a universal incuestionable: para
Vansina todos saben (también los africanos) que la historia solo puede ser cientifica,
basada en archivos para ser probable, realista para ser verdadera. Entonces quedan
fuera todas las economias de significacién que White y Cohen pretenden hacer dialo-
gar con la historia: el rumor como realidad significante, la estructura de los relatos
anacrénicos como experiencia del tiempo, la lectura sospechosa de los archivos del
Estado por parte de pobladores como muestra de la ilegitimidad de la escritura en
ciertos contextos.

24 Ademas de Aspectos Elementales, es fundamental su trabajo sobre el archivo en
“La prosa de contrainsurgencia” (Guha, 1999). En el caso de la naturaleza siempre
fragmentaria de la “fuente”, que conspira contra las voluntades totalizantes de la
produccién del “hecho” histérico, véase Pandey, 1999.
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parte de la evidencia histérica crea ipso facto una distincién positivis-
ta entre “expresiones de memoria” y “archivo histérico”. No porque
las primeras deban ser consideradas verdaderas, sino porque todas
(poema, literatura, cuerpo y archivo) son economias de significacién
marcadas por instancias asimétricas de poder/saber. En contextos
poscoloniales, el hecho de no pensar esa divisién como orden de legi-
timacién implica persistir en los imaginarios colonizadores que rea-
firman los binarismos mito/historia, verdad/ficcién, secular/religioso.
(De Oto, 2011). Asi, la ventana que abren los estudios poscoloniales
instan a comprender que estamos obligados a hacer una lectura de-
constructiva del archivo que desmonte sus cimientos de autoridad y
codificacion del valor cultural; no ya para narrar “otra historia”, sino
para reencauzar las preguntas sobre cé6mo los sujetos son construidos
por el archivo, monitoreados, parcializados.

Trouillot mismo, ademas de hacer importantes deslindes episte-
molégicos, reclama por una poética del detalle, por un acercamiento
antropolégico al archivo-repositorio. Esta es la segunda dimensién, la
etnografica, de la apuesta poscolonial y decolonial, y aparece trabajada
con claridad entre otros por Ann Laura Soler cuando pugna porque el
“giro archivistico” se despoje de la metafora extractiva para pasar a un
ejercicio etnogréfico. Eso quiere decir, siguiendo a Marilyn Strathern,
no buscar aquello que nadie ha encontrado, sino revisitar justamen-
te los lugares donde ya hemos estado, para volver a leer aquello que
no sabfamos que teniamos entre manos: “si las etnografias pueden
ser trabajadas como textos, los archivos deben poder ser analizados
también como ‘rituales de posesién’, de ruinas y reliquias, sitios de
disputas por el poder cultural” (Stoler, 2009: 32)?. Trabajos como este

25 Vale la pena mencionar aqui el trabajo minucioso de Premesh Lalu para desen-
trafar las instancias de poder/saber que intervienen en la fabricacién de la evidencia
historica, en este caso en Sudéfrica. Lalu se ha centrado especificamente en el ase-
sinato del rey Hintsa, de la etnia xhosa, perpetrado por la administraciéon britani-
ca en 1835. El asesinato nunca fue esclarecido, y existen distintos discursos sobre
el episodio: registros confusos en los archivos coloniales, historias orales que fijan
acontecimientos nunca registrados en documentos, y una serie de historias acerca de
la errancia del espiritu de Hintsa y su esqueleto nunca encontrado hasta hoy. Lo que
Lalu demuestra con un escrupuloso trabajo conceptual, es la ineficacia del archivo
colonial y “nacional” (el gobierno de apartheid) para dar cuenta de la significaciéon
histérica de un acontecimiento; lo problemaético de llamarle a las historias orales
“historias alternativas”, y la forma como la historiografia disciplinar siguié legiti-
mando las visiones coloniales por el apego a los archivos. Esa historiografia, apunta
Lalu, sigue sin dar cuenta del acontecimiento mas que por fragmentos inexactos
(pero continuos en la marca temporal), a la vez que crea una nocién de temporali-
dad y secuencia que poco tiene que ver con la experiencia de los pueblos sobre ese
asesinato y sus consecuencias, y reproduce la desestimacion de otras economias de
significacién como “evidencia”. Cf. Lalu, 2000: 45-68. Podriamos pensar en elemen-
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sientan las bases para estudios posteriores que propondran abrir no
solo nuevas preguntas a la fuente, sino otras evidencias (mas alla de
texto, historia oral o fotografia) para nuevas preguntas: las huellas de
la memoria publica en monumentos y museos, el discurso aprendi-
do y repetido de los gestores culturales, las performances culturales,
festivales y procesos artisticos, como formas de complementar la ten-
sién que marca Diana Taylor entre archivo y repertorio: entre aquello
destinado a permanecer y aquello que imprime una huella a partir del
caréacter efimero y precario de su materialidad (Taylor, 2011)2.

CODA
Llegado este punto, deberiamos aceptar que incluso en términos del
“repositorio clasico” del historiador, como propone Ann Laura Stoler,
el archivo no solo es el sitio donde se expresa el poder del “E”stado,
sino més bien un campo de fuerzas del pasado y del presente (Stoler,
2009: 23). Fuerzas del pasado: la administracién histérica, el escri-
biente, el ritual de la escribania, la iglesia, el juzgado, la clinica o la
carcel. Sobre las “fuerzas del presente” estamos menos acostumbra-
dos a pensar: en el detalle cotidiano de los peregrinos del archivo,
¢quién no se ha topado con un legajo “perdido”, con una sistemaética
negativa a abrir un acervo, con investigaciones que tienen cambiada
las citas de sus fuentes y por ende se vuelven inhallables, con disposi-
ciones institucionales muchas veces arbitrarias sobre qué se consulta
y qué no (en aras de la “conservacién”), con rumores bastante expan-
didos sobre algunos pocos a quienes un archivo codiciado se les abre
como sésamo (mientras otros suplicaran en vano); o con archiveros
que controlan, cual guardianes kafkianos y por mecanismos diversos
de escamoteo, qué si y qué no se nos va a brindar a los mendicantes
que acudimos al acervo con la esperanza del talisman?

Todo aquel que ha trabajado con documentos, se topé con uno
o varios de esos hechos en algiin momento. Pero en el uso extractivo

tos de similar resonancia sobre el asesinato de Francisco Villa en México en plena
Revolucién, y las innumerables hipétesis sobre el destino de su cuerpo y de su cabeza
(como parte de imaginarios particulares sobre nacién y fetiche, heroismo e historia,
reliquia y patrimonio).

26 La distincién que hace Taylor tiene un trasfondo politico explicito. Para la inves-
tigadora norteamericana “archivo” y “repertorio” forman dos polos epistemolégicos
con jerarquias disimiles de autoridad. El archivo marcaria lo reificado “como cultu-
ra” por Occidente: la palabra escrita, la imagen fotogréfica, el cine. El repertorio, en
cambio, forma parte de aquello que se evanesce por performatico: actos de desobe-
diencia civil, efimeras apariciones en el espacio publico, actos con el cuerpo, ritos
precarios que no pueden perdurar en su materialidad pero que marcan, segun la
autora, otra epistemologia de las luchas culturales (Taylor, 2011: 13-15).
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del archivo como herramienta, se soslaya su costado genealégico y se
desestima una perspectiva etnografica sobre su funcionamiento. El
resultado es que, por lo general, no se escribe nada de esto, como si
formara parte de gajes del oficio que no merecen la pena del registro
académico, y no es propuesto por nosotros como un problema que
amerite ser desarrollado en la escritura, como parte de los avatares
del corpus y la evidencia. Por supuesto, no planteo que se tienen que
introducir estas variables como un anecdotario infértil, sino como
componentes analiticos que nos permitan comprender seriamente
qué rituales enviste el archivo, qué ritos de pasaje implica, qué imagi-
nacion sobre el tiempo, la historia y la memoria imprime en quienes
lo manipulan (desde el archivero hasta el que maniobra el montacar-
gas), qué representaciones deja entrever sobre la propiedad y la custo-
dia institucional, qué saberes sabidos inviste para los veteranos y qué
desafios nunca explicitos impone a los novatos.

Pienso que el archivo deberia ser analizado méas en términos de
un hecho social como accién ritual que incluye simbolizacién, drama
y trama, que como ese lugar aséptico donde simplemente descansan
los documentos vivos del pasado.
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CORPOS NEGROS: “ARQUIVO VIVO”
EM EPISTEME DE “LOGICA ORAL”

Maria Antonieta Antonacci

SEM DISJUNCOES cultura/natureza, corpo/saber, arte/vida, em ima-
ginario de unidade césmica corpos negros vivenciam cosmos/corpo/
cultura, em culturas sob regimes de comunicacoes orais. Em sua cos-
mologia, sem ser cartesianamente fatiado, o mundo emerge regido
por “forcas minerais, vegetais, animais, humanas, em perpétuo movi-
mento”, sendo “visivel e sentido como sinal, concretizacio, envoltério
de universo invisivel” (Hampate Ba, 1982: 187).

Em mundivivéncia sentida em corpo comunitario, saberes afri-
canos encarnados em performances preservam e atualizam memorias
de corpo forjado enquanto arguivo vivo, corpo cultivado como “trans-
dutor de cédigos”, que produzindo e transmitindo em “atos vitais de
transferéncia”, encena dramas do saber em “légica oral”. Em escritas
performativas, de seus corpos fluem midias audiovisuais, c6digos sim-
bélicos e epistémicos em atos de sentir/pensar em “vozes do corpo”
e seus prolongamentos em instrumentos musicais, sons fonéticos e
césmicos, associados a metaforas, enigmas, provérbios em aAmbito in-
tertextual e intercultural letra/voz/imagem/ritmo, cerne da engenha-
ria de comunicacoes orais entre culturas africanas (Diagne, 2005; Gil,
1997a; Taylor, 2015).

Em razéo sensorial, sensitiva, intuitiva, dialégica, em “condicoes
de enunciacdo” em pedagogia oral, envolvendo os sentidos da con-
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di¢do humana — visual, auditivo, olfativo, vocal, tatil —, enquanto
6rgaos de conhecimento, em contexto histdrico sob logos oral questio-
na o incorpéreo e abstragées de sistemas de pensamento universais,
alheios a rastro/residuos descontinuos, intervalares, 8 margem do tem-
po linear da histéria universal (Glissant, 2005).

Expressoes do abismo entre concep¢des de mundo e de conheci-
mento de povos africanos e europeus, expandindo a civiliza¢do oci-
dental, emergem em imagens, relatos, arte e literatura, perfis de cor-
pos, meios de comunicacio, regimes de energia, cédigos simbdlicos
e epistémicos, articulados desde pesquisa a tradi¢des orais africanas
reinventadas por cantadores em didspora no Nordeste do Brasil.

Relato de Stanley, em 1890, descrevendo lutas pela posse de po-
vos e territérios africanos apés a Partilha da Africa, na Conferéncia
de Berlim (1884-1885), recortado pelo historiador africano Ki-Zer-
bo, para refutar “caréncia de hostilidades por parte de tribos desor-
ganizadas”, traduz oposicgoes civilizacionais entre Africa e Europa.
Cosmologias, usos do corpo, universos civilizacionais em confronto,
ficaram registrados:

No dia 18 de dezembro, para cimulo de nossas misérias, estes canibais
tentaram um grande esfor¢o para nos destruir, uns empoleirados nos
ramos mais altos das arvores que dominavam a aldeia de Vinya Ndja-
ra, outros emboscados como leopardos entre as plantas ou enroscados
como serpentes na cana-de-agucar. (Ki-Zerbo, 2002: 83)

Sob juizo epistémico da razdo humana europeia frente seus Outros,
na defesa de aldeia africana diante o poderio da modernidade euro-
peia, africanos armaram seus corpos com técnicas de empoderamen-
to & imagem e semelhanca de animais emblemaéticos de seu universo
césmico. Encontros Africa e Europa expdem distancias geolégicas
entre modos de ser, viver, dispor de poderes, relacionar-se fisica e cul-
turalmente com forcas e energias do mundo natural. Mais ainda, pos-
sibilita entrever como comunidades africanas encarnavam seus ima-
ginarios, recorrendo a seus regimes simbdlicos e culturais, além de
evidenciar o horror de conquistas europeias.

Abrindo a “verdade documental” da perversidade colonial que
abateu povos africanos, os termos utilizados por Stanley — sintoma
de representacdes que subjazem no subterraneo dos Tempos Moder-
nos —, contém violéncias materiais e significacées desmoralizantes
no cerne da exclusao racial e racional de mundos afro, por europeus
impregnados de razio iluminista (Sarlo, 1997: 37).

Todavia, pesquisando tradi¢des orais reinventadas por cantado-
res africanos no Nordeste do Brasil — parte impressa em literatura
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oral de folhetos, como Rabicho da Geralda (1792) e ABC de Lucas de
Feira (XIX) — em suas narrativas césmicas, performances de ani-
mais, metafora visual, cédigos simbélicos e epistémicos, apreende-
mos corpo/saberes africanos, rastros de redes de comunicagbes orais
de silenciadas histérias da didspora, como didlogos impertinentes so-
bre cosmologia, corpo e condicio humana de africanos, em fluxos e
refluxos atlanticos.

O folheto Rabicho da Geralda narra saga de Rabicho, boi fujao da
senhora Geralda, por sertdes do Estado do Ceard (NE), em cantoria
recolhida pelo escritor José de Alencar, em fazenda de criatério de
gado. Em epopéia dialégica, boi e vaqueiros narram drama de escravo
foragido que s6 rendeu-se em funcgdo de “flagelo da natureza”: forte
seca em 1792, obrigou o foragido a descer de penhascos para beber
em varzea, onde foi rendido. Elogiando performances de cantadores,
Alencar ainda registrou: o “traco mais saliente das rapsédias sertane-
jas parece-me ser a apoteose do animal. O cantor é o espectro do pro6-
prio boi [...]; o heréi ndo é o homem e sim o boi” (Alencar, 1993: 43).

Em literatura oral de folhetos de cordel no Nordeste, em “espec-
tro do préprio boi”, animal emblemético entre povos bantu, canta-
dores africanos conjugam performances cosmos/corpo/cultura em
poética politica que, mesmo no anonimato de tradi¢des orais, foi im-
presso com data de 1792. Provavel marco de escravizados no Ceara,
ao receberem noticia das rebelides no Haiti, em contatos via regimes
orais. Driblando controles da razio colonialista e o “poder do arqui-
vo”, questdo aberta pelo historiador haitiano Michel-Rolph Trouillot,
que ainda considera: “La existencia de amplias redes de comunicacién
entre los escravos, de las que sélo tenemos indicios, no ha sido un ob-
jeto ‘serio’ para la investigacion histérica” (Trouillot, 2017: 88).

Renovando memédrias, na xilogravura da capa do folheto ABC de
Lucas de Feira, artistas africanos resguardaram em imagem, cédigos
simbdlicos e epistémicos de seus universos culturais, em outra conju-
gacdo cosmos/corpo/cultura. Permitindo manter foco no delinear ati-
tudes no avesso de representagdes dominantes, em registro visual de
lutas por liberdade e afirmacio da condi¢do humana de africanos no
Nordeste do Brasil, dessa vez no Estado da Bahia, merece leitura em
seus horizontes cognitivos.

Difundido como Rabicho, entre letra/voz/imagem/corpo, mas
configurando metafora visual, em meados do XIX, a xilogravura de
Lucas de Feira projeta corpo negro escravizado que alcangou impacto
nacional, em rebeldia replicada em diferentes tempos, espacos e lin-
guagens. Em outra recorréncia a simbologia de animais, em imagem
entalhada em arte de xilografia, o corpo negro de Lucas Evangelista
— no vigiar e punir fora alvo de catequese —, representa forcas de ani-
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mais da terra, dgua, ar e fogo, empoderando africanos na contraméao
da cosmologia ocidental.

Cédigos simbélicos e epistémicos incrustados no corpo de Lucas
participam de didlogos atlanticos, performando representagées da re-
presentacdo com que Stanley escreveu em 1890, renegando humani-
dade a negros africanos.

Figura N° 1
Mural de Cultura Popular na Rodovidria de Feira de Santana, do artista Lénio Braga,
“Dragdo da maldade” (1967), incorporado em Lucas Evangelista (1808/1849)

Foragido em 1824 de fazenda em Feira de Santana, Estado da Bahia,
Lucas dominou o sertdo baiano por 24 anos, juntando-se a outros fo-
ragidos “para roubar e distribuir cabras, cabritos, galinhas” entre apa-
lencados. “Figura controversa”, cangaceiro para uns, “para outros um
negro que se recusava a viver como escravo”, delatado e enforcado em
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1849, foi cantado em folheto de cordel, esculpido em Mural de Cultura
Popular (1967), projetado em filme (1969), encenado em teatro (1971),
seu corpo e trajetéria ultrapassou tempos e lugares. Ao gravar o corpo
de Lucas em chave césmica de africanos, xilégrafos e outros artistas,
no jogo luz e sombra da xilografia, plasmaram pedagogia de auto-
-representacio enraizados em suas tradi¢des, habilidades artisticas e
cognitivas (Correio da Bahia, 2002).

Em postura humana, com utensilios de trabalho nas maos, o corpo
de Lucas, configurado com perfis de animais, lembra oficio de ferreiro,
que transforma o mundo fisico e simbdélico. Representado em corpo
hibrido, incorporando energias dos quatro elementos de culturas hu-
manas — com rabo de escorpido, bicho da terra; corpo de serpente,
que interliga dgua/terra; cabega de ave que ecoa sons vocais e que, ao
expelir no ar palavras de humanidade renegada, forjou e manipulou o
fogo da insurgéncia, sustentando metamorfose de dragio. Na materia-
lidade de simbologias liberadas no seu corpo, a referéncia ao etéreo,
transcendental de espiritualidade africana, ganha sentido na fumaca
das palavras de fogo e das asas de dragido, anunciando seu renascer.

No uso da palavra — forca divina na origem da criacdo césmica
africana —, escravizados no Brasil denunciam racismos e violéncias
seculares, no universo de sabedoria africana, onde a palavra “pode
criar a paz, assim como destrui-la. E como o fogo [...] na dupla funcio
de conservar ou destruir”. A transfiguracdo de Lucas em performan-
ces que marcou tempos, linguagens e lugares de memoéria, enunciou
o advento de midias impressas em graficas no Nordeste (XIX), ex-
pandindo oralidades, artes africanas e atos performativos sob “légica
oral”. Circulando em leituras comunitarias, com ideias e praticas cor-
péreas; valores, ritmica e tradi¢coes negras desafiaram o monopélio da
epistemologia senhorial (Hamaté B4, 1982: 185).

Alem do cordel, desde 1967 o corpo de Lucas faz parte de Mu-
ral de Cultura Popular, na Rodoviaria de Feira de Santana, em obra
do escultor baiano Lénio Braga. Em 1969, alcancou circuitos cine-
matograficos ao inspirar o filme Dragdo da Maldade contra o Santo
Guerreiro, quando a cAmara de outro baiano, Glauber Rocha, sob a
chave dupla de Exu, encenou o cangacgo (dragdo/poder de fogo) e o
messianismo (beatos/poder da Biblia), duas grandes manifestacdes
populares de culturas negras no Nordeste, que tiveram seus viveres
comunitarios banidos a ferro e fogo pela Republica. Neste documento
filmico, Glauber Rocha encenou o denso patriménio cultural negro
no Brasil e denunciou, nos “anos de chumbo” da ditadura militar, ra-
cismos insustentaveis a mitica de democracia racial.

Em poética politica de auto-representacio, o corpo de Lucas dri-
blou sistemas de representacdo dominante, plasmando forma pro-
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pria de ser/viver/morrer/renascer da humanidade negra, encenando
cosmos/corpo/cultura de saberes africanos no Brasil. Sabedoria onde
0 uso recorrente a imagens, metéaforas, artes visuais e geométricas,
mascaras e esculturas com volume e relevo, reentrancias e saliéncias
deixam sentir a relevancia da arte em culturas negras, marcando o
estilo negro na contracorrente da modernidade ocidental.

Ponderagdes do fil6sofo senegalés Souleymane Bachir Diagne —
“h4 uma verdade na arte africana, que ¢ filosofia, em ontologia onde o
ser € ritmo” —, radicam em texto de Sénghor, O contributo do homem
negro (1939), onde enuncia “Atitude ritmica. Retenha-se a palavra”
que, em muitas formas, impulsiona e “ordena” a vida e os sentidos de
povos africanos. Em vidas e viveres sob dinAmicas da natureza, evo-
cando fertilidade de intera¢des com a terra desde tempos ancestrais,
com intimos e sensiveis contatos com a natureza, de seus ritmos “do
dia e da noite, das estagdes do ano, da planta que cresce e morre”,
povos africanos modulam seus viveres e fazeres, festas, celebracoes e
rituais, em interacoes comunitarias. Se a escrita letrada concretiza a
retérica discursiva; o corpo em “atitude ritmica” modula estratégias
cognitivas renovaveis em criativas atitudes epistémicas (Bachir Diag-
ne, 2007: 43).

Para dimensionar fratura em saberes do Ocidente/Oriente, im-
porta lembrar que, em Orientalisimo, Edward Said apontou ser o euro-
peu “portador de uma atitude textual’, com “toda uma série de filhos
textuais” da literatura européia “para com o Oriente”. Pensando esse
“ato de comecar” enquanto “espécie de autoridade intelectual sobre
o Oriente”, enfatizou “faldcia humana” no “preferir a autoridade es-
quemitica de um texto a desorientacdo dos encontros diretos com o
humano” (Said, 2007: 140-141).

Antevendo redes de comunicagéo orais entre africanos em didspo-
ra, auto-representacoes africanas fugindo a tirania da representacio
Ocidental, contrapondo principios embutidos entre “atitude textual” e
“atitude ritmica”, em direcdo ao potencial de atos do corpo na contra-
mao ao “poder do arquivo”, interroga-se o conhecimento civilizatério
da “razéo grafica” ocidental a luz de encenacoes de “légica oral” de
grupos africanos sociabilizados em tradigoes orais. Em experiéncia de
pesquisa em tradi¢bes orais, pluralizar raciocinios e sabedorias poten-
cializa a condi¢do humana.

Apreender regimes de simbolo e de energias de corpos de sabedo-
ria oral africana ressalta a relevancia do corpo em suas culturas, como
o fluir de energia em seus regimes de comunicagdes orais, potencial
usufruido por europeus na escravizagio de corpos africanos; corpos
que, em multiplos subterftigios e artimanhas culturais, refizeram seus
corpos comunitarios em didsporas. Representacoes de seus corpos
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ainda hoje abordam “a inviabilidade de conceber o corpo africano
sem sua comunidade”; em “fisiologia césmica na qual cada corpo é
apenas fracdo de um conjunto” e onde “Toda espiritualidade e todo
saber sdo elementos fisicos daquilo que se é,” para o escritor camaro-
nés Celestin Monga, imaginario césmico ainda vibra em Africa atual
(Monga, 2011: 113-115).

E Monga levanta questao crucial:

A escravidio era, porém, bem mais que um comércio. Representava
um debate sobre o corpo, isto €, sobre as relagdes ambiguas e as vezes
conflituosas que o ser humano mantém consigo mesmo e com 0s ou-
tros, para o bem ou o mal. (Ibidem)

O corpo era o alvo; um sentido de corpo conjugado a natureza e ao
equilibrio c6smico; vivido como corpo comunitério; avesso a abstra-
¢do penso, logo existo, sendo corpo ligado ao universo cultural africa-
no, conectara-se a sua “cadeia epistemoldgica”. Como “nossos sentidos
néo sdo somente ferramentas de registro, sdo 6rgaos de conhecimen-
to”, transgredindo ao individualismo e a légica de mercado, persistem
racismos violentando povos e culturas negras (Zumthor, 2007: 80-81).

Sem ser nosso foco, destaca-se a distancia do Ocidente em rela-
¢do ao potencial cognitivo do corpo, na dicotomia corpo e razdo do
sistema de Descartes (1623). Todo um sentido de corpo, em socia-
bilidade epistémica articulada aos sentidos do corpo humano, ficou
apartado do conhecer e, relegado ao efémero, ao pecado, inferioriza-
do na hierarquia de saberes e poderes, o corpo tornou-se descartavel,
sendo aberto outro impulso a modernidade/colonialidade, enquanto
europeus usaram massivamente, corpos de africanos escravizados e
de povos americanos sobreviventes a conquista.

APROXIMACOES A SENTIDOS DE CORPOS NEGROS
Na perspectiva que tradi¢cdes orais nos alcancam além relatos ou de-
poimentos orais de quem narra suas memorias e experiéncias histoéri-
cas, em entre-vistas orais sobre processos histéricos vividos, subjetiva-
mente relatados e interpretado por estudiosos a partir de metodologia
de histéria oral, importa distinguir histéria oral e tradi¢des orais. Re-
curso de metodologia histérica que permite sondar tempos e traba-
lhos da memoria, alcancando lembrancas de fatos, acontecimentos
ou movimentos histéricos; de modos de viver, sentir, pensar; produzir
artes e oficios; ocupar espacos plenos de subjetividades e percep¢oes
forjadas em regimes de oralidade e valores subjacentes a culturas
alheias a cosmologias cartesianas.

Sdo culturas que se expressam e comunicam oralmente; pre-
servam e divulgam memorias e saberes, atualizando performances.
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Produzem e transmitem saberes e experiéncias em “fabricagdo conti-
nua de corpos, em carater performado”, ndo sendo compreensiveis se
“pensados sob o modo do fato, mas do feito”, no sentido de construgio
cultural do corpo (Castro, 2002: 339).

Corpo afeito a intercAmbio por imagens, metéforas, figuracoes
e representacdes simbolicas; a raciocinar sob légica ritmica, prover-
bial, com enigmas, adivinhacdes além outros recursos percussivos e
linguisticos. Em religiosidades corpéreas convivem com divindades
ligadas a natureza e ao sobrenatural; em rituais comunitarios revivem
valores e éxtases misticos, além solenidades e celebragées ligadas a di-
namicas da natureza. No intercimbio de dons, saberes e experiéncias,
no auge de didlogos comunicam-se em “movéncias” letra/voz/imagem/
corpo (Zumthor, 2005).

Hampaté Ba ja expressara, “A relagio do homem tradicional com
o mundo era uma relacdo viva de participacdo e ndo uma relagdo de
pura utilizacdo”. Para esse sabio e filésofo da Africa do Oeste “a tradi-
¢do oral, tomada em seu todo, ndo se resume a transmissio de narrati-
vas ou determinados conhecimentos. Ela é geradora e formadora de um
tipo particular de homem”. A diferenca da retérica discursiva que define
e avalia conhecimentos, a cogni¢édo entre povos de civiliza¢oes orais é
experimental, dialégica, sensorial e susceptivel de ser dinamizada em
continuos processos de observacdes e integracoes sensiveis com a na-
tureza circundante (Hampaté B4, 1982: 199, grifos no original).

Para o historiador cataldo Ferran Iniesta, “a separagdo entre a
humanidade e a natureza, inexprimivel no pensamento cultural afri-
cano, constitui antecAmara do nivel interno de oposi¢io do humano,
entre alma e corpo, espirito e matéria, poder e ato em simetrias que
cindem a realidade em pélos inconcilidveis”. Ao enfatizar que o “Oci-
dente sistematicamente ignorou uma dimensio tangivel, a do pen-
samento como ATO humano, alerta “todas as escolas ocidentais de
pensamento sdo assombrosamente idealistas, incapazes de abordar
a realidade como um fato tnico”. Dai advogar a urgéncia de pensar
tradi¢oes orais africanas desde “atos de comunicagio e tecnologias de
pensamento”, no sentido que “pensamento é acio, pensamento é ma-
téria e matéria em continua transformacao” (Iniesta, 1995: 51 e 61).

Tecnologias de midias orais e usos de corpos africanos raramente
foram alvo de reavalia¢bes por estudiosos de inicios do XX, distancia-
dos de atitudes como do antropdlogo Marcel Mauss, ao apreender o
até entdo inimaginavel: tecnologias sem instrumento: “Todos comete-
mos, e cometi durante muitos anos, o erro fundamental de sé conside-
rar que ha técnica quando hé instrumento. [...] O corpo é o primeiro
e o mais natural instrumento do homem”. Todavia “ndo ha técnica e
néo ha transmissdo se nao houver tradi¢do [repassada] provavelmente
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por sua transmissao oral”. Injungdes fundamentais na medida em que
tradigbes ndo remetem a certezas, mas a compromissos de renovagoes
continuas no refazer de corpos comunitarios (Mauss, 2003: 407).

Consideragdes do historiador Georges Vigarello, apontando que
o corpo “evoca numerosas imagens, sugere multiplas possibilidades
de conhecimentos”, sendo “por meio dele que nés revelamos como o
mundo € construido”, pautaram o desafio inicial de rastrear corpos
negros em didspora. Sem perder de vista sua avaliacio no sentido que,
“em certas situagdes, especialmente quando a relagdo com a escrita e
com o livro nao € geral, o corpo poder revelar uma profundidade so-
cial por vezes inimaginavel” (Vigarello, 2000: 239-240).

Com foco “nas articulacdes de diferencas culturais”, trouxemos a
expressao “vozes do corpo” de Certeau, para o mundo “entre-lugares”,
onde configuragdes histéricas das continuas diasporas intracontinen-
tais assumem sentidos e significados, expressando viveres alheios a
sedimentacdes, no vasto e continuo expansionismo euro-ocidental
(Bhabha, 1998: 20).

Para reconhecer e traduzir registros de corpos e gestos do Outro
da razao iluminista, que nos alcancam indexados por toda sorte de
etnocentrismos, urge romper estigmas e habitos mentais produzidos
desde imperativos desencadeados por “processos teéricos do Ilumi-
nismo”, onde a “celebracao irrefletida do dominio do homem sobre a
natureza se impoe no Ocidente” (Williams, 1989: 59).

Ou o ideal de “controle do homem sobre a natureza, proclamado
conscientemente pelos primeiros cientistas modernos”, sendo “civili-
zagdo humana expressio virtualmente sinénimo de conquista da na-
tureza”, como aponta Thomas, apreendendo que “a desumanizacio
[dos negros] foi um pré-requisito necessario dos maus-tratos e do sis-
tema de escravidiao” (Thomas, 1996: 35 e 54).

Pelas pontuacgdes, povos de culturas africanas nao sentem seus
corpos como de animais. Vivenciam — em seus corpos e imaginarios
— incorporagdes de tracos, forcas, asticias de animais, potencia-
lizando patriménios do reino humano. Estar em ou vestir pele de
animais significa potencializar seus corpos, transcender o préprio
corpo, impregnando-o de recursos e artimanhas do reino animal.
Representando corpos com caracteres de determinados seres vivos
ou energias do reino mineral, vegetal, animal, africanos se inves-
tem de poderes e habilidades, articulando forcas que escapam ao
verbalizado. Longe de qualquer perspectiva simplista de totemismo,
animismo fetichista ou primitivismo, leituras articulando atitudes,
habitos, crencas, saberes de povos e culturas africanas ou afro-lati-
nas sinalizam complexos e refinados intercAmbios em modos de vida
sob imaginario de unidade césmica.
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Enquanto europeus racionalizaram produc¢do e consumo em
massa, fecharam brechas a experiéncias comunitérias, avancaram no
individualismo, reprimindo imaginarios e recalcando potenciais ar-
tisticos em “era de reprodutibilidade técnica”; africanos e estudiosos
de suas culturas, desatando amarras e sufocantes nds colonialistas,
voltam-se para suas culturas, experimentando “oralidade, nio como
mero recurso técnico e sim como o arcabouco de um relacionamento
com o mundo” (Sodré, 2002: 16).

Nesse sentido, em distancia critica ao iluminismo, Hampaté Ba
acentuara que, entre africanos, a ciéncia “consiste em saber como entrar
em relacdo apropriada com as forgas que sustentam o mundo visivel e
que podem ser colocadas a servi¢o da vida”, questionando a perspectiva
“cadtica” com que a oralidade foi tratada por “mentalidade cartesiana
acostumada a separar tudo em categorias definidas”. Enquanto,

fundada na iniciagdo e na experiéncia, [...] que se liga ao comporta-
mento cotidiano do homem e da comunidade, a “cultura” africana nao
é algo abstrato que possa ser isolado da vida. Ela envolve uma visiao
particular do mundo, ou melhor dizendo, uma presenca particular no
mundo, mundo concebido como um Todo, onde todas as coisas se re-
ligam e interagem. (Hampaté B4, 1982: 186-188)

Ultrapassando polaridade entre letrado ou iletrado, situando as diver-
géncias nas formas de viver e interagir com/no mundo, a humanida-
de de culturas africanas tem comportamentos integrados a natureza,
voltado para “respeitar-lhe o equilibrio e nao perturbar as forcas que
a animam, das quais ndo é mais que o aspecto visivel” (Idem: 195).
Fazendo corpo com artefatos de suas culturas materiais e sensi-
veis, como diversificados tipos e formas de tambores e outros instru-
mentos musicais, materializados em conexoes a todos os reinos da na-
tureza, tocados por corpos comunitarios, ritmica e percussivamente
africanos e afro-diaspéricos marcam formas e meios de comunicacéo
entre si, seus ancestrais e divindades. Seus artefatos sonoros, produzi-
dos com recursos do reino mineral (pregos, fios, filetes de metal, arre-
mates), reino vegetal (troncos de arvores, cascas vegetais e madeiras,
fios de algodao/juta e tecidos) reino animal (couros, peles, ossos, car-
cacas de tartaruga) e humano ao serem confeccionados e utilizados
pautados em movimentos corporais ritmicos e em fonemas de suas
vocalidades. Agem e agiram em extensdes corpéreas, no sentido que o
“espago do corpo se estendeu para além de seus préprios limites [...]
como se fosse um prolongamento do corpo” (Gil, 1997a: 17).
Pesquisas de Wa Mukuna, sobre culturas tradicionais bantu na
musica popular brasileira, apontam para confluéncia entre tons, sons
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e instrumentos musicais em culturas africanas. Enfatiza que essa in-
fluéncia da lingua — o acento tonal e a for¢ca do timbre vocal — subja-
zem a todos os grupos culturais e linguisticos africanos, constituindo
ponto de referéncia para fabricacdo de seus instrumentos musicais.
Essa equivaléncia entre variagoes tonais de linguas africanas e a to-
nalidade ritmica de seus artefatos musicais permite apreender a sen-
sibilidade acustica de povos de civilizagbes orais, desenvolvidas em
articulacdes a sensibilidades visuais e téteis, como permite sentir a
capacidade expressiva e comunicativa de povos constituidos sob regi-
mes de oralidades (Mukuna, 2006).

Além de tornar audiveis as complexas imbrica¢des entre cultura
material e sensivel em processos de transmissio e reinvengdo de ma-
trizes audiovisuais de comunicacio, entreabre para antevermos a for-
ca de sociabilidades e entrelacamentos corpéreos na formacao fisica,
mental, psiquica de corpos que emergem no centro de cosmologias
africanas, sustentando encontros entre seu mundo visivel e invisivel.
Orgios sensitivos, pele e corpos sio vividos em imaginarios ritmados
por artefatos sonoros, construidos em injunc¢ées cultura/natureza e
fabricados a partir de rituais simbdlicos e palavras consagradas.

Jogando com corpos e seus prolongamentos, no alcance de ha-
bilidades vocais, fonéticas, ritmicas e instrumentais, seus corpos
cinéticos — habilidades a producio de diferentes e simultaneos mo-
vimentos corporais —, carregam energias corporais e comunitarias,
em ritmos continuos. E nosso estudioso de culturas africanas, Muniz
Sodré acrescenta: “Enquanto maneira de pensar a duracio, o ritmo
musical implica uma forma de inteligibilidade do mundo, capaz de le-
var a pessoa a sentir, constituindo o tempo, como se constitui a cons-
ciéncia” (Sodré, 1998: 19).

Ao analisar a articulada organizacdo de movimentos de musica e
danca africanas, “na qual, conceitos e padrdes cinéticos sdo comuns”,
o etnomusic6logo Gerard Kubick traz outros angulos para perceber-
mos tais injun¢des e avaliarmos o potencial ritmico de corpos de po-
vos africanos. Corpos de onde ritmos e movimentos fluem de “varias
partes do corpo independentes entre si”, usando o termo policéntrico
para realcar “atitude corporal” também encontrada “na forma de to-
car instrumentos visuais”.

Comentando o potencial do “comportamento cinético” de corpos
africanos, que, para alguns estudiosos, remete a “ligacdo mais impor-
tante da América negra com a musica africana”, Kubick enfatiza as-
pecto significativo para nosso ensaio: “o musico africano nao produz
apenas sons”, sendo esse “um dos motivos porque a musica africana
néo recorre a escrita tradicional em contraste com a musica ociden-
tal”. Em culturas orais, essa “auséncia de sistema de notag¢do nao é um
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defeito: pelo contrario, a ideia de escrever musica e ‘toca-la do papel’,
seria considerada anormal em culturas musicais onde os aspectos
cinéticos estdo completamente ligados aos sonoros” (Kubick, 1981).

Marcando diferencial de culturas negras, ja que “sociedades tra-
dicionais africanas enfatizam a importancia da energia psiquica e do
desenvolvimento intuitivo, quando no Ocidente sdo criadas barreiras
que interferem no vigor da vida ou energia psiquica, com énfase no
individuo intelectual e ndo intuitivamente criado”, o musico africano
Amoaku ainda traz questdes césmicas. Sem esquecer que seus cor-
pos e de outros seres vivos de seus universos se inserem nessa mun-
dividéncia, sdo feitos e disponibilizados em suas perspectivas de in-
teragdes entre o mundo humano, natural e sobrenatural. E sdo suas
dinAmicas que viabilizam surpreender suas orienta¢ées culturais, re-
velando, com Castoriadis, “Que o mundo total dado a esta sociedade
é captado de uma maneira determinada praticamente, afetivamente e
mentalmente” (Amoaku, 1985: 35-38).

Negligenciando sentidos actsticos, tateis, gestuais, teatrais de
viveres africanos em géneros orais, o Ocidente produziu seu letrado
aparato epistémico dentre limites de seu mapa geopolitico, medin-
do, excluindo, racializando povos estrangeiros a sua ordem. Em vida
fluindo de movimentos ilimitados, infindaveis, em fluxos continuos,
a humanidade africana diferencia-se, até em seus alicerces, da hu-
manidade ocidental que fincou raizes na terra, onde radicou seu Es-
tado nacao, Leviatd, para Hobbes, “Deus na terra”, conforme Dussel,
para quem o “Deus morreu” quer dizer “Europa morreu”. Minguou,
veio a ser provincia, desmontando o fetiche da técnica e do Estado
nacdo, associado a ciéncia, ao progresso, a modernidade ocidental
(Dussel, 2011: 39).

Desprezos, desvios ou mesmo descasos histéricos em relagédo a
multiplos e complexos saberes sensoriais de culturas africanas, nao se
restringem a um ou outro estudioso ou determinada época. Deslizes
em relagdo a culturas fluentes em saberes orais e artisticos, que “atra-
vessaram a modernidade” e “navegaram na corrente fria da lingua
com a corrente quente da linguagem”, tornam-se graves em palestras,
cursos, exposi¢oes artisticas, museus, concertos de grupos musicais
(Carvalho, 2004).

Como instrumentos musicais sdo “verdadeiros objetos de culto”,
viabilizando memorizac¢des e ritmando corpos em comunicagbes com
“forcas invisiveis”, Hampaté B4 teceu suas inser¢ées: “Instrumentos de
corda, sopro ou percussio, encontram-se em conexdes aos elementos
terra, ar e 4gua”, entre corpos que escapam a defini¢des de qualquer
ordem etnocéntrica, lembrando a poética politica de auto-representa-
¢oes, como de Lucas de Feira. “E dificil transformar em letra aquilo
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que é da ordem do corpo, das pulsacdes e da voz”, de performances
incrustadas em nichos de memorias vivas (Castelo Branco, 1997).

No vibrante e fantastico mundo magico de religiosidades corpé-
reas, vivenciadas com divindades diaspéricas, em sons e vibragoes de
orixas, inquices e voduns no Novo Mundo, refizeram-se lagos comuni-
tarios. Seus vinculos a forgas da natureza, como pedras, trovao, raios,
ventos, tempestades, florestas, fogo, 4guas doces e salgadas, ainda ar-
ticulam-se a oficios no trato de metais, vegetais, animais, a imagem e
semelhanca de deuses e deusas de seu pantedo, de forgas sobrenatu-
rais do “universo invisivel”, do qual sdo fracdes, energias, seres visiveis
que vivem, lutam pelo equilibrio dos seres da natureza circundante.

Em suas lendas, mitos, contos e cangdes, rituais e tradi¢cdes nar-
ram, transmitindo seus viveres sem experimentar a natureza como
barreira intransponivel, que deve ser vencida, dominada, civilizada,
ultrapassada para ser irreversivelmente expropriada. Em seus corpos,
habitam e convivem com uma natureza culturalmente incorporada.

Essa proximidade fisica, sensivel da humanidade africana ante a
natureza tem sido lida com outras palavras e sentidos por artistas e
intelectuais africanos. Ali Mazrui, historiador do Quénia, referindo-se
a esta “atitude ancestral” de “forte sensibilidade sensorial dos povos
negro-africanos por tudo que envolve os humanos” denominou-a “te-
ologia da proximidade”, por “bem expressar a percepcao quase dér-
mica que povos africanos sentem ante tudo que existe”. Recusando
falar em animismo, o senegalés Léopold Sédar Senghor usou o ter-
mo antropopsiquismo, para dizer que “o Negro traz a faculdade de
percepcionar o sobrenatural no natural”, em “sentido transcendente”,
formulando outra expressiva compreensao de viveres africanos, com
religiosidade articulada ao mundo natural e sobrenatural, sem dimen-
sdo extraterrena (Mazrui apud Iniesta: 37; Senghor, 1939: 76).

Com olhares a longa distancia de emblemas da razdo iluminista
e atentos a ritmos de viveres africanos impressos em suas artes, es-
tudiosos acentuam que entre povos e culturas africanas, “a atividade
artistica é a primeira, anterior mesmo a religido, porque ela é a escri-
ta, 14 onde a oralidade reina [é a arte], que da a ler a metafisica que
ela transcreve. Esta metafisica, para apresentar numa palavra, é a do
ritmo no centro do pensamento e da experiéncia africana, segundo
Senghor” (Bachir Diagne, 2007: 44).

Em primoérdios dos estudos culturais, atento a expressées € comu-
nicacgoes enquanto formas culturais, Raymond Williams, em estudos
artistico-literarios pontuou “o processo de comunicagéo, de fato, é o
processo de comunhio: o compartilhamento de significados comuns
[...]. A arte existe ai como uma atividade [e] todas as atividades como
formas particulares e contemporaneas de energia humana”. Articu-
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lando arte/linguagem/significado/energia, em The Long Revolution
(1961), Williams considerou:

Do que ja sabemos, parece claro que o ritmo é uma maneira de trans-
mitir uma descri¢do de experiéncia, de tal modo que a experiéncia é
recriada na pessoa que a recebe nao simplesmente como uma “abstra-
¢a0” ou emocgdo, mas com um efeito fisico sobre o organismo — no
sangue, na respirac¢ao, nos padrdes fisicos do cérebro... um meio de
transmitir nossa experiéncia de modo tdo poderoso que a experiéncias
pode ser literalmente vivida por outros. (Apud Sodré, 1998: 20)

Em dimensao carnal e transcendental, Williams “indicou claramente
que o modo de reflexdo cultura-e-sociedade s6 poderia ser completado
e desenvolvido a partir de outro lugar — um tipo de analise significa-
tivamente diferente”, pois “cultura é padrio de organizacgio, formas
caracteristicas de energia humana que podem ser descobertas como
reveladoras de si mesmas” (apud Hall, 2003: 132).

Aqui habitam processos e potenciais a compreensdo do renas-
cer de Africas em areas culturais negras no Novo Mundo, como da
distancia entre sentido de corpo em culturas negras e corpo na civi-
lizagao ocidental, frente a suas “formas particulares e contempora-
neas de energia humana”. Valendo-se do ritmo, do corpo, de “formas
caracteristicas de energia humana”, perceptiveis em linguagens ges-
tuais, verbais, “escritas performativas”, africanos em didspora (re)
humanizaram-se conjugando suas energias histéricas. Rearticulan-
do comunicagoes entre si, divindades, ancestrais, ultrapassaram, no
dizer de Hall, “o papel residual e de mero reflexo atribuido ao ‘cultu-
ral” (Hall, 2003, 141).

Corpos plasmados em culturas orais e memoéria corpérea — tini-
ca instancia que nao lhes foi expropriada na didspora —, refizeram-se,
oxigenando e encantando viveres no Novo Mundo, em transgressoes
a légicas dominantes. Indissociaveis, ecos de corpos negros e de tra-
di¢des vivas renasceram nas Américas. Todavia, incompreensiveis a
“razao grafica” e racionalidade ocidental, corpos e tradi¢des africanas
ficam racialmente desfigurados ao serem apartados de suas cosmolo-
gias por leituras eurocéntricas.

DINAMICAS CORPORAIS E PERFORMATICAS

Verticalizando reflexdes ao ritmo e ao corpo em seus regimes de
energia e simbologia, sdo relevantes estudos recentes sobre potencial
de memorias do corpo e de arte da memdria negra. Acentuando que a
“transcendéncia é mais facilmente realizdvel como experiéncia cor-
poral e performatica que engajamento intelectual ou logocéntrico”,
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o dramaturgo nigeriano Esiaba Irobi (2007) contribuiu para apreen-
der o renascer e renovar continuos de culturas negras dentro e fora
de Africa.

Detendo-se no “poder do corpo como local de mdltiplos discur-
sos”, pesquisas de Irobi realgam que africanos “trouxeram consigo es-
critas performativas: ancestrais praticas culturais afronativas, carre-
gadas do élan de viveres africanos, aqui traduzidos pela “inteligéncia
do corpo humano”. Inteligéncia, vigor, energia, fazem do corpo negro
“ferramenta para interrogar teologias associadas a ‘branquitude’ e ou-
tras manifestacdes da hegemonia cultural e intelectual do Ocidente”
(Irobi, 2012: 273).

Sendo espiritual a ontologia de comunidades africanas herdei-
ras de ancestrais oralidades, o corpo incorpora héibitos mentais,
constituindo-se em “centro de percepcio e expressio, fisica ou trans-
cendental” que, em consideragdes de Irobi, “traduz” indicios de dan-
cas africanas na didspora como “permanéncia” de “praticas estéticas
e corpoéreas para rememoragio, legado semioldgico [que] torna-se
performances de uma identidade e histéria semilembrada” (Irobi,
2012: 276).

Significativo e oportuno situar que nessa pesquisa, construin-
do abordagens em relacdo a “escritas performativas” entre Africa e
diaspora, acentuando suas dimensées epistémicas, Irobi recorreu a
estudos de Diana Taylor, critica teérica e pioneira de estudos de per-
formances, pensadas como “atos vitais de transferéncia”, que tem
codigos proéprios, 16gica prépria, formas proprias de auto-reprodu-
¢ao, o que leva a estudos locais e a agenciamentos culturais em dife-
rentes contextos.

Todavia significam expressdes epistémicas: “Las performances
operan como actos vitales de transferencia, al transmitir saber social,
memoria, y un sentido de identidad a través de acciones reiteradas”
(Taylor, 2017). Estudando diversas praticas e eventos, como danga,
teatro, rituais, protestos politicos, enterros, que implicam atitudes te-
atrais, Taylor destaca performances como “practica corporalizada”.
Detendo-se em praticas performadas e encarnadas entre povos nati-
vos no cenario da descoberta, também volta-se a variedade contempo-
ranea de performances em Latino América:

Entenderlas como performance sugiere que la performance también
funciona como una epistemologia. La practica corporalizada, junto
con y ligada a otras practicas culturales, ofrece una forma de conoci-
miento [...] son inteligibles en el marco de los ambientes inmediatos y
los asuntos que las rodean. (Taylor, 2017: 35)
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Suas reflexdes sdo de grande interesse para nossas pesquisas uma vez
que seu ponto central de estudo, “es que los cuerpos (como los textos y
otros objetos materiales) también transmiten informacién, memoria,
identidad, emocién y mucho maés, que puede ser estudiado o transmi-
tido a través del tiempo,” em atencéo voltada a processos ativos que
“participan continuamente en la creacién, almacenamiento y transmi-
sién de conocimiento” (Taylor, 2017: 18).

No transitivo de performances — o ato cultural per-forma e
transforma-se constantemente, na confluéncia de herancas ancestrais
e experiéncias que renovam contestagdes corpéreas, que atuam como
pratica mnemoénica, tanto como epistéme, na singularidade de cultu-
ras negras em “corpo comunitario”, plasmado sob ethos cultural de
provérbios, como o de povos bambara e peul: “As pessoas da pessoa
sdo intimeras na pessoa”’, imagem verbal ou sentido figurado de “cor-
pos comunitarios”.

Em relacdo a provérbios — micro-narrativas organizadas em 16-
gica de comunicacio e ritmica vocal —, pensados “como monumento
verbal” juntam “a uma dimensio epistémica, uma utilidade pratica,
atuando como memoéria que projeta no dominio da abstragdo” civiliza-
¢oes orais. O fil6sofo Mamoussé Diagne adverte que, conjugando mate-
rialidade/espiritualidade, culturas orais de Africa ndo usam abstracdes
em suas atitudes epistémicas. Alvo de critica por intelectuais ociden-
tais que, sem abstragoes, limitam filosofares sob “légica oral”, Diagne
acrescentou: “Na mentalidade proverbial, civilizagoes orais africanas
codificam contetidos morais e filoséficos, sendo provérbios suporte de
arqueologia de saberes orais africanos” (Diagne, 2005: 68-70).

A dramatizacdo e a teatralidade inerentes a “légica oral”, assegu-
ram relativa perenidade na atualizacdo de saberes e permite perceber
que tais recursos advém de exercicios para organizar e renovar memo-
rias, onde a “linha de partilha do dizivel e indizivel: o que ndo se pode
ainda dizer, que esté a ocorrer, nio pode deixar de ser ténue. A intensa
recorréncia a imagens e teatro de sentidos deve-se a questdes ligadas
ao préprio fato oral, sintetizando: “A dramatiza¢do nao é, portanto,
um envelope formal e supérfluo, ela é suporte pedagégico adaptado
ao contexto oral”. Essa verdade da “l6gica oral” nos permite entrar no
universo da educag¢do com novas falas e energias desde pedagogias
performéticas.

Ainda insiste, “no reconhecimento de um fato decisivo: em uma
civilizacdo de oralidade a dramatizacdo da idéia constitui uma ne-
cessidade, fornece um modo de exposicdo e de validagdo do saber,
como um meio eficaz de seu arquivamento”. Na fun¢éo de arquivo, a
dramatizacio faz parte da arqueologia de saberes orais, que tem no
corpo um arquivo vivo. Atribuindo vida ao ato de pensar em regimes
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orais, permite antever o encarnar, encorporar da sabedoria africana,
que fazendo uso marginal do suporte escrito, atribui a jogos do cor-
po — arquivo vivo — for¢as fundamentais em conjugagées de viveres
(Diagne, 2005: 139).

Em sentido a ser corpo comunitério, o filésofo portugués José Gil
considera “o que €, a cada instante, investido de outros corpos da co-
munidade — quer seja pela palavra, pelos gestos, pela expressividade
afetiva, pelos jogos, pelos contatos, pelas caricias ou por qualquer ou-
tra atividade social”. Ainda enfatiza que em comumnitas, na auséncia de
linguagem articulada, o “médium utilizado” é o corpo, “um corpo que
contém em si a heranca dos mortos e a marca social dos ritos”. Como
“transdutor de c6digos”, o corpo “permitia uma coesio social funda-
da em comunicacdo comunitaria”, sendo que em infralingua gestual,
expressa o que “permanece inverbalizado, senido inverbalizavel” (Gil,
1997a: 53-56).

Propondo-se a “examinar transformagdes impostas ao corpo pela
instauracéo de certos tipos de poder”, recorreu a sisteméticas cultu-
rais antigas como “referéncia, na medida que constituiram certos dis-
positivos de antipoder”, pois a palavra

nio era apenas um sistema de signos, mas também, acima de tudo, um
sistema de atos pelos quais se fazia sair a palavra do corpo. A palavra
constituia simultaneamente uma coisa, um signo e um sentido, isto &,
um ato e um simbolo intimamente ligados. Na palavra, a relagdo cor-
poral entre o som e a significacdo nao é de modo nenhum arbitraria
como o atestam as anatomias fonético-semanticas dos povos primiti-
vos. (Gil, 1997a: 117)

Expondo o enlagar corpo/voz/palavra/significado, esse fil6sofo argu-
menta que como a voz sai enraizada num corpo, com um som que
atribui sentido a palavra, corpos de povos de linguas orais, ligando
o ato fisico a um ato de significacdo cultural, pronunciam palavras
com for¢a simbdlica. Como “passagem” entre o dentro e o fora do
corpo, entre seus 6rgaos e os que compartilham seu universo, a voz
e a palavra carregam sentidos de ser e viver em suas formas de orga-
nizar a comunicacdo, a educacio, a transmissiao de saberes/poderes.
S3o fluxos entre comunidades e povos socializados em jogos vocais e
ritmos corporais, com linguagens flexiveis, alheias a aridez da letra e
do conceito enquanto representagido da palavra, que alteram nao sé
meios e formas de interagbes e comunicagdes, mas habitos, cogni-
¢oes, sociabilidades, espiritualidades.

Gil ainda argumenta ser o corpo “e as suas energias”, “em contato
com as arvores € a terra, em comunicagdo com as plantas e as arvores,
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que recebe e emite as energias que percorrem o universo” (Gil, 1997a:
24-25). O corpo codificado segundo regimes de energia e de simbolo-
gia de uma cultura, sofre impactos de submissio a técnicas discipli-
nares que impdem novos gestos, enquanto com a escrita advém o po-
der de uma distancia: a letra é representacdo de uma representacio,
desapossando poderes do corpo, desorganizando regimes simbdlicos
e de energias.

Em cada sociedade o corpo é forjado por suas raizes culturais,
com regimes de energia e de simbologia sob codificagdo de dispositi-
vos materiais e simbdlicos de seus horizontes culturais. E para sentir
o grau de confronto em termos de regimes de energia e de simbolo-
gia entre corpo de Africa e corpo de civilizagio ocidental, avancando
em sua modernidade/colonialidade em fins do XIX, além relatério de
Henry Stanley (1890), podemos recorrer a outro dramatico encontro
entre nativos africanos e europeus civilizados, através de relato de Jo-
seph Conrad, em viagem no rio Congo, em 1899.

Enviado a procura de Kurtz, que mercadejando marfim desapa-
recera no Congo, Conrad, em passagem do que se tornou seu livro O
Coragdo das Trevas, encena visdo inimaginavel, que deve ter ocorrido
em muitos outros contextos histéricos, marcando expansao e retra-
¢éo de povos e culturas. Reaparecem questdes de fundo civilizacional
ao lermos como Conrad, no encerrar do XIX, registrou seu encontro
com grupo de habitantes das margens do rio Congo, quando, sob seus
regimes de energia e de simbologia, aqueles habitantes repudiaram a
presencga de homens brancos, em seu habitat,

Mas de repente, quando passavamos com esforco uma curva, 14 es-
tava um vislumbre [...] uma explosdo de berros, um redemoinho de
membros negros, um monte de maos aplaudindo, pés batendo, cor-
pos oscilando, olhos rolando. Estavamos acostumados a olhar a forma
acorrentada de um monstro conquistado, mas ali, ali olhava-se uma
coisa monstruosa e solta.

Era fantéstico, e os homens eram... Ndo, ndo eram inumanos. Bem,
isso é que é pior... essa suspeita de que ndo eram inumanos. Eles uiva-
vam e saltavam, rodopiavam e faziam caretas horrendas; mas o mais
terrivel era simplesmente a ideia da humanidade deles — como a nos-
sa — a ideia de nosso remoto parentesco com aquele barbaro e apaixo-
nado furor. (Conrad, 1984: 60-61)

O confronto desarmado entre europeus “civilizados” pelo letramento
e africanos sociabilizados em regimes de oralidade, configura um in-
tenso fluir de draméticas expressdes, com reverberagées em dois lados
de uma mesma humanidade que nio se reconhece. Remoto encontro
“razao grafica” versus “légica oral” produziu outro registro de desen-
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contros insoluveis entre disciplinados e controlados corpos letrados
frente complexo de energia e gestual de corpos gestados em “logica
oral”. A polaridade letra e oral reveste-se ou despe-se no corpo.

Abalo representado em toda sua profundidade e percep¢ao, por
Frantz Fanon, corpo negro em luta por decolonialidade em 1952.

Sim, nés somos atrasados, simplérios, livres nas nossas manifestacoes.
E que, para nés, o corpo nio se opde aquilo que vocés chamam de espi-
rito. N6s estamos no mundo. E viva o casal Homem-Terra! [...]
Caso-me com o mundo! Eu sou o mundo! O branco nunca compreen-
deu esta substituicio magica. O branco quer o mundo. Ele se considera
o senhor predestinado deste mundo [...] estabelece entre ele e o mundo
uma relacdo de apropriacdo. Mas existem valores que s6 se harmoni-
zam com o meu molho. Enquanto mago, roubo do branco “um certo
mundo”, perdido para ele e para os seus. (Fanon, 2008: 116-117)
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METODOLOGIAS PARTICIPANTES
E CONHECIMENTO INDIGENA
NA AMAZONIA

PROPOSTAS INTERCULTURAIS
PARA A AUTONOMIA

Ivani Ferreira de Faria

INTRODUCAO

Pensar em metodologias ndo extrativistas e alternativas para os po-
vos indigenas tanto para gestdo de terras como para elaboracio e
realizacdo de projetos educacionais valorizando os conhecimentos e
saberes préprios dos povos indigenas, é de fundamental importancia
para que esses povos possam alcangar a autonomia, confrontando os
modelos desenvolvimentistas vigentes que desconsideram as parti-
cularidades e singularidades destes”. As metodologias apresentadas
séo resultado de trabalhos com os povos indigenas no Alto rio Negro,
Amazonas/Brasil principalmente atuando em projetos educacionais
e de sustentabilidade.

Trabalhar com povos indigenas ou com uma comunidade no
sentido de coletividade (comunitario)! requer desconstruir paradig-
mas positivistas, cartesianos e individualistas postos pela ciéncia
moderna e pela sociedade capitalista, urbana e industrial ou pds-in-
dustrial e da informacao.

1 Entendemos coletividade nao no sentido quantitativo, de conjunto de pessoas,
mas no sentido comunitario de partilharem objetivos e conhecimentos comuns, de
uma comunidade.
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Requer compreender que essas sdo culturas e povos diferentes,
com suas cosmologias e epistemologias préprias e que nao podem ser
enquadradas ou ser levadas a adaptar as formas de pensamento, de
organizacio politica, social e cultural da sociedade ocidental ou de
outras. Trata-se de outros conhecimentos e de outras epistemologias
que possuem formas préprias de organizacdo, ndo se enquadrando
dentro da concepg¢io de ciéncia e de conhecimento cientifico desta
sociedade ocidental moderna. Sao outras ciéncias e outros saberes
transformados em senso comum, em conhecimentos tradicionais que
s6 quando sao validados pela academia da sociedade ocidental sdo
considerados como ciéncia. Como podemos, entdo, validar o conhe-
cimento de outros povos e culturas a luz da visdo de mundo da socie-
dade ocidental e da ciéncia moderna? Quem deve validar esses conhe-
cimentos e essas ciéncias? A academia ocidental ou eles préprios? A
monocultura e o colonialismo do saber nos impedem de ver o quanto
“nés os colonizados” mantemos o processo colonizador.

As metodologias, sejam de pesquisa, de elaboracdo de projetos
educacionais ou nio, tém de levar em consideragio esses principios,
pelo risco de estarmos novamente promovendo e fortalecendo o pro-
cesso colonizador e civilizatério da integragdo desses povos a socieda-
de nacional e ao mesmo tempo promovendo seu etnocidio.

Essa tendéncia pode ser demonstrada quando, de uma forma
“democrética”, os indigenas, ao ingressarem nos programas de mes-
trado e doutorado das universidades, tém de passar por uma banca
de doutores alheios a sua cultura, tradi¢des e formas de pensar para
validar seus conhecimentos como cientificos; ou mesmo em relacio a
outras formas de saberes que passam por esse procedimento, mesmo
quando apresentados por ndo-indigenas. Ou seja, para serem consi-
derados como ciéncia, devem ser formatados a luz da ciéncia moder-
na ocidental.

Além da luta pela demarcacdo de suas terras, que ja deveria ter
ocorrido conforme a Constituicio Federal de 1988, o que nio se tor-
nou fato, os povos indigenas hoje enfrentam outros desafios. Entre
eles estda o de como sobreviver na terra ja demarcada e proteger seus
conhecimentos e patrimoénio da ideologia capitalista da sociedade vi-
gente, onde tudo se transforma em mercadoria, em capital.

E necessario, portanto, valorizar as praticas que sejam capazes
de promover a sustentabilidade dos povos indigenas, a manutencao
de seus valores socioculturais e ampliar as possibilidades para que
possam seguir desenvolvendo seus projetos societarios.

Dentre as metodologias usadas por nés, no Laboratério Dabukuri
e no Curso de Licenciatura Indigena Politicas Educacionais e Desen-
volvimento Sustentavel da Universidade Federal do Amazonas/UFAM,
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destacamos as metodologias participantes: oficinas de gestdo do co-
nhecimento, mapeamento participante, aprendizagem pela pesquisa
e o curriculo pés feito.

O objetivo dessas metodologias é respeitar e valorizar eviden-
ciando as formas préprias de pensar, organizar linguas, suas cosmo-
logias e epistemologias, tratando-os como sujeitos e nio objetos, para
além de um pensamento abissal, parafraseando o prof. Boaventura
de Souza Santos, de forma intercultural fundamentada na ecologia
dos saberes. Pensar e utilizar metodologias participantes e coletivas,
respeitando as suas cosmologias, é fundamental para a promoc¢ao da
autonomia quando a diferenca é posta de forma positiva, e ndo como
atraso ou inferioridade.

Nesse sentido, faz-se necessario, inicialmente, discutir a diferen-
¢a entre os termos participativo e participante, usados tanto como me-
todologia de pesquisa quanto de planejamento e gestdo de projetos e
de territério.

PARTICIPANTE OU PARTICIPATIVO?

A GESTAO DO CONHECIMENTO

A forma de participacio da sociedade em projetos e politicas publi-
cas ndo pode se resumir a uma reunido de alguns representantes das
comunidades e outros atores (sujeitos) sociais envolvidos, escolhidos
néo se sabe como ou de que forma, para decidirem sobre qualquer as-
sunto ou politica que envolva uma coletividade, entendidos por mui-
tos como “inclusio social”. Atualmente essa estratégia de participacdo
tem sido usada pelos governos dos paises do Sul e por ONGs para
“incluir” a sociedade nesses processos denominadas de participativos.

Dessa forma, Faria (2009; 2015) distingue as metodologias parti-
cipativas das participantes. A metodologia e o planejamento partici-
pativo sdo definidos e planejados pelos “outros”, de forma exdgena e
alienigena, de fora para dentro. Esse tipo de atuagdo pode ser promo-
vido, portanto, por governos, pesquisadores e organiza¢des nao-go-
vernamentais para legitimar seus projetos e planos pré-elaborados,
usando o discurso da participacdo, quando a sociedade figura como
objeto de convencimento e “manipulacdo”, sendo necesséaria apenas
em uma das fases do processo. Nesse sentido, o Estado, quando se tra-
ta de elaborar politicas e executar projetos, capturou o termo partici-
pativo como principio das a¢des governamentais usados em diversos
Ministérios, no caso do Brasil.

As metodologias participantes, ao contrario, nascem da organi-
zacao das bases populares, que apresentam suas propostas e proje-
tos ao governo e organizagdes, atuando como sujeitos do processo,
desde a discussdo a sua finalizacdo, proporcionando-lhes o empo-
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deramento sobre o destino de suas vidas e de seu futuro de forma
democratica e comunitaria.

Desse modo, propomos o termo participante para contrapor a visao
colonialista que o termo participativo absorveu. O termo participante
esta fundamentado numa visao descolonial e democratica/comunitaria,
em uma construcao conjunta e continua que retne varios sujeitos so-
ciais envolvidos diretamente nos projetos que se quer realizar. Significa
construir junto, permitindo a formacao e qualificagdo dos “atores” con-
siderados como sujeitos, protagonistas do processo histérico.

A pesquisa participante tem como um dos pressupostos o envol-
vimento dos povos/comunidades como sujeitos, visando legitima-los,
dando-lhes visibilidade e buscando maximizar o impacto social, tan-
to do resultado da pesquisa, quanto dos processos pedagbgicos e da
partilha dos conhecimentos ao longo do processo promovidos pela
leitura critica de suas sociedades.

Assim, na pesquisa participante a popula¢do/povo/comunidade é
instigada a participar ativamente, produzindo conhecimento e inter-
vindo na sociedade. Ao pesquisador externo cabe identificar-se ideo-
logicamente com a comunidade, ou com seu problema, assumindo
sua proposta politica, o que ndo significa assumir o estilo da mesma
(Demo, 2003).

Para a pesquisa participante nao basta devolver os resultados
para a comunidade, mas desenvolver projetos em conjunto com ela,
como proposta de apontar caminhos as suas inquietacdes e proble-
mas. Esse deve ser um processo continuo, tanto de avaliacdo quanto
de questionamento dos resultados e dos caminhos metodolégicos per-
corridos para sua realizagio.

Outro ponto a ser destacado é a observacdo participante muito
usada pelos etnélogos. Entendemos que nao é o tempo que o pesqui-
sador passa em uma comunidade ou no locus da sua pesquisa que
define a observacdo como participante, mas a sua identificacao e en-
volvimento com o problema e a comunidade. Um pesquisador pode
passar dez anos em uma comunidade/cidade e sua analise sempre
serd exégena e alienigena, porque nao vivenciou ou conheceu de fato
seus problemas. Como propor qualquer alternativa aos problemas, se
néo os conhecemos e nem nos identificamos com aqueles que o vivem
a cada dia? Esse é um dos principais entraves os grandes projetos para
Amazonia iniciados a partir dos anos cinquentas: projetos descontex-
tualizados da identidade cultural e territorial, sem a participacao dos
sujeitos envolvidos, porém inseridos em uma légica de integracdo do
territério ao capitalismo.

Por outro lado, podemos passar um ou dois meses junto da comu-
nidade, vivenciarmos o problema, nos identificarmos com ele e cons-
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truir em conjunto propostas e alternativas para a sua solu¢do. Temos
que mudar a l6gica colonialista da ciéncia moderna na relagio abissal
pesquisador/sujeito e o outro/objeto de estudo para uma relagéo sujei-
to-sujeito, no sentido coletivo, participante. Nao para eles, mas com
eles, juntos. Intervir juntos. Parar de conceber a ciéncia e a pesquisa
como neutra e tnica que fortalece a monocultura do saber.

Diante do exposto, para trabalhar com comunidades de forma
participante é necessario criar metodologias diferenciadas. Assim, de-
senvolvemos uma proposta metodoldgica de oficinas participantes, a
qual denominamos de gestdo do conhecimento (Figura N° 1). Essa
proposta parte do conhecimento pré-existente dos sujeitos sociais en-
volvidos, valorizando suas tradi¢oes culturais que, associadas ou ndo
a outros conhecimentos e tecnologias sociais, podem produzir um
outro conhecimento coletivo, ou evidenciar um conhecimento ja exis-
tente, porém, posto em esquecimento. Visa a constru¢io de projetos
para intervir em seus contextos, com autonomia. Nao pode haver in-
dugéo ou imposigédo de outros conhecimentos ocidentais ou nao sobre
os conhecimentos préprios. O outro conhecimento vem a medida em
que houver necessidade e niao pode se sobrepor ou inferiorizar aque-
le. Temos que deixar de lado o sentimento colonial de consumidores
do saber e, por meio da participagdo nas atividades e experiéncias
préprias, apoiar que construam ou reconstruam seus conhecimentos,
evidenciando suas epistemologias.

Utilizamos também os procedimentos da problematizagdo pro-
postos pela aprendizagem pela pesquisa, partindo sempre de pergun-
tas e da escuta sensivel, em que aprendemos a ouvir mais e falar me-
nos, como forma de nao-intervengao nas respostas e suas cosmologias.
Nessa forma de problematizacido seguimos o principio de ndo respon-
der as perguntas, mas de fazer outra pergunta que os leve a pensar
tanto sobre a resposta quanto sobre a pergunta, ao mesmo tempo que
o problema é contextualizado. Um olhar de dentro e nao de fora.

Preferimos nao usar o termo tradicional, no que se refere aos co-
nhecimentos dos povos indigenas ou de outras sociedades que nao
se encaixam ou que resistem ao processo civilizatério ocidental, por-
que a forma como é empregado atualmente sugere que sdo atrasados
e inferiores, principalmente em relacdo ao conhecimento da ciéncia
moderna ocidental capitalista e ndo as tradi¢ées de um povo e cultura.
Como se suas tecnologias sociais, seus saberes e suas ciéncias fossem
intteis e obsoletas, criando um sentimento de inferioridade e atraso.

A oficina de gestdo do conhecimento pode ser usada tanta para
levantamentos dos problemas, como nos demais caminhos do plane-
jamento e promocao de projetos, conforme os objetivos € metas pro-
postas pela coletividade.
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Figuras N°1e 2
Oficinas de Gestdo do Conhecimento na comunidade de Cunuri, Rio Uaupes,
Terra Indigena Alto Rio Negro, Sdo Gabriel da Cachoeira, Amazonas
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Fonte: Dabukuri, Planejamento e Gestao do Territorio na Amazonia, 2009 e 2016.
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Outro caminho utilizado é o mapeamento participante, no qual sdo
demonstradas as formas de uso do territério em trés momentos: o
primeiro, por meio dos cartogramas, o segundo pela técnica do Over
Lay, ambas realizadas em oficinas de gestdo do conhecimento como
orientacdo para a elaboragdo de mapas temaéticos e cartogramas que
demonstram o uso e a ocupacgéao do territério (Figura N° 3). O terceiro
momento consiste na utilizacdo de técnicas de mapeamento em SIG
para elaborar o mapa resultante do conhecimento do territério.

E importante salientar que o cartograma participante tem
como objetivo a localizacdo dos conhecimentos no territério con-
creto (comunidades, recursos naturais na floresta, rela¢des de tra-
balho, origem do povo ou da humanidade etc.), sendo elaborado em
conjunto, ou seja, um grupo que possui um grande conhecimento
sobre o territério se retne para construir o cartograma de acordo
com suas cosmologias.

Figura N° 3
Mapeamento participante a luz da gestdo do conhecimento

Tecnologias SIG
aplicada a gestao do
conhecimento

Conhecimentos sobre
o Territorio

Tecnologia social:
Mapa Participante

Organizacao: Diego Ken Osoegawa, 2016.

Apesar de por vezes serem referidos equivocadamente como mapas
mentais, os cartogramas, mesmo semelhantes em sua técnica de ela-
boracio e visualmente, diferem conceitualmente. Os mapas mentais
sao elaborados a partir da percep¢do de uma tnica pessoa sobre o
seu espago vivido. Os Cartogramas participantes tém sempre o cara-
ter coletivo na sua construgéo. E a representagio de um grupo social/
povo/comunidade sobre um territério concreto e nunca individual e
subjetivo. Quem define o que é importante representar no territorio
sdo os sujeitos envolvidos, nesse caso os indigenas. Criam nomes e
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simbolos especificos de sua cultura para o cartograma (Faria, 2015)
confrontando também com a cartografia oficial.

A técnica de Over lay, conhecida também como sobreposi¢do
de imagens, consiste na sobreposicio em um material transparente,
como por exemplo papel celofane ou lona transparente, ou semitrans-
parente, como papel de seda, de uma carta ou imagem de satélite,
para que sejam identificadas as informacoes espaciais desejadas. Na
metodologia do mapeamento participante, esse é o procedimento que
permite a interface dos conhecimentos dos povos e comunidades lo-
cais com as tecnologias de mapeamento em Sistema de Informacao
Geografica (SIG).

O resultado desse procedimento é a producdo de um conheci-
mento intercultural que associa outro conhecimento ou técnica, mas
sem inferiorizar ou subjugar o conhecimento préprio, ao contrario: é
uma pratica que segue os pressupostos das formas préprias de apren-
dizagem dos povos indigenas, gerando um espaco de aprendizagem
em que ha o intercAmbio entre as geragdes. Os mais novos trocando
conhecimento com os mais velhos fortalecendo a cultura por meio
dos simbolos e signos expostos na nomenclatura, a lingua, pois sdo
elaborados na lingua materna, ao mesmo tempo que demonstra e afir-
ma o uso e posse sobre suas terras e territério.

As oficinas (reunides) de gestao do conhecimento promovem a in-
terculturalidade ao mesmo tempo que fortalecem e valorizam as epis-
temologias e formas de aprendizagens proéprias, a organizagéo social,
politica e cultural, demonstrados na maneira coletiva de producéo e
troca de conhecimentos e dos aprendizados durante a realizacio das
atividades e experiéncias.

Esses principios de coletividade/comunitarismo, cooperagéo, co-
laboragio, reciprocidade e consideracéo siao préprios do ritual deno-
minado Dabukuri, especifico dos povos indigenas do Alto rio Negro,
no Brasil.

As referidas metodologias ja foram usadas em varios projetos de
investigacdo e educacionais com resultados positivos para os povos e
comunidades indigenas, como no projeto Etnodesenvolvimento em
Territério Indigena: manejo tradicional e cadeia produtiva da piaca-
va no Rio Xié/Alto Rio Negro — Amazonas, financiado pelo CNPQ,
quando contestamos o uso do prefixo etno e o adjetivo tradicional;
Dabukuri: Gestao territorial, sustentabilidade e valorizacio do conhe-
cimento e de tecnologias sociais dos povos indigenas, financiado pelo
Ministério de Ciéncia e Tecnologia/MCTI entre outros.

O trabalho em equipe com metodologias participantes vem ga-
rantindo ao laboratério e ao grupo de pesquisa o desenvolvimento de
varios projetos e atividades que o destacam em suas formas descolo-
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niais de pensar a academia e a ciéncia, sempre se pondo ao lado do
povo e da sociedade.

A APRENDIZAGEM PELA PESQUISA E CURRICULO POS FEITO:

O RESPEITO AS FORMAS PROPRIAS DE APRENDIZAGEM

O sistema educacional brasileiro, em tese, segue principios democra-
ticos como dispostos no Plano Nacional de Educacio, na Lei Diretri-
zes e Bases da Educagio Nacional e em outras legislacdes. Mas na
pratica a teoria é outra.

Observamos, por meio das pesquisas desenvolvidas pelos estu-
dantes do curso Geografia da UFAM em 2017, na disciplina Ensino via
Pesquisa (EVP — que na pratica é Aprendizagem com Pesquisa, expli-
cado posteriormente), que o sistema educacional brasileiro é conser-
vador e autoritario, seguindo uma educacgio instrucionista e colonia-
lista, pautado no curriculo fechado disciplinar com contetidos, na sua
maioria tedricos, distantes do cotidiano e dos contextos socioculturais
dos estudantes.

O sistema educacional brasileiro estd mais centrado no ensino do
que na aprendizagem, tendo em vista que os professores estdo mais
preocupados em terminar, “transmitir e repassar” contetidos dos livros
didaticos, bem como na forma de avaliagdo proposta, por nota, quando
o estudante é avaliado apenas de forma quantitativa, como se o conhe-
cimento ou a prendizagem pudessem ser medidos, sem se preocuparem
se os estudantes estdo aprendendo realmente. Avaliar é cuidar para que
o estudante aprenda, que ele possa demonstrar de alguma maneira o
que aprendeu de forma critica para fazer uma leitura do mundo e in-
tervir; o que nao se resume a provas objetivas e questionarios, repro-
duzindo de forma mecanica a légica do sistema da fabrica voltada ao
mercado de trabalho. Apenas saber lidar com as maos, mas nao com a
mente. E muito mais que isso. Nesse sentido, temos exemplos de estu-
dantes que chegam ao 9° ano sem saber ler ou escrevendo mal.

Os governos federal, estadual e municipal s6 estdao preocupados
com dados estatisticos para mostrar as institui¢ées internacionais o
avanco no setor educacional, conforme preconiza o Banco Mundial
ou outras agéncias no projeto” Educacio para Todos”. Isso leva a po-
pulacdo a acreditar no sofisma, sem entender o que est4 por tras dessa
“boa intenc¢do” que é a manutenc¢io do colonialismo (Quijano, 2005).
E um projeto do Estado brasileiro para manter e perpetuar o colonia-
lismo nesse pensamento abissal entre sul e norte.

Nessa perspectiva, os povos indigenas, tanto na educagdo bésica
(fundamental e médio) como no ensino superior, também sio atingi-
dos por esse projeto colonialista que ndo comecou agora, mas desde a
chegada dos colonizadores em 1500.
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No inicio das discussdes sobre educagio indigena na regido do
Alto rio Negro/AM/Brasil, usdavamos o termo Ensino via Pesquisa
(EVP). No entanto, a partir de discussées com referéncias em Pau-
lo Freire, experiéncias na disciplina EVP para o curso de Geografia/
UFAM e também com as turmas Tukano, Baniwa e Yegatu do curso da
Licenciatura Indigena ingressadas em 2010, redefinimos o termo da
proposta metodolégica para Aprendizagem pela Pesquisa.

Isso se deve ao uso pejorativo que a palavra ensino denota, signi-
ficando que algo deve ser ensinado, copiado, padronizado, envolven-
do treinamento, adestramento, repeticdo, memorizacao, adequacgio,
como se educagdo fosse apenas transmissdo e repasse de conheci-
mento, ou disciplina, condicionando os estudantes e considerando-
-os como objetos de manipulacdo, mediocres. Como se nio tivessem
nenhuma forma de conhecimento, préprio de uma educacio instru-
cionista, autoritaria e bancaria como afirmado por Freire (1982), ndo
estando articulada com os principios de aprendizagem preconizados
pela educagdo democritica e libertadora.

A aprendizagem pela pesquisa é uma proposta politica, pedagdogi-
ca e metodolégica, fundamentada na aprendizagem e nao no ensino;
em aprender a aprender e aprender fazendo; na produc¢do e ndao na
reproducido do conhecimento, tornando os estudantes sujeitos pen-
santes com habilidades de pensar criticamente seu cotidiano e a so-
ciedade em que estdo inseridos. Aprendizagem exige transformacio
no pensar e agir dos sujeitos, visando a autonomia mais focada na
sustentabilidade e bem viver enquanto povo/ cultura, no mundo do
trabalho, do que no mercado do trabalho e na sociedade de consumo.

Tem-se que, no entanto, diferenciar a Aprendizagem pela Pes-
quisa, entendida como uma alternativa ao sistema, da Aprendizagem
com Pesquisa, como uma alternativa dentro do sistema. Muitos peda-
gogos e professores pensam que se tratam de sinénimos.

A “Aprendizagem pela Pesquisa” (doravante APP) é uma concep-
¢do curricular que parte da ideia de que o curriculo é aberto, flexivel
e se organiza sobre probleméticas — perguntas formuladas pelos es-
tudantes sob a supervisdo do professor, as quais serdo respondidas
processualmente a partir de pesquisas realizadas pelos estudantes,
permitindo, assim, o desenvolvimento de varias habilidades intelec-
tuais que vao desde a habilidade de fazer as perguntas apropriadas,
até a habilidade de conceber métodos capazes de apreender e expli-
car o que se quer saber sobre cada um dos objetos de conhecimento
circunscritos em cada caso. A “Aprendizagem pela Pesquisa” (APP)
constréi um curriculo baseado no aprendizado dos estudantes e ndo
no ensino do professor, que organiza o tempo e os meios disponiveis
para que o estudante passe por experiéncias de aprendizagem. Nesse
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contexto, ndo existe ensino por parte do professor, mas a sua orienta-
¢do no desenvolvimento e execugdo das pesquisas.

A APP nasce da critica aos curriculos fechados, que podiam ser
reproduzidos em qualquer lugar, ex6genos ao contexto em que os pro-
cessos educacionais ocorrem.

Essa critica envolve, ainda, dois outros aspectos dos curriculos
disciplinares fechados: I) a rotiniza¢do de contetidos prontos, repeti-
dos sempre nos mesmos periodos, o que ocasiona normalmente baixo
interesse por parte do corpo discente e a consequente queda no apro-
veitamento dos cursos e II) a epistemologia associada a esta rotiniza-
¢do que é a de uma concepc¢ao de conhecimento enquanto produto, e
ndo enquanto processo, omitindo, assim, frequentemente, dos estu-
dantes um dos aspectos mais importantes do conhecimento, ou seja, o
modo como ele emerge, sua natureza processual histérica. E por esta
razdo que se tem falado de uma “epistemologia da repeti¢do”, que pre-
judica a educacgio brasileira num momento em que a emergéncia da
“sociedade do conhecimento” tem se organizado crescentemente so-
bre a capacidade desdobrada de producao continua de novos conheci-
mentos (Faria, Oliveira 2012). Curriculos e contetidos, cujas metodo-
logias de ensino usadas sdo para capacitar pessoas sem habilidade de
pensar, de ter opinides préprias, de serem cidadaos criticos e auténo-
mos, mas apenas para serem mao de obra para o sistema capitalista
vigente. Dessa forma, para o sistema educacional, estudante bom é
aquele que sé repete os contetidos e segue modelos ja estabelecidos.

A APP é definida pelo contexto educacional local e pelos interes-
ses do grupo de educandos que se encontram em processo de for-
macdo. Trabalha a partir de uma metodologia que capta e discute os
interesses e os contextos de vida dos estudantes, formulando pesqui-
sas a partir desses interesses e contextos. Pesquisas essas que serdao
realizadas pelos educandos, estabelecendo assim (os interesses) como
ponto de partida, mas nao como ponto de chegada.

O curriculo formula-se, entdo, no decorrer do préprio curso, as-
sim, este modo de construcio curricular tem sido chamado de “Curri-
culo Post-Factum”, na medida em que somente ao final do curso, cum-
prida uma carga horaria pré-estabelecida e realizados os requisitos de
producdo (monograficos, TCC, etc.) se tem uma descricdo completa
do curriculo.

Desta forma, o curriculo é construido a medida que se desenvol-
ve, por meio das problematicas definidas coletivamente pelos discen-
tes, a partir de seu cotidiano e contexto sociocultural e econémico,
sobremaneira que este nunca se repete, pois os discentes ndo sao os
mesmos nas proximas turmas. Nao sio os professores que definem as
problematicas, mas os estudantes.
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Utiliza-se, para abertura das problematicas (pesquisas) e das pra-
ticas investigativas, o mapa conceitual que consiste em representa-
¢oes graficas semelhantes a diagramas, que indicam relagbes entre
conceitos ligados por palavras ou perguntas. Representam uma forma
de organizacéo dos contetidos que vai desde os conceitos mais abran-
gentes até os menos inclusivos. Assim, os mapas conceituais sao utili-
zados para auxiliar a organizacio e a sequenciagdo dos contetidos, de
forma a oferecer estimulos adequados ao estudante.

A abordagem utilizando os mapas conceituais estd embasada
em uma teoria construtivista, pois entende que o estudante constroi
seu conhecimento e significados a partir da sua predisposi¢do para
realizar esta construgdo. Servem como instrumentos para facilitar o
aprendizado do contetido articulado em contetdo significativo para
o aprendiz. Assim o mapa conceitual ndo pode ser um instrumento
engessado na metodologia, mas apenas usado no inicio para quebra
da rotinizagdo e do processo condicionado de nao pensar, de néo ra-
ciocinar. Ele representa o gatilho que destrava o nosso cérebro, o nos-
so raciocinio condicionado a ndo pensar. Nos leva a pensar por meio
da elaborac¢io das perguntas e da articulacdo das ideias que surgem
na sua elaboracdo. Depois que esses objetivos sdo atingidos, nao ha
mais necessidade da sua elaboragio por escrito, pois nosso cérebro ja
aprendeu a pensar e articular as ideias.

Vale a pena ressaltar que a APP consiste em uma proposta nio-
-disciplinar que considera um fato muito importante: o conhecimento
ndo esta organizado em todas as culturas nas mesmas chaves cog-
nitivas e epistemolégicas com que foram organizados na tradicdo
disciplinar da ciéncia ocidental moderna, tradi¢do esta que dividiu e
fragmentou o conhecimento e a ciéncia em 4reas e especialidades (hu-
manidades, exatas, da terra, da natureza, matematica, fisica, quimica
ou geografia, etc.).

Trabalhar com disciplinas implicaria em formatar os conheci-
mentos indigenas dentro de principios ideolégicos e epistemolégicos
ocidentais de pensamento, dentro dos quais eles perderiam totalmen-
te sua funcionalidade e sua operatividade, transformando-se em arre-
medos folcléricos das suas préprias possibilidades. A experiéncia de
outros cursos superiores e médios voltados para a formacao de do-
centes ou profissionais indigenas mostra que os cursos disciplinares,
voltados a transmissdo de conhecimentos, ndo se tornam relevantes
para os diversos desafios que os indigenas enfrentam no mundo atual.

A pesquisa nio é disciplinar, mas transcende as fronteiras do que
seriam as chamadas disciplinas — matematica, portugués, biologia,
geografia, etc. Essas areas sdo formas cristalizadas da nossa tradicdo
escolar (e da nossa tradicdo ocidental), mas nao aprendemos ou atua-
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mos com nosso conhecimento separando rigidamente e simplificando
os limites que as disciplinas procuram nos impor. Quando localiza-
mos um conjunto de problematicas e perseguimos honestamente a
solucido das questdes envolvidas, o conhecimento gerado ou aprendi-
do vai aparecendo em ordens diversas, em percursos e combina¢des
proéprias, sem as amarras das fronteiras das disciplinas tradicionais.
Portanto, a pesquisa nao se fixa nos limites da disciplina, assim, néo é
uma pesquisa em matematica, em portugués etc., jA que nao € assim
que lidamos com o mundo.

Nossa formacido fundamentada na ciéncia moderna é tao condi-
cionada e condicionante, que mesmo ao nos depararmos com uma
forma de organizar os conhecimentos ou préticas pedagbgicas de
modo néo disciplinar, continuamos a ver e procurar nas pesquisas os
contetdos das disciplinas.

As disciplinas sdo uma forma especifica de organizacdo do co-
nhecimento e, em muitos casos, tém uma funcio didatica, mas elas
nédo devem ser a chave organizadora da construg¢ido do conhecimento
na pesquisa, sob o risco de, por um lado, justamente desrespeitar os
interesses dos participantes que nao se expressam nessa forma de or-
ganizacdo dos conhecimentos, e de outro, de fragmentar os percursos
em vérias partes que ndo se comunicam entre si. Nossa sociedade se
organiza institucionalmente dessa forma, mas a forma como nés pro-
duzimos conhecimento nio se organiza necessariamente ou priorita-
riamente assim.

As aulas com aprendizagem pela pesquisa ndo sdo aquelas aulas
em que os estudantes vao assisti-las, tomar nota, fazer prova e receber
uma nota no final. Os professores sdo orientadores e devem auxiliar
os estudantes na apresentacio, discussdo e andlise das pesquisas em
diversos espagos e tempos de aprendizagem, a partir de suas epistemo-
logias e conhecimentos. As teorias sio discutidas a partir das analises
das pesquisas e da préatica. As investigagdes ndo sdo trabalhos a serem
entregues ao professor para corrigir, mas devem ser analisadas, discu-
tidas e organizadas pelos estudantes conforme suas formas de organi-
zar os conhecimentos. As correcdes e avaliacdes ocorrem simultanea-
mente durante as apresentacdes, analises, discussoes e interpretacdes
das pesquisas realizadas pelos estudantes. Nao cabe ao professor fazer
as analises das pesquisas dos estudantes. Essa atitude seria extrema-
mente colonial, usando-os como objeto, apenas informantes, ndo per-
mitindo o desenvolvimento da habilidade de pensar criticamente.

A avaliagédo é processual no desenvolvimento da pesquisa, funda-
mentada no desempenho conforme metas e resultados propostos pelo
plano de trabalho elaborado a partir do mapa conceitual das proble-
maticas. Sao atividades em que os estudantes produzem, constroem

145



EPISTEMOLOGIAS DEL SUR / EPISTEMOLOGIAS DO SUL

ou reconstroem conhecimentos de forma coletiva, que fazem sentido
para eles e para seu povo. Nunca reproduzem conhecimento. Deslo-
ca-se o foco do professor para os estudantes, dando voz e vez a eles.
Inverte-se a ordem da aula convencional em que o professor sempre
traz o contetido pronto, primeiro a teoria e, as vezes, a pratica em
segundo plano.

A APP pode ser usada desde a alfabetizacdo até o nivel superior
porque a pesquisa é, antes de tudo, um instrumento, uma metodolo-
gia de aprendizagem para fins educativos, embora Demo (1986) faca
a distincido entre principio educativo (usado desde a alfabetizacao e
como reconstru¢io do conhecimento) e cientifico (usado no nivel su-
perior — PIBIC, mestrado, doutorado e demais pesquisas “cientifi-
cas”) para produgédo do conhecimento.

Para a educacio escolar indigena nao ha como distinguir a pes-
quisa como principio educativo e cientifico, pois esses processos ocor-
rem simultaneamente.

Esta proposta politico-pedagégica é utilizada pelo Curso de Li-
cenciatura Indigena Politicas Educacionais e Desenvolvimento Sus-
tentavel, ofertado desde 2009 pela Universidade Federal do Amazonas,
do qual participamos com os povos indigenas de sua concepc¢éo. Nao
foi um projeto elaborado pelos professores da UFAM e levado até eles
para ser referendado, ou mesmo com participacao restrita a somente
alguns momentos. A proposta foi discutida de forma participante e
seus principios politicos e metodolégicos foram definidos pelos povos,
inclusive a aprendizagem pela pesquisa. Tem-se um tinico curso, orga-
nizado pela territorialidade linguistica e por povo. Atualmente, conta
com 09 turmas. Nove (09) curriculos diferentes, em 1 tinico curso, o
que seria impossivel para cursos com curriculos fechados.

A aprendizagem com pesquisa € apenas uma alternativa dentro
do sistema, pois, por um lado, na maioria das vezes, ainda ocorre em
uma estrutura curricular fechada, fundamentada na disciplina em que
a pesquisa é usada como um recurso exégeno ao processo de apren-
dizagem, nao esta articulada com o contetddo da disciplina e néao faz
parte da proposta metodolégica de aprendizagem do projeto politico
pedagégico do curso. Apenas um complemento como os Programas
de Inicia¢do Cientifica/PIBIC, que mesmo sendo bem-intencionados,
a pesquisa nio é usada como principio educativo, apenas cientifico, e
s6 aparece no nivel superior da educacgio.

E por outras vezes, a aprendizagem com pesquisa ainda é en-
tendida de forma equivocada pelas escolas e professores para elabo-
rar projetos com temas transversais, chamados de interdisciplina-
res. Na maioria das vezes, os estudantes ndo participam da escolha
do tema e tampouco da elaborac¢io do projeto. Sequer podemos de-
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nomina-la como aprendizagem com pesquisa, ou mesmo pedagogia
por projetos.

No entanto, por outro lado, dependendo da proposta pedagégica e
politica do professor (que ignora a ementa da disciplina), pode ser um
instrumento que vem proporcionar uma visdo critica, que por meio
da problematizacido, que oportuniza aos estudantes, independente do
contetido posto pela disciplina, experimentar mesmo dentro do curri-
culo fechado, uma forma democratica de educacgio, quando podem es-
colher o contetido por meio do mapa conceitual e definir os caminhos
do processo de producio ou reconstrucdo do conhecimento.

A essa forma de aprender denominamos Aprendizagem com Pes-
quisa, também podendo ser usada como uma transi¢io para as esco-
las e cursos que desejam uma proposta educacional democriética, fun-
damentada na aprendizagem pela pesquisa, pois ndo é facil romper
com anos de uma formacao autoritaria, conservadora e instrucionista
a qual fomos e somos submetidos cotidianamente.

Nesse sentido, poucas universidades e cursos superiores no Brasil
utilizam a aprendizagem com pesquisa. A maioria ainda se utiliza dos
mesmos modelos conservadores de repeti¢do de contetidos, fugindo a
sua verdadeira fun¢ao que é a producéo de conhecimento.

Existem, entretanto, algumas experiéncias no Brasil com a Edu-
cacido Basica em que o curriculo € disciplinar, porém flexivel, e que
utilizam a pesquisa como principio de aprendizagem, constando da
proposta politica pedagdgica da escola, sendo nesse sentido, aprendi-
zagem com pesquisa.

COMO ELABORAR UM CURRICULO POS FEITO

A PARTIR DA APRENDIZAGEM PELA PESQUISA?

As perguntas e comentérios que se repetem pelos profissionais da edu-
cacdo com uma visdo cartesiana, positivista e instrucionista costu-
mam ser: Onde estd o contetido? As ementas? A grade curricular? Como
saber o que fazer? O que e como os estudantes vdo estudar? Ndo € pos-
stvel um curso assim! S6 pode dar certo na educagdo indigena! Quem
define os contetidos, como serdo aprendidos e os caminhos a serem
trilhados sido os estudantes, como citado acima.

Como procedimento da metodologia da Aprendizagem pela Pes-
quisa, na primeira semana do curso, no primeiro momento, iniciamos
o levantamento das problematicas, o contetdo a ser pesquisado du-
rante quatro anos. Isso é feito a partir da problematizacao feita por
meio das seguintes perguntas, que podem ser modificadas de acordo
com o contexto dos povos indigenas: Quais os problemas enfrentados
por vocés? Quais os conhecimentos que deve ter um professor indige-
na? Qual o futuro que esperam como povo? Quais os conhecimentos
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que as futuras geracbes devem ter para continuarem a ser identificados
como Tukano, Baré, Baniwa, Yanomami, etc.? Os estudantes sdo orga-
nizados por grupos e por povo, dependendo da turma, e instigados a
responder as perguntas. Inicialmente discutimos as respostas e reela-
boramos as perguntas que nao ficaram claras ou que deram margem
a varias interpretacbes. Nesse momento, os estudantes sido levados
a aprender a fazer perguntas, a articular as ideias e pensamentos, a
discutir e contextualizar os problemas, definir problemas e iniciar o
processo de aprender a aprender e aprender fazendo.

O segundo momento consiste em organizar as problematicas por
afinidade (semelhancas entre os problemas) com participacdo de to-
dos auxiliando no desenvolvimento e agiliza¢do do raciocinio, na ar-
ticulacéo das ideias e anélise a partir da comparagdo das perguntas.

O terceiro momento consiste em organizar por importancia ou
prioridade as problematicas. Novamente, os estudantes sdo levados a
pensar, articular as ideias indicando qual sera a primeira pesquisa e
depois a outra, no sentido de que uma pesquisa deve estar articulada
a proxima, e definirem o contetido/pesquisas que serdo desenvolvidas
que compdem o curriculo poés feito e flexivel.

O passo seguinte consiste na abertura da primeira problemati-
ca. Para isso utilizamos o mapa conceitual. Como foi feito o mapa
conceitual? Escrevemos o titulo da pesquisa no centro do quadro e
perguntamos aos estudantes quais outras perguntas relacionadas a
ela constam das problematicas organizadas no segundo momento,
ou quais outras perguntas que devemos fazer para que que a ques-
tdo central seja respondida e a pesquisa alcangada. Desta forma, va-
rias perguntas surgem e sio escritas no quadro. Isso eleva a autoes-
tima dos estudantes porque eles se veem por meio das perguntas e a
participacdo aumenta. Eles se sentem parte do processo de aprendi-
zagem. Posteriormente as perguntas sdo correlacionadas a ter uma
continuidade, ligadas por meio de setas e por afinidade, a partir
da pergunta de quais sdo afins para que eles mesmos as articulem.
A seguir elaboramos o plano de trabalho que ird orientar como as
perguntas serdo respondidas, quais sdo os caminhos para alcancar
as metas e os resultados propostos. Nesse plano devem constar meta
e resultado. O plano de trabalho é outra forma de fazer o plano de
curso, porém é muito diferente porque o mais importante é o relato
dos caminhos trilhados para a realizacdo da pesquisa e os resul-
tados alcancados, e nao elencar contetidos ou unidades didaticas
cronologicamente.

O ultimo momento consiste na elaboragao e produgio dos resul-
tados esperados definidos pela problematica. E a materializacio das
metas e resultados das pesquisas definidas pelos estudantes.
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Ressaltamos que o mapa conceitual (Figuras N° 4 e 5) ou as per-
guntas, ndo séo e nao fazem parte de um questionario a ser respondi-
do, mas sdo orientadoras da pesquisa. Outras perguntas podem surgir
no percurso e serem inseridas, sempre elaboradas pelos estudantes
que dao a dire¢do da aula. O professor nunca responde prontamente
as perguntas dos estudantes, mas deve leva-los as respostas por meio
de outras perguntas. A isso denominamos de problematizacio, e esta
presente tanto na metodologia da aprendizagem da pesquisa por meio
de problematicas, bem como pelo procedimento descrito.

Figura N° 4
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FiguraN° 5
Mapa conceitual elaborado pela turma Nheengatu de 2010

Meta: Apontar modelos de funclonamento para as Escolas Pluriétnicas
[Como seria alfabetizar sem Produte: Proposta de Matodologia [PPP da Escala)

o Ba-be-bi-bo-bu na lingua indigena?

D que sao metodologias

Conhecer Experiéncias

Assunc3o do Igana?
S8o Gabriel da Cachoeira?
Bolivia?

[Como tem sido valorizada}
a cultura de cada etni:;?

[DIﬂculr.!ade de revitalizar a cultur% L

" Quais as metodologias para™
‘o.ensino nas escolas pluriétnicas? -

_escolas pluriétnicas

Como produzem seus
materiais plurilingues?

Quais as diferengas entre

Como a escola estd valorizando
os sdbios da comunidade?

Quais os motivos ou
objetivos das

escolas pluriétnicas?

uma escola pluriétnicas e Quais as

uma escola moneética? vantagens?

A escola é pluriétnica porque hé criancas de
vdrias etnias ou por que a escola reconhece
e promove as etnias?

‘-—bl Levantamento das etnias nas escolas

Ja houve criticas quanto a forma de usar as perguntas e o mapa con-
ceitual por alguns pesquisadores, considerando que alguns povos in-
digenas nao gostam de responder perguntas. Concordamos de certa
maneira porque o que deve ser criticado é a forma de fazer as per-
guntas, como interrogatério, inquérito conforme as metodologias
quantitivas e do empirismo légico da ciéncia moderna cartesiana. As
perguntas sio uma forma de orientar as conversas, didlogos, e nao
interrogatdrios. Por isso usamos oficinas de gestdo do conhecimento
e reunioes, sempre primando pelas formas coletivas e participantes.

Nessa proposta de APP também podem ser utilizados temas. Mas
por que utilizamos perguntas (problematicas) e nao temas? Pelo sim-
ples fato de que tema generaliza a pesquisa e, pela problematica, além
de dar respostas a pesquisa, também podem-se resolver problemas de
seus povos, indo diretamente a eles.

Mesmo que algum conhecimento que se julgue importante niao
apareca inicialmente, durante o levantamento de problematicas, po-
dem surgir em outros momentos, como na abertura delas ou nas di-
cussdes dos resultados das pesquisas, quando os estudantes podem
elegé-lo como importante e iniciar outra pesquisa ou incorpora-lo a
mesma. Além de ser pos feito, o curriculo também é flexivel e todos os
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profissionais que atuam com essa proposta, independente de sua for-
macio devem ter a habilidade de abrir as problematicas e principal-
mente, porque quem define a importancia dos contetidos e os préprios
contetidos sdo os estudantes e nao os professores.

Seguindo a proposta democratica, o professor nunca deve fazer
as perguntas nem no primeiro momento do levantamento de proble-
maéticas nem na elaboragdo do mapa conceitual ou em sua abertura.
Ou seja, o professor ndo deve interferir na construgao do curriculo pés
feito em nenhuma hipétese. Existe também um entendimento equivo-
cado, ainda por alguns professores, de que as problemaéticas s6 podem
ser abertas por especialistas na area do conhecimento da pesquisa.

Isso vem demonstrar que ainda estdo muito atrelados e presos
a forma de pensar da ciéncia moderna, que fragmenta e organiza o
conhecimento em areas e, mesmo sem perceberem, estdo afirmando o
pensamento abissal, colonialista e uma educacao instrucionista fun-
damentada ainda na figura do professor como dententor do conhe-
cimento e os estudantes como ignorantes, contrario aos principios
democraticos e anticoloniais da APP.

MAS COMO ESSA PROPOSTA METODOLOGICA CHEGA A EDUCA(;AO
ESCOLAR INDIGENA DO ALTO RIO NEGRO? NAO SERA NOVAMENTE

UMA IMPOSICAO DA ACADEMIA E DO PENSAMENTO ABISSAL?

O questionamento anterioermente exposto sempre nos aflige e es-
tamos em constante avaliacdo para ndo cairmos nas armadilhas do
pensamento abissal, resultante da nossa formagio académica e so-
cietaria. A pesquisa é inerente ao ser humano e nao pertence a uma
sociedade especifica porque é a busca de repostas para algo que se
quer saber para intervir e melhorar a nossa vida.

O Ensino via Pesquisa, atualmente Aprendizagem pela Pesquisa,
niao é uma metodologia prépria dos povos indigenas, mas também
néo é da sociedade ocidental ou de outras. Nao tem autoria, se pen-
sarmos nos processos de aprendizagem da humanidade desde tempos
ancestrais. Aprender na pratica e aprender fazendo por meio de expe-
riéncias foi a forma que a humanidade chegou até a atualidade. Esta
sim é uma das formas préprias de aprendizagem dos povos indigenas,
desconsideradas e subjugadas, ndo apenas pelo sistema educacional
brasileiro, mas por outros Estados também.

Mesmo na sociedade ocidental, vérios profissionais da educacéo,
sejam pedagogos, licenciados, filésofos, socidlogos, psicélogos, gedgra-
fos etc., vém buscando e propondo alternativas a esse sistema instrucio-
nista, conservador e colonizador de educagéo, equilibrando a teoria e
pratica em vérios espacos de aprendizagens. Observou-se que se apren-
de melhor na prética, experimentando, fazendo. Nao estamos aqui des-

151



EPISTEMOLOGIAS DEL SUR / EPISTEMOLOGIAS DO SUL

cartando a importancia da teoria, mas criticando a teoria demasiada do
sistema educacional e nas “aulas”, o que promove o afastamento da es-
cola, da sociedade. Toda pratica tem uma teoria, e toda teoria tem que
ter uma boa pritica. Se a teoria nio for praticada, ndo tem razio de ser.

Pensando nessa forma de aprendizagem e nas leis da educagéo
escolar indigena, que asseguram o direito a uma educacio escolar di-
ferenciada conforme suas culturas, e contrapondo o processo coloni-
zador da escolarizacido missionaria, os povos Tuyuka e Tukano habi-
tantes da regido do Alto Rio Negro, no Brasil, com apoio da Federacéo
das Organizacées Indigenas do Rio Negro/FOIRN, financiados pelo
governo da Noruega, no final dos anos noventas discutiram e criaram
suas escolas diferenciadas e auténomas. A escola Tuyuka, denomina-
da de Htapinopona e a Tukano de Yupuri (escolas piloto), elaboraram
seus projetos politicos pedagdégicos valorizando a cultura, a lingua —
com alfabetizacdo na lingua materna, nas formas préprias de apren-
dizagem — com a metodologia do ensino via pesquisa e curriculo fle-
xivel, discutidos com eles pelos professores Gilvan Miiller de Oliveira
e Maurice Basin que fizeram mais de 80% das oficinas de formacio
ao longo da criacao e realizacdo do projeto, embora o Instituto Socio-
ambiental tenha assumido a autoria da criag¢do das escolas, enquanto
institui¢do desconsiderando o trabalho dos profissionais envolvidos.

As escolas propuseram a pesquisa como principio educativo par-
tindo de temas geradores definidos pela comunidade. A pesquisa é o
que fundamenta a aprendizagem e néo a teoria, a aula programada
por meio dos livros didaticos das escolas nacionais escritos em portu-
gués com contetudos alienigenas as suas culturas.

Em 2004, ao promovermos uma Semana Académica em Sao Ga-
briel da Cachoeira intitulada “Wakotinay Yauara Akanga”, em parce-
ria com a FOIRN, foram feitas varias criticas 2 Universidade Federal
do Amazonas em relagio aos cursos ofertados e sua visao colonialista.
Eram cursos de “branco para branco”, ofertados para indigenas e so-
licitaram que pensassemos cursos para eles, discutidos com eles e que
formassem profissionais com a metodologia do ensino via pesquisa, ja
utilizada pelas escolas piloto citadas acima.

Entdo, em 2004, foi criado um grupo de trabalho para discutir
um curso superior diferenciado, ja com essa metodologia de apren-
dizagem. O referido grupo foi composto pelas institui¢oes: FOIRN;
Secretaria Municipal de Educacdo/SEMEC; Secretaria Estadual de
Educaciao/SEDUC; Fundacio Nacional do Indio/FUNATI; Universidade
Federal do Amazonas (da qual fui representante); Instituto Socioam-
biental/ISA; Escola Agrotécnica Federal (hoje IFAM), representantes
do Conselho Diretor da FOIRN e da diocese. Os representantes da Es-
cola Agrotécnica, ISA e Diocesse sé participaram de algumas reunides
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na sede do municipio e ndo das comunidades realizadas ao longo do
ano de 2005. No final de 2005, o projeto da licenciatura, discutido de
forma participante nas comunidades, foi aprovado na assembleia da
FOIRN e levado para aprovagdo na UFAM, cuja aprovagéo pelo Con-
selho Universitario/CONSUNI, por unanimidade, ocorreu apenas em
29 de janeiro de 2007, sendo o curso iniciado com as turmas Baniwa,
Tukano e Nheengatu em novembro de 2009.

Naquele momento a iniciativa era considerada “suicida” por al-
guns colegas da academia, porque eu estava sozinha na reunido do
Conselho Universitario defendendo a proposta de criagdo do curso,
mas com o apoio de todas as liderancas e das associa¢oes indigenas
que ndo puderam estar presentes devido a data.

Assim, o curso é uma conquista do movimento indigena, mas nao
foi facil trazé-lo para dentro da UFAM, instituicio superior com uma
estrutura disciplinar fechada e com visdo colonizadora e cartesiana de
educacio e de ciéncia. Tivemos que pensar e construir instrumentos
especificos descoloniais para o curso, sempre tendo em vista as for-
mas proprias de aprendizagem, organizacio social e politicas, assim
como os objetivos do curso, entre os quais, fortalecer a identidade, a
cultura, a lingua; promover e dar visibilidade as epistemologias e co-
nhecimentos préprios; estar voltado as comunidades néo as cidades e
com uma gestdo compartilhada, democratica, etc.

A proposta inicial do ensino via pesquisa utilizado pelas escolas
pilotos teve que ser repensada na elaboracio do projeto politico peda-
gbgico do curso e outros instrumentos construidos. Tudo o que foi dis-
cutido e definido nas reunides e assembleias para construgio do curso
pelo movimento indigena foi mantido integralmente, apenas tivemos
que ir além da proposta metodolégica inicial do EVP das escolas indi-
genas de educagio bésica.

Nesse sentido, em discussdo com o prof. Gilvan Miiller de Olivei-
ra, inserimos 0 mapa conceitual na proposta na construgdo dos con-
tetidos, substituimos os temas por problematicas pelos motivos ja ex-
postos, criamos os componentes curriculares com defini¢édo e func¢io
de cada um, pensando em articular e valorizar a lingua, a cultura e os
conhecimentos préprios de forma intercultural e a politica linguistica
especifica com producdo de materiais educacionais. Criar documen-
tos pedagbgicos como os planos de trabalho, diferentes do plano de
curso convencional, pensar nos conceitos e forma de avaliacio que
é sociointerativa, nos procedimentos de desligamento dos estudan-
tes do curso, na forma de gestdo colegiada e democratica em que to-
dos os professores que trabalham no curso, independente de serem
da UFAM, fazem parte dele, tinica instancia deliberativa do curso. E
ap6s o inicio do curso, discutimos sua identidade visual, das turmas,
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nomes dos materiais pedagégicos produzidos como cadernos de pes-
quisa, boletins informativos junto com os estudantes.

Para inserir o curriculo pds-feito na estrutura fechada da universi-
dade, nos reunimos com os técnicos e diretores da Pré-reitoria de Ensi-
no de Graduagao porque o curso é um so e cada turma tem seu préprio
curriculo. O que fazer entdo para o sistema operacional ndo confun-
dir os curriculos por turma ou definir apenas um curriculo para o cur-
s0? A partir desse questionamento a resposta foi rapida e facil. Cada
turma tem a versdo curricular correspondente ao ano de seu ingresso.
No entanto, a caracteristica principal do curriculo pés-feito € a criacdo
processual dos componentes curriculares com seus respectivos nomes
que, apos serem definidos, sdo registrados semestralmente até o final do
curso, quando o curriculo fecha. Apés o fechamento, deve ser aprovado
pela Camara de Ensino. Nio se trata de aprovar o Projeto Pedagégico do
curso novamente, mas apenas a organizacao curricular de cada turma.

Outra questdo discutida foi o resultado do processo de avaliacdo
dos estudantes néo ser por nota, mas por conceito. Nesse sentido, o
setor de computagio e programagio criou uma plataforma especifica
para o curso. Inverte-se a l6gica quantitativista para uma analise de
desempenho dos estudantes nas atividades que eles propdem.

Por fim, a APP como metodologia na licenciatura indigena fun-
damenta-se em uma proposta de Educacio Indigena Superior (Neves,
2015), baseada na descolonizagdo dos saberes, construida a partir das
cosmologias e ideologias indigenas de forma conjunta e intercultural,
articulando os conhecimentos nao-indigenas, conforme a necessidade
dos povos, proporcionando a construgéo e registro das epistemologias
e organizacio de categorias e conceitos préprios.

POR UMA EDUCACAO INDIGENA SUPERIOR

DIFERENCIADA E AUTONOMA NO BRASIL

A Licenciatura Indigena Politicas Educacionais e Desenvolvimento
Sustentavel, ora ofertada pelos Instituto de Filosofia, Ciéncias Huma-
nas e Sociais/IFCHS/UFAM foi discutida de forma participante em
2005 e aprovada no mesmo ano, pelos povos indigenas do Alto rio Ne-
gro em assembleia e pelo Conselho Universitario da UFAM em janeiro
de 2007 com inicio somente em novembro de 2009.

O curso ¢ bilingue, intercultural, regular com ingresso bianu-
al aprovado e institucionalizado em todas as instancias académicas
da UFAM como Conselho Universitario/CONSUNI, Resolucdo N°
028/2007, alterada pela Resolucdao N° 018/2013. Atualmente conta
com 380 estudantes matriculados em 09 turmas: 02 turmas Tukano,
02 turmas Baniwa/Kuripako, 02 turmas Nheengatu Sio Gabriel da
Cachoeira, 01 Nheengatu-Santa Isabel do rio Negro, 01 Yanomami e
01 Sateré-Mawé (Figura N° 6).
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O curso foi elaborado conforme os preceitos da legislagdo da Edu-
cacdo Indigena nacional e internacional, como a Convencao N° 169 da
Organizacao Internacional do Trabalho (OIT) sobre Povos Indigenas
e Tribais, promulgada no Brasil por meio do Decreto N° 5.051/2004; a
Declaragdo das Nacdes Unidas sobre os Direitos dos Povos Indigenas
de 2007; a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (Lei N°
9.394/1996); o Decreto N° 6.755/2009, que institui a Politica Nacional
de Formacao de Profissionais do Magistério da Educagdo Basica; o
Decreto N° 6.861/2009, que dispde sobre a Educac¢do Escolar Indige-
na e define sua organizacdo em territérios etnoeducacionais; as Di-
retrizes Nacionais para a Educa¢do em Direitos Humanos, definidas
no Parecer CNE/CP N° 8/2012; as Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacéo Escolar Indigena na Educagéo Basica (Parecer CNE/
CEB N° 13/2012; Parecer CNE/CP N° 6/2014 e Resolu¢dao CNE/CEB N°
5/2012); Decreto N° 26/91; o Decreto N° 1904/96 e o Plano Nacional de
Educacdo (2001) e, portanto, estd amparado legalmente.

Figura N° 6
Localizagdo das turmas do curso — CUI (Centro Universitario Indigena)
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Para a turma de 2009 foram ofertadas 120 vagas, sendo 40 para cada
turma Tukano, Baniwa e Nheengatu, definidas a partir da territoriali-
dade linguistica localizada nas calhas dos rios: Negro — comunidade
de Cucui para os falantes da lingua Nheengatu; Uaupés — comunida-
de de Taracua para os falantes da lingua Tukano e Igana — comunida-
de de Tunui para os falantes das linguas Baniwa e Kuripako.

O namero de candidatos inscritos na segunda edi¢cdo do curso,
para preencher 120 vagas para indigenas do Alto rio Negro, superou
as expectativas da coordenagdo do curso. Em 2009, houve 695 indi-
genas inscritos. Na turma Baniwa (57); turma tukano (356) e turma
Nheengatu (242) e em 2013, 1413 candidatos para as turmas Tukano
(649), Baniwa (239) e Nheengatu (525) e me 2015, 1507 candidatos.

A demanda deve-se ao sucesso da primeira turma, cuja formatura
de 72 licenciados em Educac¢do Indigena ocorreu em 28 de novem-
bro de 2013, e pela proposta politica, pedagdgica e metodolégica do
curso, fatos que resultaram na solicitacdo do curso por outros po-
vos indigenas como os Yanomami (50 vagas), envolvendo estudantes
residentes dos rios Maturaca, Marawia, realizada na comunidade de
Maturaca, Terra Indigena Yanomami em S3o Gabriel da Cachoeira e
Sateré-Mawé (50 vagas) realizada no municipio de Parintins/Maties
envolvendo estudantes das 3 sub-regides dos rios Andir4, Marau e Wa-
icurapa, Terra Indigena Andira-Marau iniciados no segundo semes-
tre 2014, solicitados pelas Associacdo Yanomami do Rio Cauburis e
Afluentes/AYRCA e Conselho Geral da Tribo Sateré-Mawé/CGTSM e a
turma Nheengatu 2, realizada na comunidade de Cartucho, no rio Ne-
gro, pertencente ao municipio de Santa Isabel do rio Negro iniciada
em janeiro de 2015.

Em 2014 o curso foi avaliado pelo Comité de Avaliagcio do INEP/
MEC, obtendo a nota 4, da maxima de 5. O curso é regular para as 3
turmas — Tukano, Baniwa e Nheengatu — com ingresso bianual e as
demais turmas como especiais, ou seja, conforme a demanda de ou-
tros povos indigenas.

O curso tem como objetivo geral promover a formagio de pro-
fessores/pesquisadores proporcionando a formulacio de politicas pu-
blicas educacionais e processos pedagégicos préprios respeitando a
diversidade cultural dos povos indigenas para atender as escolas indi-
genas diferenciadas.

COMPONENTES CURRICULARES — CURRICULO POS-FEITO

Os componentes curriculares contemplam atividades académicas
didatico-pedagégicas, de pesquisa, de tradugdo, gerenciamento de
projetos artisticos, linguisticos, de comunica¢io (oratéria-leitura) e
interpretacdo, de gestao territorial, e de analise critico-social que po-
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dem resultar na produg¢ido de material literario e audiovisual, produzi-
dos ao longo do curso por cada estudante ou grupo de estudantes, de
acordo com a identidade cultural e territorial da sua comunidade, nas
respectivas linguas de seu povo/comunidade, onde a oralidade tem
lugar fundamental.

O curriculo do curso é organizado por meio das problematicas
(pesquisas), definidas no primeiro periodo, nas turmas Baniwa, Tuka-
no e Nheengatu, de acordo com o interesse coletivo dos estudantes e
da sua comunidade, que estruturam a abordagem dos componentes
curriculares de natureza cientifico-cultural, assim como situam as di-
ferentes atividades académicas: Pratica Investigativa, Pratica Profis-
sional (Estagio Supervisionado), Projetos Especiais (oficinas) e Traba-
lho de Conclusido de Curso (TCC). Os componentes curriculares nao
sao disciplinas e nem podem ser consideradas como tais pois tém ob-
jetivos e funcoes diferentes e sdo desenvolvidos de forma coletiva por
equipes, tanto de professores como de estudantes. No sdo desenvolvi-
dos por um professor, mas por varios juntamente com o estudante. Os
componentes curriculares nao tém e nio sio pré-requisitos.

Cada turma, definida a partir da territorialidade linguistica, cons-
tréi problemaéticas diferentes, pois seus problemas, desafios e pers-
pectivas sao diferentes, ja que se trata de povos e culturas diferentes.
Desse modo, temos 09 curriculos distintos, 01 por turma, embora o
curso seja o mesmo. As problematicas levantadas no inicio do curso
sao abertas no final do periodo e planejadas para o periodo seguinte
por meio do mapa conceitual e do plano de trabalho, ambos definidos
pelos estudantes, dos quais se projetam as praticas investigativas que,
por sua vez, também produzem mapas conceituais para orientar os
professores no seu desenvolvimento.

Desta forma, o curriculo se constréi 2 medida que o curso é reali-
zado, completando-se somente no inicio do 8° periodo. Cada pesquisa
é encerrada quando alcanga as metas e resultados propostos.

Nessa perspectiva, o curriculo pés-feito nao pode ser tratado
com e como improviso, perguntando aos estudantes de um periodo
para o outro o que vao querer estudar ou pesquisar no préximo se-
mestre. Ao contrario, ha uma metodologia criada nesse caso especifi-
co para o curso da licenciatura indigena e as mudancgas que ocorrem
nas problematicas levantadas sdo resultado de um processo de ama-
durecimento intelectual e politico dos estudantes, os quais podem
avaliar que tal pesquisa ndo é mais necessaria ou que existem outros
problemas mais importantes no momento e que ndo foram conside-
rados anteriormente.

Sempre, no término de uma etapa ou semestre, deve haver ava-
liacdo das atividades desenvolvidas no Ambito das pesquisas; primeiro
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pelos estudantes, pois isso definirad a continuidade ou nao das pesqui-
sas, se estdao alcancando as metas e os resultados, e, caso nao estejam,
analisar o porqué e se os procedimentos devem ser alterados e poste-
riormente pelo colegiado de curso, pois s6 assim podemos definir a
programacéo da etapa seguinte. Sempre a avaliacdo precede o plane-
jamento, pois nio podemos planejar sem avaliar o desenvolvimento
das atividades e o desempenho dos estudantes. Caso ocorra o plane-
jamento antes da avaliacdo, nada difere das estratégias do curriculo
fechado, cujos contetidos sdao propostos pelos professores, o que con-
traria a proposta democratica de construgio do curriculo pés-feito.

Por néo se tratar de disciplinas, os componentes curriculares ndo
podem ser orientados e ofertados de forma isolada pelos professores
sem a interagio dos contetidos que fazem parte do mapa conceitual
das pesquisas e das metas e resultados propostos.

1. Pesquisa — O curriculo organiza-se como uma sequéncia em
média de 08 pesquisas, cujas probleméticas sdo definidas pe-
los estudantes e nao pelos professores (alternando-se trabalhos
pessoais e coletivos). Cada pesquisa é discutida com os mem-
bros do corpo docente, e também apresentada pelos estudantes
em diversos momentos da sua elaboragio, e, finalmente, apre-
sentada formalmente nas atividades definidas como resultado.
Ao final do curso, a carga horéria total materializa-se em um
conjunto de pesquisas que tém por objetivo mostrar os apren-
dizados realizados durante o curso, nas varias habilidades
necessérias para a obtencio do titulo de graduado-licenciado
em Educacdo Indigena, desde conhecimentos linguisticos e ex-
pressivos, conhecimentos técnicos, gestdo e pedagdgicos, etc.

Sao, em média, 08 pesquisas desenvolvidas na etapa interme-
diaria nao-presencial com carga horaria de 1200 horas, que
orientam as praticas investigativas e o Trabalho de Concluséo
de Curso (TCC) que podem ser acompanhadas por véarios pro-
fessores que devem participar do inicio ao fim da pesquisa e
interagir com os colegas.

As pesquisas tém que ser realizadas e ndo podem ser trans-
formadas em disciplinas ou oficinas, pois sdo outros compo-
nentes curriculares que tém outras funcdes e objetivos. Caso
isso ocorra, o principio politico e pedagbgico do curso, que é
a aprendizagem pela pesquisa, deixa ser uma préatica, com o
risco de se transformar em um curso convencional.

2. Prdticas Investigativas — Componente integrante das pesqui-
sas, apresentam conteidos com carga horéria teérica e pratica

158



Ivani Ferreira de Faria

de natureza cientifico-cultural. Fornecem subsidios teéricos e
metodologias, bem como conhecimentos e informacgdes pontu-
ais que permitem melhor compreensao dos objetos de pesqui-
sa, ora em discussdo, perfazendo um total de 1.440 horas, de
acordo com as necessidades. As préticas investigativas ficam
sob a responsabilidade de docentes selecionados pela sua for-
macao politica, técnica e metodolégica. Podem ser uma das
perguntas que compdem o mapa conceitual das pesquisas que
necessitam ser aprofundadas ou reorganizadas devido a exten-
sdo destas. Também niao podem ser transformadas em outro
componente curricular.

No computo geral, as pesquisas, praticas investigativas e TCC
integram a carga horaria de pesquisa com um total de 2.730 h,
de um total de 3.550 h do curso, ou seja, o principio de apren-
dizagem que fundamenta o projeto pedagdgico é a pesquisa.

. Pritica Profissional — Tem carga horaria de 420 horas distri-
buidos em Pratica Profissional I, II e III realizadas nos 5°, 6°
e 7° periodos. Seu objetivo é a reflexdo das experiéncias nas
escolas indigenas, além da anélise de experiéncias em escolas
nao-indigenas, no ensino fundamental e médio, atividades jun-
to a comunidade educativa e associacdes indigenas visando um
confronto e intera¢io entre distintos projetos pedagdgicos e a
producdo de novas pedagogias e metodologias de aprendiza-
gem, de acordo com a contexto sociocultural e territorial da
regido e da turma/povo indigena.

A Pratica Profissional I deve ser desenvolvida nas escolas com
aplicacdo da metodologia da APP; a II deve ser desenvolvida
nas escolas dando continuidade a aplica¢do da APP, bem como
na realizacéo de oficinas e outras atividades junto a comunida-
de educativa; e III deve ser praticada e desenvolvida nas insti-
tuicdes indigenas e indigenistas ou projetos desenvolvidos em
suas comunidades.

Na qualidade de um curso de formagéo de professores com um
recorte mais amplo, compativel com a demanda das comuni-
dades e do movimento indigena por uma educagdo associada
aos seus projetos socioculturais, a “Licenciatura Indigena Po-
liticas Educacionais e Desenvolvimento Sustentédvel”, como ja
foi mencionado anteriormente, valorizara as praticas na for-
macdo do professor-pesquisador e as habilidades propostas
pelo curso. As préticas ocorrerdo, em ambas etapas (intensiva
e intermedidria) a partir da responsabilidade de assumir varias
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tarefas no sistema escolar indigena, ndo s6 em sala de aula,
mas também na administracido escolar (departamento de edu-
cacio de suas associacoes de base, secretarias municipais e es-
taduais de educagéo, de cultura, meio ambiente, por exemplo).
Assim, essas préticas ndo ocorrerdao apenas no sistema escolar,
mas também nas comunidades.

. Projetos Especiais (contetido integrador) — Também denomina-

das de oficinas, permitem articular conhecimentos a partir de
oportunidades que surgem no decorrer do curso, com a par-
ticipacdo de estudantes indigenas, docentes, liderancas e co-
munidades indigenas e nao-indigenas, visando a valorizagdo
da cultura e do patriménio promovidos ou realizados pelos
discentes do curso com apoio de professores da UFAM ou de
outras institui¢cdes parceiras.

Também tem como objetivo pér em pratica as metodologias e
desenvolver atividades necessarias para producdo do conheci-
mento e, consequentemente, alcangar as metas estabelecidas
pelas pesquisas e pelo curso. A carga horéria total é de 400 ho-
ras, realizadas nas etapas intermediarias ou intensivas. Equi-
valem ao conteudo integrador e as praticas curriculares con-
forme a Resolugdo N° 02 CNE/CP de 2002.

. Trabalho de Conclusdo de Curso (TCC) — Componente curricu-

lar obrigatério para a obtengdo do grau de Licenciado em Edu-
cacao Indigena com carga horéaria de 90 h. Resultante do pro-
jeto de pesquisa e/ou memorial de pesquisa realizado por cada
estudante ou em grupo ao longo do curso com a supervisao do
um professor/orientador definido por ele. Por se tratar de um
curso bilingue, podera ser escrito na lingua de sua comunidade
étnica e/ou na lingua portuguesa e apresentando oralmente na
lingua de trabalho do estudante e em portugués.

A defesa do trabalho serd mediante a apresentacéo publica a uma
banca examinadora composta pelo orientador e mais dois mem-
bros convidados da comunidade falantes da lingua do estudante.

CONQUISTAS
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- Respeito e fortalecimento da cultura e da organizacio social e

politica dos povos indigenas garantindo a autodeterminagao
e autonomia educacional na elaboracio de curriculos e pro-
cessos pedagbgicos préprios por meio da aprendizagem pela
pesquisa e curriculo pés-feito. O curso é tinico, mas com curri-
culos e contetdos diferentes.



Ivani Ferreira de Faria

Discussao de epistemologias préprias a partir da cosmovisdo
de cada povo presentes nas discussoes e analises das pesquisas
e nos materiais produzidos.

Aprofundamento do conhecimento pedagégico e politico do
professor indigena, atendendo os principios da formacéao dife-
renciada e descolonial.

Vem contendo o éxodo a partir de sua proposta politica pe-
dagégica que contempla e valoriza os projetos de futuro das
comunidades indigenas.

Modificou o foco de visdo da formacao superior da cidade para
a comunidade por ser o tnico, até o momento, a realizar-se
integralmente nas comunidades/Terra Indigena.

Vem ampliando a compreenséo critica das relagdes intercultu-
rais e a habilidade de atuacéo nos projetos de fortalecimento
cultural dos povos indigenas.

Vem propiciando a constru¢do de um dialogo formal com os
nao indigenas.

Produgéo de material textual nas varias linguagens, capazes de
atender as demandas por material literario e audiovisual especi-
ficos para as escolas indigenas (cadernos de pesquisa por turma,
boletins informativos na lingua materna), banneres, videos, etc.

Definicdo de acordos ortograficos das linguas Tukano e Nheen-
gatu e de instrumentos linguisticos nas as linguas de instrugéo
e de trabalho.

Aumento da procura pelo curso entre os povos indigenas (N°
de inscri¢ées e de povos indigenas).

Reconhecimento pelo INEP/MEC da proposta teérico meto-
dolégica da aprendizagem pela Pesquisa e curriculo pés-feito,
nio apenas pela nota 4 mas pela nota 5 recebida na avaliacdo
do projeto pedagégico.

O curso recebeu reconhecimento oficial pela Secretaria de Re-
gulamentacdo e Supervisdo da Educacdo Superior/SERES/
MEQC, pela Portaria N° 44, de 22 de janeiro de 2015, publicada
no DOU N° 16, de 23 de janeiro de 2015.

DESAFIOS

Temos problemas por sermos diferentes. Muitos professores nao acei-
tam a metodologia e a proposta politica do curso pautada na autono-
mia e na descolonizacio do saber e ndao conseguem fugir da pedagogia
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instrucionista/tradicional e colonizadora. Dessa forma distinguimos
alguns perfis de professores que fazem parte da equipe: os que acei-
tam, entendem e conseguem por em pratica a metodologia; aqueles
que aceitam e entendem, mas nao conseguem po-la em prética por-
que nio conseguem se livrar da formagéo da ciéncia moderna; os que
acreditam na proposta politica do curso, mas nio conseguem enten-
der e nem poér em pratica a metodologia.

Nesse sentido, trabalhar em equipe com principios politicos, pe-
dagégicos e metodolégicos descoloniais é fundamental para a manu-
tencao e existéncia do curso e a0 mesmo tempo o nosso maior desafio
diante de uma sociedade que prima pelo individualismo e padroniza-
¢éo, preceitos antagénicos aos propostos pela Licenciatura Indigena.

O corpo docente deve estar afinado com a proposta sob pena
de se desestruturar como acontece na maioria dos casos de projetos
inovadores que findam por problemas e disputas internas da equi-
pe. Desde o inicio sempre a formacédo do corpo docente foi o nosso
maior desafio ndo apenas por depois de oito anos néo termos conse-
guido concurso para professores de carreira para o curso, mas tam-
bém pelo pensamento descolonial e a pratica pedagégica da apren-
dizagem pela pesquisa.

Institucionalmente enfrentamos cortes de recursos por parte da
SECADI/MEC desde a sua criacdo porque nao estamos dentro do mo-
delo proposto “Educacéo de branco para indio” e a resisténcia do sis-
tema universitario conservador em aceitar as diferencas que exigem
funcionamento diferente dos outros cursos.

Devido a sua realizacio nas comunidades e em terras indige-
nas na Amazonia, a logistica (transporte de alimentos, combustivel e
deslocamento de professores e estudantes) é dificil e ainda € feita de
forma precaria, amadora sem o apoio institucional da universidade,
ficando a cargo da coordenacéo geral e dos parceiros desenvolverem
essas atividades.

Por que continuar o curso? Porque somos parceiros dos povos
indigenas e acreditamos que este pais é para todos e ndo para alguns.
O curso se propde ser muito mais do que um curso de “formacao de
professores”, associando a formacao académica a etnopolitica e a va-
lorizagédo das culturas indigenas como uma iniciativa de educagio su-
perior voltada para a formacio de cidaddos indigenas para atuarem
nos seus contextos socioculturais.

Pde em pratica o carater pluriétnico assumido pela Constitui¢do
Federal Brasileira e pouco praticado pela sociedade e o Estado.

A diferenca nio pode ser motivo de exclusdo, mas de incluséo.
Somos diferentes e queremos continuar diferentes!
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PARA NAO CONCLUIR...

Onde estao os processos proprios de aprendizagem, as epistemologias
e cosmologias especificas da cultura de cada povo nos cursos superio-
res e nas pesquisas? Seus resultados vém fortalecendo estes conheci-
mentos? Nao estamos afirmando que os povos indigenas devam ficar
isolados com conhecimentos somente da sua cultura, mas se assim
desejarem, que tenham o direito. O contato ja foi feito e ndo temos
como voltar atras. Mas podemos, a partir das metodologias partici-
pantes, compartilhar conhecimentos num processo intercultural, sem
inferioriza-los. O conhecimento indigena nio é fragmentado. E inte-
grado onde o imaterial e material ndo sdao divididos, mas sdo constru-
idos de forma coletiva em prol do bem viver e do bem comum.

Por que a pesquisa como principio da aprendizagem? Porque é
a que mais se aproxima das formas proéprias de aprendizagem dos
povos indigenas e é inerente 2 humanidade, ndo sendo de autoria ou
propriedade de nenhuma sociedade e a produ¢do do conhecimento é
feita coletivamente.

Ao perguntarmos a turma Baniwa/Koripako/2014 quais as carac-
teristicas do curso que se parecem com suas formas préprias de apren-
dizagem e de organizacao social e politica, a resposta foi: na metodolo-
gia de aprendizagem pela pesquisa, aprender fazendo; na organizacio
do plano de trabalho e nas metodologias utilizadas na realizacao das
pesquisas em grupo de forma coletiva; nas discussoes em sala de aula
coletivamente; na produgdo dos materiais e resultados das pesquisas e
no resultado coletivo na producédo do conhecimento que nao é indivi-
dual ou pessoal, mas para as suas comunidades e povo, diferentemente
de um curso convencional em que o resultado é pessoal.

Nesse sentido as metodologias participantes citadas sdo as que
mais se aproximam das cosmologias e processos préprios de apren-
dizagem desses povos. Muitos professores ndo as aceitam porque
trazem no seu bojo a autonomia e a descolonizacdo do saber e nao
conseguem fugir das ideologias conservadoras, convencionais e colo-
nizadoras. O curso vem sofrendo sanc¢ées desde a sua criacdo porque
néo esta dentro do modelo civilizatério colonial e apresenta-se como
oposigao e resisténcia a ele e ao sistema universitario conservador.

As metodologias propostas podem nao ser inéditas e usadas por ou-
tros grupos com nomes e algumas diferencas (como a pesquisa, observa-
¢do, cartogramas participantes), mas o que nos diferencia sao os princi-
pios que fundamentam o nosso trabalho como a igualdade, cooperacéo,
solidariedade, e sobretudo, descolonial numa relagéo sujeito-sujeito.

Mas para o desenvolvimento e pratica dessas metodologias é mui-
to importante o trabalho em equipe, a partilha de objetivos e ideolo-
gias comuns, sem os quais a sua continuidade nao é possivel.
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Existem vérios conhecimentos e vérias formas de ciéncia O que
é a ciéncia senio uma maneira de organizar o conhecimento. Partin-
do desse pressuposto, os povos indigenas tém seus conhecimentos e
também suas ciéncias. Ndo podem e nem precisam ser validados a luz
da visdo do mundo ocidental, de outras sociedades e nem pela ciéncia
moderna. Quem tem que validar e reconhecer estes conhecimentos e
ciéncias sdo eles e nao o outro.

Nzo estamos levando os conhecimentos indigenas para a acade-
mia para valida-los, mas para valorizé-los, fortalecé-los e reconhecé-
-los como ciéncia e como igual a todas as formas de conhecimentos.
Seria essa acdo um pensamento pés-abissal?

Sao praticas, metodologias, acdes conjuntas alternativas ao sis-
tema que vém somar, compartilhar, evidenciando os conhecimentos
subalternizados e afirmando suas epistemologias préprias e cultura.
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DESBORDES. ESTETICAS
DESCOLONIALES Y ETNOGRAFIAS
FEMINISTAS POST-HEROICAS

Karina Bidaseca

“La Revolucion serd feminista o no serd.”

OBERTURAS

En la obra This Woman (1970) la artista contemporanea argentina
Liliana Porter muestra una foto de una mujer vietnamita que fue no-
ticia de The New York Times con un texto que reza: “Esta mujer es...
norvietnamita, sudafricana, portorriquefia, colombiana, negra, argen-
tina, mi madre, mi hermana, t4, yo”. El texto escrito se encuentra
metaforizado en un mensaje:
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Figura N° 1
This Woman (1970) de Liliana Porter

This woman is
northvietnamese
southafrican,
puertorrican,
colombian,
black,
argentinian,

my mother,

my sister,

you, I,

La imagen central es la de una mujer vietnamita con la mirada sos-
layada, en una posicién subalterna, siendo apuntada por el arma que
empufa un otro. El montaje de la ocupacién militar en el escenario
de la guerra fria resulta emblematica. La fecha lo es méas atn: 11 de
septiembre de 1970.

La condensacién de sentidos escritos en el mensaje nos remite a
aquello que la teoria poscolonial enunciada por la intelectual feminista
diaspoérica de la India a los Estados Unidos, Gayatri Chakravorty Spi-
vak (1993) —junto al critico de arte Homi K. Bhabha (2002)— definen
como “sinecdoquizacién”. Bajo ese concepto, aluden a una critica a las
identidades esencializadas y a las posibilidades de desplegar la capaci-
dad de ser “ahora y simultaneamente” mujer, negra, musulmana, india,
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africana, latina... Tan solo es posible desarrollar estas habilidades entre
aquellas personas que no se encuentran atrapadas en una identidad'.

Una historia comtn de exclusién, racismo y silenciamiento entre
las mujeres, los negros, la comunidad LGTBI, la/os refugiada/os y mi-
grantes diaspoéricos habita en el arte y feminismo, en ese espacio de
sinecdoquizacién planteado por Spivak.

Las artistas feministas contemporaneas han transformado el arte
redefiniendo los espacios de lo ptiblico y privado, apelando a las discu-
siones tedricas de la interseccionalidad entre raza/género promovidas
por el feminismo negro desde los afios sesenta, como aquellas ligadas
a las disidencias sexuales en los afios ochenta.

Aunque no todas las mujeres artistas suscribirian al feminismo o
se identificarian como artistas feministas, los bordes entre los campos
se esfuman, se vuelven etéreos, intangibles. Asi, considerables crea-
ciones sobre estéticas feministas llevan la firma de artistas visuales
que son también importantes teéricas. Es el caso de la feminista viet-
namita Trin T. Minha-ha, de Laura Mulvey, o Martha Rosler, entre
otras. Las intelectuales poscoloniales elaboran un proyecto histérico,
literario y artivista que tiene la singularidad de plasmar un sentido
de lo colectivo que confronte el texto colonial, lo perturbe y disuada,
desde una ubicacién hibrida de lo cultural. Siempre en las antipodas
de la idea de la canonizacién del arte, teje las mallas de textualidades
simbdlicas de relatos traducibles en las didsporas que llegaron para
cuestionar las grandes narrativas intangibles de la universalidad abs-
tracta y para reclamar lo que el pensador martiniqués Edouard Glis-
sant llama el “derecho a la opacidad”.

No obstante, el campo del arte contintia excluyendo la obra de
artistas mujeres y de artistas mujeres de color. El arte necesita mas del
feminismo que lo que supone, asi como impregnarse de los estudios
poscoloniales y descoloniales que promueven los contextos de produc-
cién ubicados desde el Sur dislocado.

El campo de la etnografia es otro de los lugares en los cuales se
estd dando una incipiente critica a la exclusién de las voces femeni-
nas. A partir de las discusiones que las antropélogas del Sur como Lila
Abu-Lughod, Rita Segato, entre otras, han promovido en los términos
en que las politicas de representaciéon son cuestionadas por Spivak en
su pregunta “¢Puede el subalterno hablar?” (1998).

Las mujeres del Sur son narradoras de sus propias vidas. A pe-
sar de ser (re)escritas por otras mujeres, a menudo bajo lo que llamo

1 Luego se despliega un espacio catacrésico en tanto momento en que “el indigena
se apropia de los significados del otro re-escribiendo en ellos los signos de la propia
marca” (Spivak, 1993: 356).
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“retoéricas salvacionistas” (Bidaseca, 2010) y narrativas orientalizadas
por Occidente que eliminan todo rastro de contemporaneidad. La fe-
minista postcolonialista Chandra Tapalde Mohanty capturé ese déficit
a partir de su investigacién de imagenes que informan casi obsesiva-
mente las mismas escenas: mujeres exotizadas con sus senos desnu-
dos, dispuestas en telones naturales de fondo, pobreza y VIH/Sida.
Nativismo salvaje y esencialismo se (con)funden en una trama en la
que Africa, América Latina, Oriente, Indonesia... son re-presentadas
y atrapadas en la “colonialidad del género” (Segato, 2011) ante el ojo
pornografico —occidental y rapifiador— que decodifica el ars erético.

De este modo, se vuelve fundamental observar los vasos comu-
nicativos entre los campos disciplinares y artistico, sus desbordes.
Este concepto que defino como “etnografias feministas post-heroicas”
nace, en efecto, a partir del activismo en los desbordes que implica la
confluencia de narrativas corpoliticas viscerales, cuerpos abyectos y
espacios liminares, con las performances y las memorias.

Este texto reflexiona acerca de la construccién de nuevas lenguas
insurgentes en el campo del arte descolonial. Uno de los grandes plan-
teos que abordamos es acerca de la existencia de “lo poscolonial” en
el arte, la racializacién de los cuerpos en los escenarios de guerras
difusas visualizados a partir del registro de (re)escrituras o huellas
corporales. Me referiré a las esculturas-cuerpo-tierra de la cubana
Ana Mendieta (1948-1985) “Siluetas” (1973-1980)? en el escenario de
la guerra fria con la finalidad de pensar esta obra en relacién con el
arte visual de la irani Shirin Neshat (1957) en la serie Women of Allah
(1993-1996) en el escenario post-9/11 e islamofobia, considerado pos-
colonial. El apartado que sigue intenta dar cuenta de un interrogante
que atraviesa los debates sobre estéticas post/pos/des/decolonial.

¢EXISTE LO POSCOLONIAL?

“Siento el mundo tan desconocido para mi, como
nunca lo he sentido antes. Me siento fuera de tiempo
por primera vez en mi vida. El mundo dio un giro

en la década de 1970, un giro fundamental [...] Eso
significa pensamiento duro, trabajo duro, reconocer
coémo es el mundo, [...] y luego reconociendo la fran-
queza de la historia y ver si se puede intervenir.”

The Stuart Hall Project (2013)

2 Estas estéticas no seran trabajadas aqui, dado que han sido desarrolladas en un
articulo mio recientemente publicado. Véase Bidaseca, 2017.
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En el libro “Stuart Hall. Sin garantias. Trayectorias y problemati-
cas en estudios culturales” (2010), el autor jamaiquino escribe cier-
tas preguntas:

¢Cuando fue lo “postcolonial”? ¢Qué debera excluirse o incluirse den-
tro de su marco? ¢Dénde esta la linea invisible entre él y sus “otros” (el
colonialismo, el neocolonialismo, el Tercer Mundo, el imperialismo),
con relacion a cuyos limites se define incesantemente, para sustituirlos
finalmente? Si el tiempo postcolonial es el tiempo después del colo-
nialismo, y el colonialismo se define en términos de la divisién entre
los que colonizaron y los que fueron colonizados, ¢entonces en qué
sentido el tiempo postcolonial es también un tiempo de “diferencia”?
¢Qué clase de ‘diferencia” es esta y cuéles son sus implicaciones para
las formas de politica y para la formacién del sujeto en este momento
de la modernidad tardia? (Hall en Walsh, Restrepo y Vich, 2010)

Quiero introducir su pensamiento porque desde los estudios cultu-
rales él ha podido reconocer la importancia de la teoria feminista.
De este modo, sefiala dos momentos histéricos que interrumpieron la
historia de la formacién de los estudios culturales, el feminismo y la
cuestién de la raza:

Para los estudios culturales [...], la intervencién del feminismo fue
especifica y decisiva. Fue un rompimiento. Reorganizé el campo en
formas concretas. Primero la apertura de la cuestiéon de lo personal
como politico y sus consecuencias para cambiar el objeto de estudio
en los estudios culturales fue completamente revolucionaria de forma
practica y teérica. Segundo, la expansién radical de la nocién de poder,
que hasta el momento habia sido desarrollada dentro del marco de la
nocién de lo publico [...]; tercero, la centralidad de las nociones de
género y sexualidad para entender el poder mismo; cuarto, la apertura
de muchas preguntas que habiamos eliminado en torno a las areas
peligrosas de lo subjetivo y el sujeto [...]; quinto, la “re-apertura” de la
frontera cerrada entre teoria social y teoria del inconsciente-psicoana-
lisis. (Ibidem, 2010: 57)

Los argumentos que cuestionan el concepto tienen una cierta nostal-
gia del retorno a la politica definida entre oposiciones binarias; estas
“lineas” pueden alguna vez haber sido simples (¢lo fueron?, se pregun-
ta), pero sin duda ya no lo son. Si no, ¢cé6mo llegariamos a entender
la crisis general de la politica izquierdista excepto como algun tipo de
conspiracion simple? Esto no significa que haya bandos “correctos” o
“incorrectos”, no hay ningtin trato agresivo, ni decisiones politicas di-
ficiles que tomar. Pero “¢la leccién, tan ubicua y enfadosa, de nuestros
tiempos no es el hecho de que las oposiciones politicas no estabilizan
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el campo politico oponente de manera permanente (¢ya no lo hacen?,
calguna vez lo hicieron?) ni lo vuelven claramente inteligible?” (ibi-
dem, 2010) Los efectos fronterizos no estan “dados” sino que se cons-
truyen; por consiguiente, las posiciones politicas no son fijas y no se
repiten de una época histérica a otra, ni de un escenario de antago-
nismo a otro, estando siempre “en su lugar” en una iteracién eterna.
¢No es esto el paso de una politica de “guerra de maniobras” hacia
una politica de “guerra de posiciones” que Gramsci trazé hace mu-
cho tiempo? ¢Y no estamos todos, de maneras distintas y a través de
espacios conceptuales diferentes (lo “postcolonial” es definitivamente
uno de ellos), tratando desesperadamente de entender cémo se puede
tomar una decisién ética sobre la politica y asumir una posicién en un
campo politico necesariamente abierto y contingente, es decir, enten-
der qué tipo de “politica” constituye?

Uno de los valores del término “postcolonial” que destaca Hall,
reside en que la colonizacién nunca fue simplemente externa a las
sociedades de la metrépoli imperial. Siempre estuvo profundamen-
te inscrita en ella, al inscribirse indeleblemente en las culturas de
los colonizados.

La velocidad del cambio en las relaciones globales, que marca la
transicién de la época de los imperios a un momento postindepen-
dencia o postdescolonizacién, acude a pensarnos en “la politica del
trabajo intelectual” que atraviesa el campo artistico y de qué modo
los cuerpos colonizados racializados que habitan las “zonas de no ser”
fanonianas reclaman su lugar en las presentaciones contra-hegeméni-
cas de las performances.

CUERPOS RACIALIZADOS Y COLONIZADOS.
“ZONA DE NO SER” Y “NEO-ORIENTALISMO”
A lo largo de la historia del feminismo, el arte ha sido decisivo para
la inscripcién de lenguajes poéticos y politicos que desafian los senti-
dos sedimentados. Utilizado como propaganda politica mas que como
campo de exploracién y catalizador de sinergias, “para las feministas,
el arte se transformoé en la plataforma desde la cual reivindicar una re-
vision politica y personal; el arte era a un tiempo extraordinariamente
receptivo y productivo de nuevas ideas politicas” (Reckitt, 2005: 21).
Segun senala Helena Reckitt en su libro Arte y feminismo (2005),
entre finales de los afios sesenta y setenta, la responsabilidad de la
violencia contra las mujeres gir6 su forma de abordaje, pasando de la
historia androcéntrica al campo de la obra publica y colectiva de las
propias mujeres. Las protestas se dirigian a las violencias que repre-
sentaban el sexismo y racismo en el interior de las galerias de arte del
mainstream de los paises del norte, en las cuales el considerado arte
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minorizado de las mujeres fue desechado. En ese contexto surgieron
distintos movimientos feministas de artistas en Estados Unidos entre
los cuales se destacaron: Women Art Revolution y Guerrilleras Girls.

La galeria cooperativa de artistas feministas de color en Nueva
York, llamada A.I.LR. —fundada en 1971 por la feminista afroameri-
cana Howardena Pindell— tuvo como finalidad enfrentar el racismo
contra las mujeres no blancas. En 1980, Pindell alent6 a organizar
una importante exposicién de la muestra titulada Dialécticas del ais-
lamiento: una exhibicién de artistas del Tercer Mundo de los Estados
Unidos. En la introduccion al catdlogo de la muestra, la escultora,
pintora y videoartista cubana exiliada Ana Mendieta, es un simbolo
del escenario de la guerra fria entre Estados Unidos, Rusia y Cuba. La
racializacién de su cuerpo de color latino, ingresando al mundo de la
supremacia cultural blanca fue decisiva en su posicionamiento. Reco-
gi6 ese malestar con esta expresién: “El movimiento norteamericano
es basicamente un movimiento de clase media blanca”.

Seguin Rackitt (2005: 11) desde mediados de los afios setenta has-
ta finales de los ochenta muchas artistas, influidas por el postestructu-
ralismo y el psicoanadlisis repudiaron ciertos aspectos del primer arte
feminista sobre la celebracién de la feminidad innata, el aislamiento
a esferas biolégicas y culturales, entre otras. En medio del clima con-
servador de los Estados Unidos y de la era Thatcher en Gran Bretafia,
fueron inspiradas por el libro “Nacida de mujer” de la poetisa lesbia-
na Adrienne Rich (1976) y por la afro-americana Audre Lorde, quien
publicé un articulo titulado “Usos de lo erético” (1978). Las artistas
mas jévenes se interesaron por sus predecesoras de los afios sesenta y
setenta reabriendo el debate sobre el esencialismo, la naturaleza y la
represion del cuerpo.

El correlato de este nuevo orden, en el cual el capitalismo surge
como la tnica posibilidad triunfante de existencia, no fue necesaria-
mente el fin de la violencia armada. Surgieron nuevas guerras en la
ex Yugoslavia y los Balcanes; otros conflictos como excrecencias del
periodo postcolonial en Africa; guerras internas o contra los Estados;
invasiones militares en nombre de los Derechos Humanos en el marco
de los programas de las Naciones Unidas para mantener la paz mun-
dial... (Bidaseca, 2010).

En este contexto, las violaciones a las mujeres se tradujeron en
“armas de guerra”:

Hay pruebas de que en los conflictos postcoloniales la agresion sexual
sucedi6 a gran escala. Durante la subdivisién del subcontinente indio
entre la India y Paquistan en 1947, se calcula que 100.000 mujeres fue-
ron violadas, raptadas y casadas a la fuerza. [...]
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La Relatoria de las Naciones Unidas sobre violencia contra la mujer
informé en 1998 que el matrimonio y la prostitucién forzosos, y la
esclavitud sexual sobre mujeres en cautiverio para disponibles para
brindar servicios sexuales a los soldados, formaban parte de las vio-
laciones a los derechos humanos. Fue en 1992 cuando la violacién se
reconocié como un arma de guerra. Los tribunales sobre genocidio
fueron atendidos por los medios de comunicacién de masas a nivel
mundial, que se enfocaron en la violacién masiva de mujeres en Bos-
nia y Herzegovina, seguida por la de entre 250.000 y 500.000 mujeres
durante el genocidio de 1994 en Rwanda. (UNRISD, 2006: 250)

Si durante las décadas del ochenta y noventa el cuerpo racializado
e infectado por el SIDA fue simbolizado por distintas practicas ar-
tisticas en el Norte y el Sur, para mostrar c6mo se intersectaban las
diferencias raciales y sexuales?, en las décadas siguientes los cuerpos
de las mujeres se convirtieron definitivamente en armas carnales y
victimas de los conflictos internacionales, como centro de los debates
sobre republicanismo, laicismo y democracia.

Fue la imagen del cuerpo de una mujer afgana cubierto por un burka,
y no la destruccién provocada por 20 afos de guerra subsidiada por
los EEUU, lo que sirvié de marco para la movilizacién de la organi-
zacion Feminist Majority contra el régimen taliban. Esto es evidente
en los relatos de mujeres afganas que cuentan que sus vidas no me-
joraron desde el derrumbe del gobierno talibanés y como sus vidas se

3 Lasobras de las artistas lesbianas y de artistas de la disidencia sexual convoca-
ron la atencién de Ixs artistas chilenxs Pedro Lemebel y Francisco Casas en el con-
texto de la dictadura de Pinochet y la represién brutal sobre los cuerpos disiden-
tes. Desde la intervencién basada en la “Cueca sola” de Violeta Parra, la exposicién
Lo que el sida se llevd, fotografiadas las Yeguas por Mario Vivado, se realizaron dos
performances a base de fuego, la primera realizada en la calle San Camilo fuer-
temente referente por los prostibulos y los travestis. Junto a la escritora chilena
Diamela Eltit en su performance consistente en lavar las puertas y los suelos de los
prostibulos de la calle en un afan de limpiar los pecados. Mencionamos también a
Giuseppe Campuzano, cuya obra “Museo Travesti del Peri” —que registra las im-
posiciones del colonizador sobre las diversas formas de la sexualidad que encontré
en el Incanato— es sefiera en el campo del arte que encuentra la inspiracién en las
teorfas descoloniales. Las performances del artista peruano Giuseppe Campuzano
son complejas escenas e iteraciones de trans-figuraciones culturales del travestis-
mo y el mestizaje en el Perd que permiten desplegar el concepto de “nomadismo
identitario” (Bidaseca, 2013). La figura del travesti enfrenta uno de los retos mas
subversivos a los sistemas de categorizaciéon univoca de la identidad heteronorma-
tiva. Tal como muestra Campuzano, incrustado en el barroquismo del ornamento,
el cuerpo travesti expone una subversién profunda de la imposicién colonialista de
la modernidad.
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tornaron mas inseguras por la inestabilidad socio-politica creciente.
(Mahmood, 2006: 10)*

En 2013, el periédico londinense New Humanist, publica una nota fir-
mada por Terry Murray en la cual argumenta: “El velo islamico es una
forma de opresién patriarcal sexista, y los partidarios de la igualdad
tienen la responsabilidad de decirlo” (traduccién propia).

Figura N° 2
“Why feminists should oppose the burga”

Fuente: “Why feminists should oppose the burga” en <https://newhumanist.org.uk/articles/4199/why-feminists-should-
oppose-the-burga>, 26 de junio de 2013.

En el escenario de la post-guerra fria de fin del siglo, dos tesis se tor-
naron hegemonicas: la que se conoce como el “fin de la historia”, sos-
tenida por el influyente politélogo estadounidense de origen japonés,
Francis Fukuyama; y la tesis del “choque de civilizaciones” promovida
por Samuel Huntington —conocida a partir de un articulo publicado
en la revista estadounidense Foreign Affairs en 1993 y transformado en
libro en 1996 bajo el titulo The Clash of Civilizations and the Remaking
of World Order—. Si en este libro el autor sostiene que el binarismo de
la guerra fria fue sustituido por el “choque de civilizaciones”, el inte-

4  Saba Mahmood y Charles Hirschkind, de la Universidad de California en Ber-
keley, cuestionan los supuestos que guiaron la campafia de la Mayoria Feminista
y exploran un prejuicio en contra de la religién y la tradicién que nubla la visién
occidental sobre el mundo islamico. Véase Mahmood y Hirschkind, 2004: 128-135.
Una versién mas extensa y anterior de este articulo puede encontrarse en Mahmood
y Hirschkind, 2002.
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lectual de origen palestino, Edward W. Said, respondera con su obra
Orientalismo (1973) (Said, 2004), conocida como el acta fundacional
de los estudios poscoloniales. En sus palabras: “Las culturas son hi-
bridas y heterogéneas [...], las culturas y las civilizaciones estan tan
interrelacionadas y son tan interdependientes que es dificil realizar
una descripcién unitaria o simplemente perfilada de su individuali-
dad” (ibidem: 456).

Se trata de un libro atado a la dindmica tumultuosa de la historia
contemporanea.

Abre con una descripcion, que data de 1975, de la guerra civil en Liba-
no, que terminé en 1990. Llegamos al fracaso en el proceso de paz de
Oslo, al estallido de la segunda Intifada, y el terrible sufrimiento de los
palestinos de las re-invadidas franjas de Cisjordania y Gaza. La violen-
cia y el horrible derramamiento de sangre contintian en este preciso
instante. El fenémeno de los bombazos suicidas ha aparecido con todo
el odioso dafio que ocasionan, no mas apocaliptico y siniestro que los
sucesos del 11 de septiembre de 2001 con su secuela en las guerras
contra Afganistan e Irak. Mientras escribo estas lineas continta la ocu-
pacion imperial ilegal de Irak a manos de Gran Bretafia y Estados Uni-
dos. Su estela es en verdad horrible de contemplar. Se dice que todo
esto es parte de un supuesto choque de civilizaciones, interminable,
implacable, irremediable. Yo, sin embargo, pienso que no es asi. (Said
citado por Dupla, 2003)

Esta obra tendra una influencia decisiva en el pensamiento de la reco-
nocida feminista india Chandra Talpade Mohanty (2008) por su libro
Bajo los ojos de Occidente: academia feminista y discursos coloniales
de 1984, que seria revisado mas tarde y del cual voy a ocuparme en el
siguiente apartado.

EL ARTE DE SHIRIN NESHAT. TEXTURAS

VISUALES CONTRA LA “MUJER DEL TERCER MUNDO”

En el libro aludido, Mohanty (1984) propone la idea de que cualquier
construccion intelectual y politica de los “feminismos del Tercer Mun-
do” debe contemplar el tratamiento de dos proyectos simultéaneos: por
un lado, la critica interna de los feminismos hegemonicos de Occi-
dente y, por otro, la formulacién de estrategias feministas basadas en
la autonomia de las mujeres teniendo en cuenta sus geografias, sus
historias y sus propias culturas. Algunos escritos feministas

colonizan de forma discursiva las heterogeneidades materiales e his-

téricas de las vidas de las mujeres en el Tercer Mundo, y, por tanto,
producen/representan un compuesto singular, la “mujer del Tercer
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Mundo”, una imagen que parece construida de manera arbitraria pero
que lleva consigo la firma legitimadora del discurso humanista de Oc-
cidente. (Mohanty, 2008: 121)

El arte de Shirin Neshat en el escenario post-guerra fria e islamofobia
se torna un lugar de conflictos culturales. La artista nacida en Iran,
migré a EEUU a estudiar arte con 17 afios. Estando fuera de su pais
se produce la Revolucion Islamica. En 1990 vuelve a Iran y fruto de la
experimentacion de este viaje surge Wonien of Allah (1994), una de sus
series fotograficas mas emblematicas en las que muestra a las mujeres
vestida con el chador.

¢Qué forma toman los fantasmas coloniales en lo que llamaré
los “mundo entre” las metrépolis y sus ex colonias? ¢De qué modo
la geopolitica imperial y su ideologia racista patriarcal produce sub-
jetivaciones? ¢COmo experimentan estos cuerpos los suefios, las ten-
siones musculares que narré Frantz Fanon en su obra autobiografica
Piel negra, mdscaras blancas en su lucha permanente y feroz contra la
colonialidad? ¢Cémo surgen las presencias de las artistas del sur para
quebrar el relato colonialista?

Si en el escenario de la guerra fria la video artista cubana Ana
Mendieta (1948-1985) supo conocer el racismo en los Estados Unidos
como exiliada proveniente de un pais ocupado por dicha potencia has-
ta la Revolucién de 1959 y su cuerpo fue el lienzo en el cual plasmé
esa colonizacién, podemos relacionar su “rastros corporales” con las
escrituras de Nishat.

Figura N° 3
Rastros corporales: Mendieta
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Figura N° 4
Esculturas rupestres (1981, La Habana)

Como mencioné, su vida es producto simbiético de las conflictivas
relaciones entre ambos paises en el escenario de la Guerra Fria®. “Era
la putica”, advirtié en una entrevista que aparece en el Catalogo.
Debié enfrentar su condicién racializada de latina y consecuen-
temente luchar para lograr el reconocimiento de su obra en el cam-
po artistico. Fue parte de esa generacion contestataria de fines de los
afios setenta y comienzos de los ochenta. Muri6é demasiado joven, a
los 36 afios, de forma tragica, victima de femicidio, en la ciudad de
Manhattan el 8 de septiembre de 1985. Segtin se recoge en los testimo-
nios de familiares y amigos durante el juicio, las causas de su muerte

5 En el libro As Guerras de Libertagdo e os Sonhos Coloniais. Aliangas secretas, mapas
imaginados coordinado por Maria Paula Meneses y Bruno Sena Martins (2014), se cues-
tiona una lectura superficial de la Guerra Fria: “Para muchos la Guerra Fria fue vista
como un sistema de mantenimiento de la paz entre los dos bloques de poder liderado por
Estados Unidos y la Unién Soviética. Vista desde esta perspectiva, la historia produce si-
lencios como los que acontecen en el Tercer Mundo”. Es decir, segtin los autores, no solo
se invisibiliza a la mayor parte del mundo, sino que se oculta el hecho que el continente
africano result6 ser uno de los més devastados a consecuencia de la Guerra Fria.
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se vinculan con la violencia con que, después de una rifia con su pa-
reja, Carl André —figura prominente dentro del movimiento conocido
como minimalismo—, la arrojara desde el balcén de un edificio.

La despolitizacién de su obra en el pais del Norte se encuentra
vinculada a multiples y complejos procesos de subalternizacién. A pe-
sar de que su talento le permitié obtener premios internacionales, era
considerada una artista marginal. Dentro del movimiento feminista
muchas artistas fueron tildadas de esencialistas. Es el caso de Mendie-
ta. Expresién del movimiento antigaleria y antiobjeto que se difundian
en el mundo del arte, su obra ha sido descalificada por la critica de arte
hegemonizada por la asepsia del arte conceptual (Bidaseca, 2015).

En el escenario de la post-guerra fria de fin del siglo, las dos tesis
mencionadas que se conocen como el “fin de la historia” y la tesis del
“choque de civilizaciones” son confrontadas por Said, quien promue-
ve la interpretacion de que las civilizaciones estan tan interrelaciona-
das y son tan interdependientes (2004: 456) que postular el “choque”
es convocar una realidad adversa y distorsionada.

Figuras N°5y 6
Shirin Neshat, "Women of Allah" (1993-1997)

S it
o A Iy e N
B Aty 7
Tt T
e 4

e ShE

L AL
. Al n:l.,,u,r\sf L
8&3 S e T i o
Lt T

S > Iy
U5 3 o5 Lt @b T i U S b el S0 St 0
by}«)r.ﬁa%:ﬂylmmmd":..ﬂ;h

el ot il

g

177



EPISTEMOLOGIAS DEL SUR / EPISTEMOLOGIAS DO SUL

El arte de Shirin Neshat en el escenario post-guerra fria e islamofobia,
es interpretada a la luz de la obra de Mendieta en tanto es el cuerpo
el que habla, el cuerpo racializado habitado por multiples voces fe-
meninas que han sido silenciadas por el régimen colonial patriarcal,
capitalista y racista.

Women of Allah (1994), es una de sus series fotograficas mas em-
blematicas en las que muestra a las mujeres vestida con el chador. La
piel que queda descubierta es utilizada por la artista a modo de lienzo
donde escribe grafias farsi®. La caligrafia adquiere poder semantico y
simbdélico. Desborda los sentidos sedimentados en los discursos co-
loniales de fijacién (Bhabha, 2000) de las identidades, propios de la
politica islamofébica occidental de base culturalista que fuese cues-
tionada recientemente por el MOMA. Glissant propone el

derecho a la opacidad como “contra-discurso o contra-poética debe
producirse como una presencia ininteligible desde adentro de la pre-
sencia visible del colonizado, que esconde y revela al mismo tiempo
un significado oculto”. (2002: 47). [...] Representa el arte de la fuga de

6 Lenguahablada en Irdny por comunidades persahablantes en Afganistan, Tayikis-
tan, Uzbekistan, Azerbaiyan, Rusia, Irak, Emiratos Arabes y Pakistan. Véase su con-
ferencia en: <https://www.ted.com/talks/shirin_neshat_art_in_exile?language=es>.
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una a otra lengua, sin que la primera se anule y la segunda renuncie
a manifestarse.

REFLEXIONES FINALES

Los movimientos contemporaneos #NiUnaMenos o #ParoMundialde-
Mujeres, se cuentan entre las transformaciones mas significativas de
los dltimos afios que impactan en el campo artistico. Los feminicidios
en Ciudad Juarez, en el Pacifico colombiano, o Guatemala, en terri-
torios donde la colonialidad no ha finalizado; en medio de los geno-
cidios, en Ruanda en 1994, o antes atun, durante la subdivisién entre
India y Paquistan en 1947, muestran que los cuerpos de las mujeres
son afectados de modo decisivo por las nuevas formas de la expansion
capitalista extractivistas en las colonias o ex-colonias. En la era de
la necropolitica, los cuerpos de refugiadxs arrojados en océanos, los
cuerpos ocupados por el capital, abren interrogantes sobre nuestra
humanidad y pos humanidad.

Las posibilidades de circular se han vuelto tan dificiles y comple-
jas tal que no solo atravesamos fronteras sino somos atravesados por
ellas. Las geografias se han racializado, los espacios siguen reprodu-
ciendo la légica patriarcal que ordena nuestro mundo. Las artistas
visuales se enfrentan a un desafio tinico de significar lo aparentemen-
te indescifrable. La victimizacién de las mujeres del “Tercer Mundo”
sigue siendo uno de los imperativos mas fuertes, solidificado por dis-
cursos coloniales que refuerzan los estereotipos raciales y sexistas del
pensamiento considerado salvaje.

Arte y feminismo poscolonial y descolonial se esculpen en un
arco que reune las demandas politicas del artivismo, los debates del
pensamiento feminista situado en el Sur y las corpo-bio-politicas de
Ixs artistas.

“Tercer Mundo”, “Sur”, “Occidente”, “Oriente” no son entidades
monoliticas. El llamado Tercer Mundo excede a Occidente, es decir,
se ubica por dentro y por fuera de él. Me referi al “Sur” no es en sen-
tido geogréfico sino geopolitico. El Sur es heterogéneo. Hay muilti-
ples sures (en efecto, hay sures en el norte), con proyectos politicos
anti-capitalistas, anti-racistas, anti-sexistas (desde la Conferencia de
Bandung, el Movimiento de los No-alineados, el Foro Social Mundial)
cuyas luchas contra las opresiones por raza/género/sexualidades/clase
promueven formas de expresion artisticas tnicas.

Un proyecto feminista artistico descolonial anti-colonial, anti-
patriarcal y anti-racista enunciado desde el Sur, requiere de una cri-
tica profunda al modo dominante de la politica global y a la colonia-
lidad de los cuerpos racializados. En otras palabras, des-aprender la
naturalizacién del privilegio, edificada en los muros de la universali-
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dad etnocentrista; como la no-renuncia a la basqueda de las huellas
—como lugar de enunciacién y lengua propia insurgentes— de inten-
sidad suficiente, para ir al encuentro de las estéticas descoloniales.
Cuando en las intersecciones de la raza/género/etnia unas mujeres
silencian la politica de otras mujeres; las Siluetas de Ana Mendieta o
las lenguas de las poetas afro e indigenas, o bien las artistas feminis-
tas exiliadas por el acuciante orden fundamentalista son convocadas
para asaltar el centro.
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O RESGATE DA EPISTEMOLOGIA!

Joao Arriscado Nunes

INTRODUCAO

Ao longo das ultimas trés décadas, o projecto da epistemologia tem
vindo a ser objecto de critica e de uma transformacdo que culminou,
recentemente, no aparecimento de propostas de rejeicio desse pro-
jecto e da reivindicacido a ele associada da capacidade de defini¢do
dos critérios que permitem estabelecer o que é e ndao é conhecimento
e como este pode ser validado. Essa transformacdo passou, sucessi-
vamente, pela transferéncia da soberania epistémica para o “social”,
pela redescoberta da ontologia e pela aten¢do a normatividade consti-
tutiva e as implicacoes politicas do conhecimento.

1 A investigagdo que serviu de base a este artigo foi realizada no quadro do pro-
jecto Biografias de objectos e narrativas de descoberta nas ciéncias biomédicas, em
curso no Centro de Estudos Sociais e financiado pela Fundagdo para a Ciéncia e a
Tecnologia (Portugal). Agradeco aos meus colegas do Nucleo de Estudos de Cién-
cia, Tecnologia e Sociedade do CES, aos estudantes do Programa de Doutoramento
“Governacio, Conhecimento e Inovac¢ao” (CES/Faculdade de Economia da Univer-
sidade de Coimbra) e a Peter Taylor por me terem ajudado a clarificar as principais
linhas de argumentacao aqui apresentadas. Este artigo é parte de um ja longo di-
alogo intelectual com Boaventura de Sousa Santos, a quem devo o encorajamento
constante a explorag@o dos debates epistemoldgicos e das suas implicagoes sociais,
éticas e politicas.
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Para alguns, estariamos perante uma “crise final” da epistemolo-
gia ou, pelo menos, perante a sua “naturalizacio” ou historicizacao
definitiva, libertando-a da pretensao de se estabelecer como o lugar
de determinacdo do que conta e ndo conta como conhecimento e da
defini¢do dos critérios que permitem distinguir e adjudicar a verdade
e o erro. Ao mesmo tempo, contudo, foi ganhando contornos uma
constelacdo de posicoes criticas da epistemologia que, mais do que
promover e celebrar a sua dissoluc¢io, viria a reivindicar a necessidade
de uma epistemologia radicada nas experiéncias do Sul global. E na
obra recente de Boaventura de Sousa Santos — que nos ofereceu algu-
mas das mais pertinentes e avancadas reflexdes criticas sobre a longa
crise da epistemologia enquanto projecto normativo associado a cién-
cia moderna —, que vamos encontrar a formula¢io mais radical e, ao
mesmo tempo, mais consistente de um “pensamento alternativo de al-
ternativas” neste dominio. Trata-se de um projecto que, como procuro
argumentar mais adiante, vai mais além das criticas da epistemologia
que abriram caminho ao actual ambiente intelectual “p6s-epistemol6-
gico”, refundando radicalmente a prépria nocdo de epistemologia no
quadro do que o autor designa como “pensamento pds-abissal”.

Neste artigo, e num primeiro momento, sio discutidos os rumos
da critica da epistemologia enquanto projecto indissociavel desse fe-
némeno histérico que é a ciéncia moderna e que conduziram, em anos
recentes, as posi¢des que postulam o abandono ou reconfiguragédo da
reflexdo epistemolégica a partir de um debate centrado nas ciéncias e
nas suas praticas. Na segunda parte, proponho algumas pontes possi-
veis entre essa critica e a proposta, avancada por Boaventura de Sousa
Santos, de uma epistemologia do Sul. Essas pontes passam por revisi-
tar uma corrente filos6fica que exerceu, umas vezes de forma explici-
ta, outras de maneira menos visivel, mas ndo menos importante, uma
influéncia decisiva nas diferentes correntes criticas da epistemologia.
Essa corrente é o pragmatismo. A proposta de Santos configura, expli-
citamente, um pragmatismo epistemoldgico, que apresenta continui-
dades, mas também importantes elementos de inovacdo em relacido
ao pragmatismo cléassico e a sua descendéncia.

A terceira parte situa essa proposta dentro do projecto de uma
critica mais geral do pensamento associado 2 modernidade ocidental
como pensamento abissal — e, em particular, da sua reflexdo sobre os
limites da critica interna do projecto da modernidade, incluindo essa
sua componente central que é a ciéncia — e do processo de constru-
¢do do que o mesmo autor designa como pensamento alternativo de
alternativas, um pensamento ndo abissal (Santos, 2007b). A proposta
de Santos assenta numa afirmacéo positiva da diversidade dos saberes
existentes no mundo. A caracterizacdo dos diferentes saberes e mo-
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dos de conhecer e a defini¢do das condi¢oes da sua validagdo passam,
nesta concepg¢io, por um caminho que recusa a ambicao legislativa
da epistemologia e a possibilidade de qualquer forma de soberania
epistémica. A dupla referéncia a epistemologia e ao pragmatismo e
a sua associagdo as experiéncias dos oprimidos no mundo em que
vivem constitui, simultaneamente, uma ponte possivel com a critica
da epistemologia enquanto projecto filoséfico e uma ruptura com os
pressupostos e condi¢bes dessa critica. Torna-se possivel, assim, uma
dupla operacéo de “resgate” da epistemologia. Por um lado, esta deixa
de estar confinada a reflexdo sobre os saberes cientificos ou centrada
nela — mesmo se essa reflexdo passa por uma viragem “naturalista”,
que a torna indissociavel da investigacdo sobre as praticas, a produ-
¢do de objectos e de enunciados, a sua circulagéo e validac¢ao, que de-
finem os modos de existéncia dos saberes cientificos. A epistemologia
passa a abranger explicitamente todos os saberes — deixando de os
tratar apenas através da sua relagdo com os saberes cientificos — e
procura estabelecer as condigbes da sua producio e validacéo, indis-
socidveis de uma hierarquizacdo incompativel com qualquer forma
de soberania epistémica, mas também com um relativismo que, em
nome da afirmacgido da igual dignidade e valor de todos os saberes,
acaba por ignorar as consequéncias e as implicacdes desses saberes,
os seus efeitos sobre o mundo. A epistemologia do Sul, enquanto pro-
jecto, significa, ao mesmo tempo, uma descontinuidade radical com
o projecto moderno da epistemologia e uma reconstrucao da reflexao
sobre os saberes que, como veremos, torna reconheciveis os limites
das criticas da epistemologia tal como elas tém emergido num quadro
ainda condicionado pela ciéncia moderna como referéncia para a cri-
tica de todos os saberes.

O propésito deste ensaio ndo é o de propor uma genealogia des-
se “outro” pragmatismo, mas o de, explorando o pragmatismo como
“atractor”, contribuir para o programa de pesquisa esbo¢ado por San-
tos a partir da sua concepg¢do da oposicao entre pensamento abissal e
poés-abissal, em particular quando sublinha a impossibilidade de reco-
nhecer os limites das criticas a epistemologia no quadro de um pensa-
mento abissal. Mais precisamente, procura-se identificar um possivel
espaco de didlogo entre epistemologia do Sul e critica (“naturalista”,
feminista, pés-colonial, epistemografica, epistépica ou pragmatista)
da epistemologia.

SERA A EPISTEMOLOGIA SOLUVEL — NO SOCIAL,

NA ONTOLOGIA, NA ETICA, NA POLITICA...?

A epistemologia enquanto projecto filoséfico é indissociavel da emer-
géncia e consolidacdo da ciéncia moderna. Se a sua pretensdo era
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constituir-se numa teoria do conhecimento, ela acabaria por se tor-
nar um projecto paradoxal. Por um lado, a epistemologia pretendeu
identificar um lugar exterior a todas as formas de conhecimento e
de préticas de producdo de conhecimento que permitisse avalii-las
de maneira independente através da adjudicacdo da sua capacidade
de estabelecer a distin¢do entre a verdade e o erro, mas também de
definir os critérios de distin¢ao entre enunciados verdadeiros e falsos.
Recorrendo a uma analogia com a reflexao filoséfica sobre o poder, Jo-
seph Rouse (1996) designou esta posi¢do como “soberania epistémi-
ca”. Ao mesmo tempo que postulava a soberania epistémica, porém, a
epistemologia tomava como modelo uma das formas de conhecimen-
to que se propunha avaliar, a ciéncia. De teoria do conhecimento, a
epistemologia convertia-se, assim, em teoria do conhecimento cienti-
fico. Além disso, e desde muito cedo, a epistemologia, especialmente
nas suas versées convencionais, empiristas, positivistas ou realistas,
chocou com a constatagio perturbadora de que, apesar das suas pre-
tensdes normativas, os seus enunciados eram — salvo em situagdes
muito particulares, ligadas as exigéncias de defesa publica da ciéncia
—, raramente invocados pelos cientistas. Mais: eles pareciam mui-
tas vezes irrelevantes para dar conta das préticas de produgao do co-
nhecimento cientifico. Ndo sera surpreendente, por isso, que se tenha
desenvolvido, ao longo, sobretudo, do século XX, uma tradicdo de
reflexdo prépria e auténoma de cientistas trabalhando em diferentes
disciplinas sobre a sua prépria prética e sobre as respectivas implica-
¢oes epistemoldgicas?.

Mas foi durante as tltimas décadas do século XX que esta episte-
mologia “imanente” se expandiu, num processo que constituiu o tema
principal de Um Discurso sobre as Ciéncias, de Boaventura de Sousa
Santos (1987). Esse fenémeno nao deixou de ter influéncia no proces-
so paralelo que veio a ser designado de “naturalizagio” e historiciza-
¢do da epistemologia. Na sua origem, estd a assunc¢éo da critica de que
as condi¢des de producio e validacdo do conhecimento s6 poderiam
ser determinadas de maneira adequada a partir de um conhecimento
das préprias praticas de producao e validacio de conhecimentos. Esse
processo apresentou duas vertentes principais. A primeira consistiu
na decomposic¢io da filosofia da ciéncia e do conhecimento em filo-
sofias especializadas, ligadas a disciplinas ou areas de conhecimento
especificas e elaboradas em relacéo estreita com as praticas e debates
nas disciplinas a que se referiam. Um critério central aqui para avaliar
os enunciados filoséficos passou a ser a compatibilidade destes com
os enunciados produzidos pelas praticas cientificas. Um exemplo es-

2 Veja-se o caso exemplar de Nils Bohr, que designou a sua reflexdo como “filoso-
fia-fisica”. Veja-se a discussdo em Barad (2007), especialmente o capitulo 3.
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pecialmente interessante desta orientacdo é o da filosofia da biologia
(Callebaut, 1993). A segunda vertente levou ao desenvolvimento de
orientacdes sociolégicas e histéricas no estudo dos temas e conceitos
da epistemologia. A “epistemografia”, como lhe chamou o historia-
dor Peter Dear (2001), procurava assim examinar, através de estudos
ancorados empiricamente, a génese e transformagdo desses temas e
conceitos através da sua realizacdo pratica em actividades de produ-
¢do de conhecimento cientifico e nos debates e controvérsias através
dos quais esse conhecimento era validado?.

Os estudos sociais da ciéncia, tanto nas diferentes versdes da so-
ciologia do conhecimento cientifico como no conjunto de correntes
que Peter Taylor (2008) designa por “construcdo heterogénea”, pro-
duziram, ao longo de quase trinta anos, um impressionante conjunto
de trabalhos que forneceram uma importante base empirica e contri-
buicdes relevantes para as filosofias “naturalizadas” das ciéncias. A
inflexdo da reflexdo epistemoldgica foi acompanhada por uma visibi-
lidade crescente das epistemologias adjectivadas de construcionistas
ou construtivistas, correspondendo a uma deslocacio da soberania
epistémica para o social (definido de maneiras diferentes por cor-
rentes diversas). A histéria das ciéncias inspirada pela sociologia do
conhecimento cientifico, por sua vez, mostrou a impossibilidade de
definicao de critérios de avaliacido e validacdo do conhecimento que
nao estivessem ancorados em situacoes e contextos histéricos particu-
lares. Conceitos como os de verdade e erro, objectividade e subjectivi-
dade, observar e experimentar, descrever e explicar, medir e calcular,
passaram, assim, a ter significados e utilizacdes variaveis, conforme
os contextos. Uma consequéncia importante deste tipo de estudos foi
a demonstracao de que a produgio de conhecimento cientifico envol-
ve um conjunto de actores, de saberes e de contextos distintos, e que
a fronteira que separa a ciéncia dos seus “outros” (senso comum, sa-
beres locais ou praticos, saberes indigenas, crengas, incluindo crencas
religiosas, filosofia e humanidades) obriga a um trabalho de demarca-
¢do (boundary work) permanente e a um esfor¢o de institucionaliza-
¢do das diferencas entre ciéncia e opinido, ciéncia e politica ou ciéncia
e religido (Gieryn, 1999). A demarcagéo entre ciéncia e ndo-ciéncia é,
assim, um processo marcado pela contingéncia, e ndo uma separacao

estabelecida de uma vez por todas a partir de critérios “soberanos”.

3 Etnometodélogos como Michael Lynch propuseram a expressido “epistopicos”
para designar o estudo das formas de realizagio pratica dos conceitos e categorias
da epistemologia (Lynch, 1993, especialmente o capitulo 7).

4 Ao longo do século XX, foram varias as tentativas de problematizar as fronteiras
entre a ciéncia e os seus “outros”. Os trabalhos de pragmatistas como John Dewey
(1991a), do médico e bacteriologista polaco Ludwik Fleck (1980), pioneiro dos estu-
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Neste processo, deve ser realcada a contribuigdo da critica femi-
nista, tanto a que surgiu no interior das préprias disciplinas cienti-
ficas como a que foi desenvolvida no Ambito da filosofia, da histéria
e dos estudos sociais da ciéncia. Essa critica permitiu identificar o
que ficaria conhecido, num primeiro momento, como as distor¢des
masculinistas tanto da epistemologia como das préprias teorias e co-
nhecimentos substantivos produzidos por diferentes disciplinas. Foi,
sobretudo, na biologia e na medicina que essa influéncia foi mais vi-
sivel, inicialmente®. Mas as contribuicdes da critica feminista viriam
a ser muito mais amplas, tanto em termos disciplinares (alargando-se
a fisica, a engenharia, & primatologia ou as ciéncia sociais) como, so-
bretudo, através de reflexdes mais alargadas sobre as condi¢des de
producéo do conhecimento, propondo conceitos como os de objectivi-
dade forte e epistemologia posicionada (Harding, 2004), conhecimen-
to situado (Haraway, 1991), conhecimento social (Longino, 1990) ou
a indissociabilidade do conhecimento e da normatividade (Longino,
1990, 2002; Clough, 2003; Barad, 2007).

Uma nova inflexdo viria a marcar o debate epistemolégico du-
rante os anos noventas, desta vez ligada ao postulado da centralida-
de das praticas na compreensao da producdo de conhecimento. Esta
orientacdo “praxigrafica” (Mol, 2002) deu origem a um impressionan-
te repertério de trabalhos de investigacio centrados nas actividades
de cientistas, engenheiros, médicos e outros produtores de saberes
cientificos e técnicos, ampliando e transformando consideravelmente
os primeiros passos dados nesse sentido pelos chamados estudos de
laboratério das décadas de setentas e de oitentas. A inflexdo “praxi-
grafica” teve duas consequéncias importantes, que se fizeram sentir
tanto nos estudos sociais da ciéncia como na filosofia da ciéncia. A
primeira tem a ver com o debate em torno da nogéo de “pratica” e,
em particular, da sua relacio com o problema da normatividade da
actividade cientifica. Na linha da reflexdo aberta por Stephen Turner,
fil6sofos e cientistas sociais interrogaram-se sobre a forma como as
proprias praticas cientificas produziam de maneira “imanente” as
normas que permitiam avalid-las e valida-las. O caracter constituti-
vamente normativo das praticas cientificas seria assim defendido por

dos sociais da ciéncia, ou as ja referidas reflexdes de Nils Bohr contam-se entre as
contribui¢des mais significativas das primeiras décadas do século para temas que
continuam no centro do debate.

5 Veja-se Schiebinger (1999), para uma caracterizacao e discussdo das relagoes en-
tre o feminismo, as ciéncias, a epistemologia e os estudos sobre a ciéncia. Para uma
compilacdo das contribui¢des mais relevantes até meados da década de noventas,
veja-se Keller e Longino, 1996.

188



Joao Arriscado Nunes

fil6sofos como Joseph Rouse (2002), com a implicagdo de que toda a
actividade cientifica produz efeitos ou consequéncias que tornam o/a
cientista co-responsavel pelas diferencas que essas praticas criam no
mundo. Nos estudos sociais da ciéncia, autores como Annemarie Mol
e John Law viriam a cunhar a expressdo “politica ontolégica” para
designar essa indissociabilidade das implicacoes cognitivas, materiais
e normativas da actividade cientifica e, em geral, de todas as formas
de produgéo de conhecimento.

A orientagido “praxigrafica” teve duas consequéncias importantes.
A primeira consistiu em trazer para o centro da reflexdo sobre o co-
nhecimento, a sua producdo e as suas implicagdes a questdo da nor-
matividade — um tema que viria a ser retomado, sob os vocabularios
da ética e da politica, em muitas das discussdes que ocorreram neste
campo ao longo da ultima década®. A segunda esta relacionada com o
“regresso” da ontologia como preocupacgio central da reflexdo sobre
a ciéncia e os saberes. Mais do que as condi¢bes de producao e vali-
dacdo do conhecimento, essa reflexdo parece orientada, sobretudo,
para as suas consequéncias e implicacoes, para as diferencas que o
conhecimento produz no mundo. Daqui até ao postular do abandono
ou, pelo menos, da secundarizagdo da reflexdo epistemolégica vai um
passo, que foi dado, por exemplo, pela fil6sofa feminista Sharyn Clou-
gh (2003). Mais recentemente, autores como Rouse e a fisica feminis-
ta Karen Barad, ainda que perfilhando muitas das criticas avancadas
por Clough, tém procurado reconfigurar a relagdo entre a epistemolo-
gia, a ontologia e a ética, relancando o debate sobre a possibilidade de
uma “outra” epistemologia. A contribuicdo de Barad é especialmente
interessante pela forma como recupera e amplia o projecto de uma
“filosofia-fisica” de Nils Bohr, no quadro de uma leitura “difractiva”
de diferentes contribui¢coes feministas, pés-estruturalistas e dos es-
tudos sobre a ciéncia’. A “ética-onto-epistemo-logia” de Barad cons-
titui, provavelmente, a versao mais radical do que pode descrever-se
como a critica interna do projecto epistemolégico (Barad, 2007). O

6  Veja-se, por exemplo, o debate em torno da “viragem normativa”, aberto pelas
reflexées de Collins e Evans (2002) sobre os saberes periciais e de Lynch e Cole (2005)
sobre os dilemas dos especialistas em Estudos sobre a Ciéncia quando chamados a
intervir como peritos.

7 A leitura difractiva, que havia ja sido proposta por Donna Haraway (1997), dis-
tingue-se da leitura reflexiva por confrontar leituras de posi¢des distintas de modo
a produzir diferengas que “contam” — “differences that matter” — no duplo sentido
de significarem e de transformarem materialmente o mundo. Essa leitura, tal como
qualquer processo de produgdo de conhecimento, é, nesta perspectiva, uma pratica
semidtica-material. Para uma apresentacéo e discussdo pormenorizada desta orien-
tacdo, veja-se Barad (2007) e o esclarecedor comentario de Rouse (2004).
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naturalismo defendido por Rouse (2002, 2004), por sua vez, baseia-se
em dois postulados, que ele considera indispensaveis a qualquer na-
turalismo filoséfico “robusto”: a) ndo devem ser impostas restricdes
filoséficas arbitrarias a ciéncia; b) devem ser descartados todos os
apelos a explicac¢oes por forcas sobrenaturais ou “misteriosas”. O se-
gundo postulado torna problemaética a ampliacio de um naturalismo
assim concebido a outras praticas de produciao de conhecimento para
além da ciéncia. O problema estd em determinar o que conta como
“sobrenatural” ou “misterioso” num dado modo de conhecimento. Ao
pressupor a definicdo de uma e outra dessas qualificacées nos termos
definidos pelas ciéncias, deixaria de ser possivel analisar de modo “na-
turalistico” praticas que invocam explicitamente essas entidades e que
as constituem em elementos cruciais as descrigbes ou explicacdes do
mundo que elas propdem. Deste ponto de vista, as propostas de auto-
res como Bruno Latour (1991, 1996) ou Isabelle Stengers (1997) vao
bastante mais longe, ao assumir explicitamente a simetrizacdo das
diferentes cosmovisdes € modos de conhecimento e ao pressupor a
necessidade de interrogar os termos em que eles definem as entidades
e processos que existem no mundo®.

Uma observacao atenta destes debates ndao podera deixar de notar
a contribuic¢éo, de outras orientagdes criticas do projecto da episte-
mologia e, em particular, das que estdo associadas a critica ao préprio
projecto da ciéncia moderna enquanto projecto eurocéntrico e en-
quanto parte da dinAmica de colonialidade que marca a relacido entre
os saberes cientificos e outros saberes e modos de conhecimento. Os
trabalhos de Sandra Harding sdo um exemplo de contribuicdo para
o debate “interno” sobre a epistemologia e sobre a ciéncia moderna
apoiada nos estudos pés-coloniais. Mas mesmo neste caso, é notéria
a dificuldade em sair do quadro eurocéntrico em que o debate se tem
desenrolado. Recorde-se, a titulo de exemplo, que Harding (1998) de-
fende a utilizacdo do termo “ciéncia” para caracterizar outros modos
de conhecimento e valoriza-los perante a desqualificagio que deles
é promovida pela ciéncia moderna e eurocéntrica. Ainda que com-

8 Esta orientagdo “naturalista” tem sido objecto de um outro tipo de critica, como
a de Steve Fuller (2000), que considera que, ao propor uma visao fragmentada da
ciéncia, ela acaba por inviabilizar a possibilidade de constru¢ido de formas de res-
ponsabilizagédo e governo da ciéncia que niao sejam baseadas na normatividade “ima-
nente” das varias praticas cientificas. O projecto de uma epistemologia social, ad-
vogado por Fuller, curiosamente, ao pretender combater essa fragmentacgio, acaba
por postular uma outra forma de soberania epistémica, assente no controlo politico
ou cidadio sobre a ciéncia. A argumentagio de Fuller merece, contudo, ser levada a
sério pela forma como confere visibilidade aos problemas associados ao que se tem
chamado a governacao da ciéncia.
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preensivel enquanto parte de uma estratégia de afirmacéo do valor e
da dignidade de outros modos de conhecimento, esta posicao pode
ter como consequéncia o refor¢o da autoridade epistémica da cién-
cia, contribuindo para a sua ampliacdo, em lugar de problematizar
a prépria adopg¢do da ciéncia e do conhecimento cientifico como pa-
drao para aferir a validade e dignidade de todas as formas de conhe-
cimento. A critica de Harding mostra, assim, a dificuldade em sair do
quadro que o debate epistemolégico definiu para a compreensido do
que conta como conhecimento. Um balan¢o desse debate, incluindo
as propostas mais radicais de abandono do préprio projecto da epis-
temologia, torna visiveis os obstaculos a pensar os conhecimentos e a
sua produc¢do em termos de uma diversidade que nao necessite de um
centro, constituido pela ciéncia.

Sera possivel, entdo, desenhar um projecto que recupere as pre-
ocupacgdes que estiveram na origem da epistemologia sem que esse
projecto acabe por ficar refém da referéncia central a ciéncia moderna
enquanto padriao a partir do qual sdo avaliados e validados outros
saberes? Antes de passar a discussdo dessa possibilidade e do modo
como ela toma forma na proposta de uma epistemologia do Sul, é
necessaria uma breve incursido por uma tradigéo filoséfica que é expli-
citamente evocada por esta ultima, e que teve uma influéncia impor-
tante, ainda que nem sempre explicitamente reconhecida, nos debates
atrds mencionados. Essa tradi¢do é a do pragmatismo. Na parte se-
guinte, é discutida a relevincia do pragmatismo para a epistemologia
€ para a sua critica.

PRAGMATISMO, EPISTEMOLOGIA

E PRAGMATISMO EPISTEMOLOGICO

O pragmatismo enquanto corrente filoséfica é frequentemente carac-
terizado como a tnica forma original de filosofia produzida nos Es-
tados Unidos, como resultado do encontro das tradi¢des filoséficas
europeias com as condi¢des particulares da experiéncia da edificacédo
da sociedade norte-americana. O pragmatismo foi a corrente domi-
nante na filosofia americana desde a viragem do século XIX para o
século XX, até ter sido destronado, na segunda metade deste, pela
filosofia analitica. O conhecimento e a ciéncia constituem, nas his-
térias do pragmatismo, um tema central. Os pragmatistas classicos
— Charles Sanders Peirce, William James e John Dewey — dedicaram
muitas paginas a discussdo das condic¢des de producio e de validacao
do conhecimento e, em particular, do conhecimento cientifico. A ideia
de comunidade em Peirce toma mesmo como modelo a comunidade
dos produtores de conhecimento cientifico. James tratou de maneira
original a questdo da diversidade dos modos de conhecer e da sua re-
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lacdo com a experiéncia, e Dewey foi talvez, de entre os filésofos prag-
matistas, o que mais contribuiu para a reflexdo sobre as condi¢cées
sociais daquilo a que chamava inguiry, o processo de envolvimento
activo com o mundo através da construcdo de conhecimentos e de
experiéncia resultante de actividades colectivas ou, nas palavras do
préoprio Dewey, as “maneiras de investigar” que dio forma ao “con-
junto de estratégias inteligentes para resolver problemas”, sejam estes
problemas praticos (associados as multiplas situages da vida quoti-
diana, ou teéricos (como os problemas cientificos), “de facto” (como
descrever uma entidade ou processo) ou “de valor” (o que fazer em de-
terminada situacio) (Dewey, 1991a). E em Dewey que encontramos a
formulacdo mais enfatica da continuidade entre os diferentes modos
de conhecer associados a diferentes formas de experiéncia colectiva e
de vida social.

Conforme os comentadores, é possivel ler as contribui¢ées dos
pragmatistas para a teoria do conhecimento, seja como uma “anti-
-epistemologia”, que postula a impossibilidade de abordar o conhe-
cimento a nao ser através das relacées mutuamente constitutivas que
mantém com a experiéncia do mundo e com as condi¢bes do envolvi-
mento com este no quadro de comunidades, seja como uma corrente
que propde uma visdo original da epistemologia. A primeira interpre-
tacdo é apoiada nas criticas que Dewey dirigiu a epistemologia em
diferentes momentos da sua longa e produtiva carreira, desde a sua
diatribe contra “essa variedade bem documentada de tétano intelectu-
al chamada epistemologia” (Dewey, 1977) até a dentincia da “industria
epistemolégica”, da epistemologia como actividade especulativa e au-
to-referencial, consistindo na discussdo de conceitos sem referéncia
aos processos ocorrendo no mundo e aos sujeitos desses processos
(Dewey, 1991b). A segunda interpretacdo apoia-se no interesse que
Dewey nunca deixou de manifestar na elucidacdo dos processos de
producido de conhecimento, da relagdo entre conhecimento e expe-
riéncia e de validagcdo do conhecimento e que constituem a matéria
central de algumas das suas obras mais importantes, culminando em
Logic: the Theory of Inquiry, de 1938°. Em todo o caso, e a aceitar-se a
existéncia de uma epistemologia pragmatista, esta apresenta caracte-
risticas substancialmente diferentes das correntes que dominaram a
epistemologia durante grande parte do século XX. De facto, ela levou,
em diferentes momentos, a entendimentos opostos do que era o seu
projecto. A ideia de que toda a vida social (incluindo a arte, a religido
e a politica) poderia ser interpretada a partir de um vocabulario “em-

9  Para uma excelente discussdo do que pode ser uma epistemologia pragmatista
inspirada na obra de Dewey, veja-se Hickman, 2001.
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prestado” da ciéncia e da epistemologia — e apesar de nao ser essa a
posi¢do, por exemplo, de Dewey —, acabaria, paradoxalmente, por
contribuir para que os defensores autoproclamados da ciéncia e da
racionalidade atirassem Dewey para o lado “errado” da linha episte-
molégica abissal, e para que os criticos das concep¢des dominantes da
epistemologia o acusassem, por vezes, de “cientismo”.

Convém recordar brevemente, numa sintese que, inevitavelmen-
te, ndo faz justica a riqueza e diversidade interna das posi¢des dos
pragmatistas classicos, os aspectos centrais da filosofia pragmatista,
em particular no respeitante ao conhecimento:

- A mdxima pragmadtica (Peirce, 1992: 132) postula que um ob-
jecto (ou entidade) pode ser definido pelo conjunto dos seus
efeitos, ou seja, por tudo aquilo que ele faz, como diria Ja-
mes, implicando que ndo tem esséncia, e que a sua defini¢do
pode transformar-se 2 medida que vdo sendo conhecidos no-
vos efeitos.

- Para Dewey, se uma coisa é aquilo que ela faz, o conhecimen-
to resulta de um procedimento experimental — a que chamou
inquiry — baseado no que acontece quando interagimos com
objectos e entidades no mundo, “a transformacio controlada
ou directa de uma situa¢do indeterminada numa outra que é
tdo determinada nas suas distin¢des e relacdes constituintes
que converte os elementos da situacio original num todo uni-
ficado”. A situacdo definida que emerge desta actividade é o
resultado de uma operacao de transformacéo dos elementos de
uma situacao aberta a varias interpretagbes, mas também a va-
rios futuros, criando o que Dewey chama um novo “universo de
experiéncia” (Dewey, 1991a: 108). O processo de producgio de
conhecimento, segundo Dewey, ocorre através de actividades
colectivas de diferentes tipos, que configuram, no seu conjun-
to, o que ele designa por “maneiras de investigar” ou “conjunto
de estratégias inteligentes para resolver problemas” (Dewey,
1991a, 1991b).

- “Pragmatico” significa, segundo o mesmo autor, que as conse-
quéncias “funcionam [...] como testes necessarios da validade
das proposicdes desde que essas consequéncias sejam institui-
das de maneira operacional e sejam tais que permitam resolver
o problema especifico que suscitou essas operagoes” (Dewey,
1991a: 4).

- A nocdo de verdade, nesta perspectiva, é associada ao que
Dewey definiu como “warranted assertibility”, isto é, como
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enunciados ou afirmacgoes justificados e sempre susceptiveis de
revisdo (Dewey, 1991a, 1991b).

Boaventura de Sousa Santos (1989) refere-se ao pragmatismo como
uma das principais inspira¢des da sua critica a epistemologia con-
vencional. James, Dewey e Bernstein, em particular, aparecem como
referéncias importantes de uma concepc¢ao do conhecimento, da sua
produgio e validagdo que, como o mesmo autor vira a reafirmar quase
duas décadas depois, privilegia as consequéncias em lugar das causas.
O pragmatismo continuard a ser uma presenca importante na obra
posterior de Santos, e ele reaparece de forma explicita nas suas abor-
dagens da ciéncia e dos conhecimentos “outros”. Mas a forma que vai
assumir a apropriacdo do pragmatismo nessa obra vai passar por im-
portantes transformacdes, que o situam num universo categorial dis-
tinto do que encontramos em 1989. Ela ndo pode ser dissociada do
encontro com as experiéncias do Sul, ndo a partir da imposicdo de
quadros tedricos ou de critérios epistemolégicos “importados”, mas
de um estilo de investigacdo e de produgdo comprometida de conheci-
mento que vai encontrar a sua expressdo mais significativa no projecto
A Reinvengdo da Emancipagcdo Social'®. Todo esse projecto pode ser
lido como uma reconstrucéo radical de um pragmatismo que procura
emancipar-se dos ultimos resquicios do projecto da epistemologia con-
vencional — nomeadamente da soberania epistémica —, simetrizando
os saberes existentes no mundo e, a0 mesmo tempo, ancorando a refle-
x40 sobre eles no seu caracter situado e nas condic¢des locais e situadas
da validade de cada um deles, aferidas a partir das suas consequéncias.

A realizacdo desse programa depara-se, contudo, com algumas
dificuldades. A avaliagio de um dado modo de conhecimento ou de
um saber pelas suas consequéncias implica que existam critérios a
partir dos quais essa avaliacdo possa ser feita. Uma avaliacdo nao é
uma mera descri¢cao de consequéncias. E, se tivermos em conta que o
préprio saber sobre os saberes a partir do qual se procura realizar essa
avaliacdo € ele préprio sujeito a condigbes que tém de ser avaliadas,
o imperativo de definir critérios e padrées de avaliacdo que possam
ser objecto de prestagdo de contas ao grupo ou colectivo envolvido
na producio ou uso do conhecimento ou por este afectado torna-se
uma condigdo indispensavel para evitar o relativismo. A posicdo de
Santos consiste em tomar como ponto de partida da sua concepgao de
conhecimento a experiéncia e o mundo dos oprimidos. Esta posicdo
difere da dos pragmatistas classicos, na medida em que toma delibe-
radamente o partido de privilegiar critérios de avaliagdo dos conhe-

10 Veja-se Santos, 2003-2005.
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cimentos assentes na defesa e promocio da vida e da dignidade dos
oprimidos. Em Dewey, o autor que, dos pragmatistas classicos, levou
mais longe a reflexdo sobre as implicac¢oes politicas do pragmatismo,
a noc¢do de “comunidade” era utilizada de maneira demasiado vaga
para poder considerar de maneira adequada o efeito das desigualda-
des e das relacdes de poder. Na perspectiva de Santos, o critério de
avaliacdo de um dado conhecimento depende do modo como ele afec-
ta a condi¢do dos oprimidos. Uma epistemologia pragmética é, pois,
indissociavel do reconhecimento do carécter constitutivo da normati-
vidade na producéo de conhecimento e na sua avaliacdo. E importan-
te lembrar que alguns autores que, como Santos, podemos situar na
“constelacdo da libertaciao” (termo inspirado em Adorno e que tomo
emprestado a Bernstein, 1991) — como é o caso de Paulo Freire e En-
rique Dussel — assumem posi¢bes muito préximas, mesmo quando
nao desenvolvem explicitamente as suas implicagdes epistemoldgicas.

E esta preocupacao que permite encontrar uma convergéncia com
concepgdes da critica epistemoldgica que procuraram elucidar a di-
mensao constitutiva da normatividade nas praticas cientificas e definir
a responsabilidade inalienavel dos cientistas ou produtores de conheci-
mento nos seus efeitos sobre o mundo (o que, como ja foi referido, tem
sido denominado também politica ontolégica). A epistemologia do Sul,
ao mesmo tempo que explora o legado do pragmatismo, com o qual
partilha a ideia da indissociabilidade da producdo de conhecimento e
da intervengéo transformadora no mundo, apresenta, contudo, a dife-
renca em relagio a ele de se situar explicita e inequivocamente do lado
dos subalternos e dos oprimidos, conferindo as no¢ées de comunidade
ou de publico um contetido mais preciso do que o fizeram pragmatistas
como Dewey e acentuando os aspectos conflituais ou agonisticos do
envolvimento activo com o mundo, que decorrem de uma diversidade
de formas de desigualdade e de opressio e de resisténcia a elas.

As histérias convencionais, mas também algumas tentativas mais
recentes de reconstrucgio da genealogia do pragmatismo, tém-no carac-
terizado como, ao mesmo tempo, uma reapropriagdo de véarias tradi¢oes
da filosofia europeia e a invencdo de um pensamento original dirigido
as circunstancias particulares da constituico histérica e da evolugdo da
sociedade norte-americana. Mesmo as interpretacdes radicais, como a
de Cornel West (1989), situam as origens do pragmatismo na experién-
cia dos descendentes dos colonos europeus, ainda que procurem mos-
trar a importancia das contribui¢coes da experiéncia africana-americana
ou da critica feminista no seu desenvolvimento posterior'!.

11 Ao discutir as convergéncias entre o pragmatismo e a filosofia da libertac¢ao lati-
no-americana, Enrique Dussel ainda endossa a ideia de que “o pragmatismo € a filo-
sofia prépria dos Estados Unidos”, e de que os seus “primeiros antecedentes” se podem
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Uma reinterpretacéo recente da histéria do pragmatismo, propos-
ta por Scott Pratt (2002), propoe uma genealogia diferente. Esse “pen-
samento norte-americano” original seria muito mais do que a fusdo
da apropriacdo da tradicdo filoséfica europeia e a interpretacdo das
novas circunstancias encontradas pelos colonizadores e seus descen-
dentes. A origem do pragmatismo estaria, antes, no modo como, no
encontro entre os colonos e os povos nativos da Costa Leste da Amé-
rica do Norte, se foi forjando, contra o que Pratt designa de atitude
colonial, uma “légica do lugar”, baseada no reconhecimento da diver-
sidade de comunidades humanas e das suas relagées com os espacos
em que se inscrevem as suas histérias. Neste processo, um conceito
nativo, o de wunnégin (um termo narrangasett que pode ser traduzido
por “boas-vindas”, e com equivalente em outras linguas e culturas na-
tivas da mesma regido), cria as condi¢bes para um outro modo de re-
lacionamento. Este basear-se-ia a0 mesmo tempo, no reconhecimento
e respeito pelas diferencas e no envolvimento mutuo entre diferentes
comunidades, de modo a criar formas de vida em comum pacificas e
capazes de fazer “crescer” as relacoes e as capacidades das diferentes
comunidades envolvidas. Nesta perspectiva, o conflito e a violéncia
nio estdo ausentes, mas aparecem sempre como resposta a violagoes
da “légica do lugar”, como as associadas a atitude colonial.

E na histéria dessa concepcio e das praticas a ela associadas, e
nas diferentes maneiras como, desde o século XVII, com o pregador
dissidente Roger Williams, passando depois, no século XVIII, por fi-
guras como Cadwallader Colden ou Benjamin Franklin e, no século
XIX, Lydia Maria Child e Ralph Waldo Emerson, até aos pragmatistas
classicos e a figuras como Jane Addams, W. E. B. Du Bois, Alain Locke
e outros, se foram definindo os quatro grandes principios que carac-
terizam, segundo Pratt, o pragmatismo, e que enformam a concep¢ao
pragmatista do conhecimento e da sua producéo: interacc¢ao, pluralis-
mo, comunidade e crescimento (growth). Cada um destes principios
é entendido de maneira ao mesmo tempo especifica e em evolugdo. O
principio da interacc¢éo estd na base de toda a concep¢ao pragmatista
dos objectos, entidades e processos existentes no mundo, cuja caracte-
rizagdo adequada passa por conhecer as suas relacdes ou interac¢oes
com outros. O envolvimento com o mundo consiste no envolvimento
mutuo dessas entidades e processos plurais, sempre no quadro de uma

“rastrear” em 1867, nos anos a seguir a Guerra da Secessdo e durante o periodo de
reunificagdo do pais e de inicio do processo de transformagio econémica e social
que conduziria a expansdo imperial nos finais desse século (Dussel, 1998: 237). A
argumentac¢io de Dussel sobre a convergéncia das duas correntes filoséficas podera
encontrar argumentos robustos na genealogia alternativa proposta por Pratt, e que
é discutida a seguir.
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comunidade que permite definir o sentido desse envolvimento. O modo
como esse envolvimento é avaliado depende da sua contribuicio para
o crescimento das comunidades envolvidas e dos membros dessas co-
munidades, entendendo-se crescimento como a extensao das suas re-
lacdes, a ampliacédo das suas capacidades ou o aumento do bem-estar.
“Crescer” adquire, neste caso, um sentido préximo do que se atribui ao
“crescer” individual dos seres humanos, mas considerando-o sempre
numa perspectiva relacional'>. Apoiado nesta genealogia, Pratt rede-
fine deste modo o processo de emergéncia do pragmatismo cléssico:

Na udltima década do século XIX, Dewey, Peirce e James consegui-
ram combinar a ciéncia experimental e baseada na comunidade de
Franklin®®, o activismo social das pragmatistas feministas e correntes
da filosofia europeia numa epistemologia e ontologia que comeca na ex-
periéncia vivida. Num certo sentido, os compromissos da atitude indi-
gena passaram a ser expressos numa outra légica. Partindo do processo
de davida e inquiri¢édo, nos termos de Peirce, essa logica convergiu com
a concepgdo, avancada por James, de uma subjectividade localizada
socialmente, delimitada por condi¢cdes materiais, pela fisiologia, por
habitos, e pelas visdes dos outros, e depois, com Dewey, com a am-
pliacdo da logica experimental, que se tornaria a 16gica do naturalismo
cultural. Em cada um destes casos, o desenvolvimento filoséfico formal
foi delineado sobre uma atitude herdada em parte do pensamento dos
nativos [norte-Jamericanos que emergiu ao longo da fronteira com a
América Europeia. Essa atitude indigena esperava ja encontrar sentido
nas interac¢des num contexto pluralista, enquadrado em comunidades,
e tendo como objectivo o crescimento. (Pratt, 2002: 283)

Esta perspectiva pode ajudar a compreender como e por que é que o
pragmatismo aparece, ao mesmo tempo, como uma das formas certa-
mente mais radicais de critica do pensamento abissal e, em particular,
do projecto da epistemologia, e como um recurso para o resgate da

12 “Crescimento” significa, pois, para os pragmatistas, algo de radicalmente dife-
rente do que é entendido como tal pela economia.

13 Pratt propde uma reanalise das concepg¢des e praticas da ciéncia experimental
em Cadwallader Colden e Benjamin Franklin que antecipam preocupacdes expres-
sas pelos pragmatistas, tais como a ideia de que o conhecimento das coisas e das
suas diferencas “consiste nas suas diferentes ac¢des, ou maneira de agir” (Colden,
citado por Pratt, 2002: 196). A utilidade da ciéncia experimental ndo estd nem no
conhecimento das causas, nem nas aplica¢des, mas naquilo que as coisas fazem (ou
seja, como elas interagem), e naquilo que se podera fazer com esse conhecimento,
seja para produzir mais conhecimento, seja para o aplicar. Contrariamente a uma
interpretacdo vulgar da concepgio pragmatista, ndo é, pois, pela sua utilidade ou
pela sua aplicagdo que um conhecimento é avaliado, mas por aquilo que com ele se
fara no futuro.
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epistemologia, para a sua reconstruc¢do radical como epistemologia
do Sul e como parte da emergéncia de um pensamento pds-abissal'“.

O RESGATE DA EPISTEMOLOGIA

Num artigo que culmina uma longa reflexéo critica prolongada por um
trabalho de identificacdo e reconhecimento da diversidade de formas
de conhecer que coexistem e/ou se confrontam no mundo, Boaventura
de Sousa Santos fundamenta o ambicioso projecto de uma epistemo-
logia alternativa, uma epistemologia do Sul, na constru¢do mais am-
pla de uma caracterizagido do pensamento ocidental ou do Norte como
pensamento abissal. Para quem tiver acompanhado de perto os debates
epistemoldgicos que foram tratados na primeira parte deste artigo, esta
proposta podera suscitar alguma perplexidade. Se a epistemologia é um
projecto filoséfico indissociavel da ciéncia moderna e que teve sempre
no seu centro a justificacéo e legitimacao da autoridade epistémica des-
ta, sera possivel conceber uma epistemologia que ndo se organize em
torno da ciéncia enquanto padrao de todo o conhecimento?

N3ao sendo possivel, no quadro deste artigo, reconstruir a genea-
logia da proposta de Santos — o que tera de ser deixado para outra
ocasido —, é importante comegar por uma breve e, necessariamente,
simplificada caracterizacdo do modo como se fez a passagem da criti-
ca da epistemologia, uma preocupacgio que tem percorrido a obra de
Santos ao longo dos tltimos 30 anos, ao desafio de uma epistemologia
do Sul que, em trabalhos mais recentes, veio ancorar-se na oposicao
entre pensamento abissal e pensamento pés-abissal. Nesta perspec-
tiva, a ciéncia e a epistemologia ndao desaparecem no quadro de um
pensamento pds-abissal, mas passam a existir numa configuracao dis-
tinta de saberes, que Santos designa por ecologia de saberes.

As contribuicoes de Santos para o debate epistemolégico no Nor-
te (Santos, 1987, 1989, 2000, 2003, 2007a, 2007b; Nunes, 2003, 2007)
caracterizam-se pela identificacdo de um conjunto de processos e de
manifestacdes de crise que sdo interpretados no quadro de uma crise
mais geral do projecto da modernidade. O adjectivo “pés-moderno”

14 O pragmatismo cléssico veio a dar origem, ao longo do século XX, a diferen-
tes correntes, com orientagdes por vezes muito distintas. O neopragmatismo de Ri-
chard Rorty tera sido, porventura, a corrente com mais visibilidade. A vitalidade do
pragmatismo, contudo, e em particular a sua capacidade de transformacéo através
do dialogo e articulagdo com outras correntes filoséficas e cientificas e com dife-
rentes movimentos sociais podera ser apreciada de maneira mais adequada através
das contribuic¢des incluidas em obras colectivas, como Hollinger e Depew (1995),
Hickman (1998), Dickstein (1998), Haskins e Seiple (1999), Seigfried (2002), Shuster-
man (2004), Karsenti e Quéré (2004) e Debaise (2007). Veja-se também o importante
ensaio de West (1989) e a sua proposta de um “pragmatismo profético”.
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foi, assim, utilizado, em diferentes momentos, como uma forma es-
tenografica de caracterizar um processo de transformacido que ques-
tionava o préprio projecto da ciéncia moderna e a sua viabilidade.
Nessas contribuicdes, a reflexdo centrava-se nas dinamicas internas
das ciéncias e no que o autor viria a descrever como as manifesta¢des
do seu pluralismo interno. A crise das epistemologias convencionais
era abordada a partir de uma reflexdo epistemolégica que continuava
a ter como seu centro principal as ciéncias, mas com uma diferenca:
procurava explorar as formas de relacionamento das ciéncias com ou-
tros saberes e experiéncias.

A passagem desta reflexdo a um outro enquadramento tornou-se
possivel a partir do envolvimento com as experiéncias do Sul e com as
interrogagdes por estas suscitadas sobre a relevancia dos saberes do
Norte para abordar um mundo que é mais do que o mundo ocidental
e uma compreensdo do mundo que nio se esgota, como tem afirmado
Santos, na compreensao ocidental do mundo. Essa passagem tem sido
descrita de varios modos por Santos, mas encontra-se bem resumida
no titulo de um dos seus trabalhos: “Do pds-moderno ao pds-colonial
e para além de um e de outro” (Santos, 2006). Mais recentemente, é
na oposi¢ao entre o pensamento abissal associado a modernidade e
um pensamento pos-abissal associado a uma ecologia de saberes que
a dimensao epistemolégica desse trabalho de constru¢do de um “pen-
samento alternativo de alternativas” leva a formulacio do primeiro es-
bog¢o do que podera ser um programa de investigagdo sistematico so-
bre as questdes epistemoldgicas suscitadas pelo periodo de transi¢io
em que vivemos (Santos, 2007b). Uma parte crucial desse programa
sera, precisamente, a interrogacao e redefini¢cao dos critérios e proce-
dimentos que permitem estabelecer o que conta como conhecimento
ou como saber. Santos formula, nesse sentido, trés grandes conjuntos
de interrogacdes, que vale a pena recordar:

a. Qual a perspectiva a partir da qual poderemos identificar diferentes
conhecimentos? Como podemos distinguir o conhecimento cientifi-
co do conhecimento nao-cientifico? Como distinguir entre os varios
conhecimentos nao-cientificos? Como se distingue o conhecimento
néo-ocidental do conhecimento ocidental? Se existem varios conhe-
cimentos ocidentais e varios conhecimentos nio-ocidentais, como
distingui-los entre si? Qual a configuracdo dos conhecimentos hibri-
dos que agregam componentes ocidentais e ndo-ocidentais?

b. Que tipos de relacionamento sdo possiveis entre os diferentes co-
nhecimentos? Como distinguir incomensurabilidade, contradigéo,
incompatibilidade e complementaridade? Donde provém a vontade
de traduzir? Quem sio os tradutores? Como escolher os parceiros e
tépicos de traducdo? Como formar decisées partilhadas e distingui-
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-las das impostas? Como assegurar que a tradugio intercultural nao
se transforma numa versdo renovada do pensamento abissal, numa
versao “suavizada” de imperialismo e colonialismo?

c. Como podemos traduzir esta perspectiva em préaticas de conheci-
mento? Na busca de alternativas & dominacédo e a opressdo, como
distinguir entre alternativas ao sistema de opressdao e dominacio e
alternativas dentro do sistema ou, mais especificamente, como dis-
tinguir alternativas ao capitalismo de alternativas dentro do capita-
lismo? (Santos, 2007b: 33)

O caminho apontado por estes conjuntos de interroga¢oes parte de
dois postulados que, a primeira vista e segundo os critérios defendi-
dos pelas correntes dominantes da epistemologia moderna, seriam
incompativeis. O primeiro é o do reconhecimento da dignidade e da
validade de todos os saberes. O segundo é o da recusa do relativismo,
ou seja, da ideia de que todos os saberes se equivalem. A posicdo de
Boaventura de Sousa Santos é a de considerar que a aceitacdo do
primeiro postulado implica, de facto, a aceitacdo do segundo. Re-
conhecer a validade e dignidade de todos os saberes implica que ne-
nhum saber podera ser desqualificado antes de ter sido posta a prova
a sua pertinéncia e validade em condi¢des situadas. Inversamente, a
nenhuma forma de saber ou de conhecimento deve ser outorgado o
privilégio de ser considerada como mais adequada ou valida do que
outras sem a submeter a essas condi¢des situadas e sem a avaliar
pelas suas consequéncias ou efeitos. Nenhum saber podera, assim,
ser elevado a condi¢do de padrio a partir do qual sera aferida a va-
lidade dos outros saberes sem considerar as condi¢cdes situadas da
sua producido e mobilizacdo e as suas consequéncias. As operacoes
de validacdo dos saberes decorrem, pois, da consideracao situada da
relagdo entre estes, configurando uma ecologia de saberes. Dado que
a “ecologia de saberes nao concebe os conhecimentos em abstracto,
mas antes como praticas de conhecimento que possibilitam ou im-
pedem certas interven¢des no mundo real”, Santos vai caracterizar a
sua posi¢do como um pragmatismo epistemoldgico, “justificado [aci-
ma de tudo] pelo facto de as experiéncias de vida dos oprimidos lhes
serem inteligiveis por via de uma epistemologia das consequéncias”
que, “no mundo em que vivem, [...] vém sempre primeiro que as cau-
sas” (Santos, 2007b: 28)'5.

15 Noutro lugar, no mesmo artigo, Santos sugere a necessidade, no periodo de
transi¢do em que nos encontramos, de uma “epistemologia negativa ou residual”
ou como “epistemologia da impossibilidade de uma epistemologia geral” (Santos,
2007b: 24). A epistemologia do Sul enquanto pragmatismo epistemoldgico sera, as-
sim, a forma que assume essa epistemologia de transicao.
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O projecto de uma epistemologia do Sul é indissociavel de um
contexto histérico em que emergem com particular visibilidade e vi-
gor novos actores histéricos no Sul global, sujeitos colectivos de ou-
tras formas de saber e de conhecimento que, a partir do cAnone epis-
temolégico ocidental, foram ignorados, silenciados, marginalizados,
desqualificados ou simplesmente eliminados, vitimas de epistemici-
dios tantas vezes perpetrados em nome da Razio, das Luzes e do Pro-
gresso. Nesta perspectiva, o que conta como conhecimento é muito
mais do que a epistemologia convencional — e a sua critica, mesmo
a “naturalista” — admite. O reconhecimento da diversidade das for-
mas de conhecer — uma diversidade cujos limites sdo impossiveis de
estabelecer previamente ao envolvimento activo com essas formas —
obriga a redefinir as condi¢bes de emergéncia, de desenvolvimento e
de validade de cada uma dessas formas, incluindo a ciéncia moderna,
que passa assim a ser objecto de uma avaliacido situada que obriga a
“simetrizacdo” radical de todos os saberes. Os critérios que permitem
determinar a validade desses diferentes saberes deixam de se referir
a uma padrio tinico — o do conhecimento cientifico — e passam a
ser indissociaveis da avaliacdo das consequéncias desses diferentes
saberes na sua relagdo com as situagdes em que sio produzidos, apro-
priados ou mobilizados. A diferenca que esta posi¢do apresenta em
relacdo as epistemologias “naturalistas” estd na ampliacdo e trans-
formacao da ideia de que, se s6 podemos compreender e avaliar os
saberes quando os abordamos como praticas, nao se compreende por
que certas préaticas poderio ser excluidas dessa compreensao e ava-
liacao por postularem o recurso a explicagdes ou interpretacdes que
invocam entidades ou processos que uma forma particular de saber
— a ciéncia moderna — rejeita ou caracteriza como inexistentes. E o
caso, por exemplo, da referéncia a entidades sobrenaturais ou a forgas
que nio podem ser descritas ou explicadas no quadro da cosmologia
racionalista que enquadra a ciéncia moderna, mas sdo cruciais para
as explica¢des do mundo, das coisas e dos seres que foram elaboradas
no quadro de outras cosmologias e formas de envolvimento activo
com o mundo. Se a demonstracdo da verdade de um enunciado ou da
eficicia de uma acg¢éo estd nas suas consequéncias, nao fara sentido
postular a exclusdo ex ante de certas formas de descri¢do ou de expli-
cacdo como falsas ou irracionais.

A emergéncia do préprio projecto de uma epistemologia do Sul
deve ser compreendida como parte de uma histéria, de um percurso
que parte do envolvimento critico com as epistemologias dominantes
associadas as ciéncias modernas, com as suas tensoes, dinAmicas de
debate e propostas de inovac¢io, convergindo com o que Santos desig-
nou de critica interna da ciéncia. Num segundo momento, a critica
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das ciéncias passou a outro patamar, o da critica a partir de saberes,
conhecimentos e praticas que a epistemologia dominante caracteri-
za como ndo-cientificos ou aos quais, sumariamente, nega qualquer
valor cognitivo. Neste segundo momento, é a préopria concepcio da
epistemologia como discurso normativo sobre as ciéncias, como lu-
gar de elaboracdo de uma soberania epistémica que permite distribuir
a qualidade do que é e ndo é conhecimento que é posta em causa.
A consequéncia deste passo €, aparentemente, paradoxal. Se a epis-
temologia é um projecto hegemoénico, de imposi¢ido de uma sobera-
nia epistémica, indissociavel da ciéncia moderna, como entender um
projecto alternativo que retoma a prépria ideia de epistemologia para
caracterizar de maneira positiva a diversidade das formas de conheci-
mento existentes no mundo e as condi¢des da sua validade? Num tex-
to recente, Santos aponta duas chaves que permitem responder a este
aparente paradoxo. O primeiro é a caracteriza¢do da epistemologia do
Sul como uma epistemologia geral da impossibilidade de uma episte-
mologia geral. Esta concepg¢éo é incomensuravel com a de uma epis-
temologia que define a soberania epistémica, que atribui a uma forma
de conhecimento o poder de definir a existéncia e a validade de todos
os outros modos de conhecimento. O segundo € a formulacdo de um
programa de investigacdo que implica reexaminar a epistemologia do-
minante a partir dos olhares novos ancorados nas experiéncias hist6-
ricas e emergentes do Sul. Estes podem ser os pontos de partida para,
seguindo uma via aberta pelo préprio Boaventura de Sousa Santos em
trabalhos anteriores, procurar um envolvimento activo e critico com
as versoes da epistemologia do Norte que mais avancaram na critica
a epistemologia dominante, e que melhor poderao protagonizar um
didlogo que tenha como horizonte a descolonizacio da reflexao epis-
temologica. As condi¢des de viabilidade desse didlogo, contudo, estdo
ainda longe de ser realizadas. O que separa a critica epistemolégica
produzida no Norte da epistemologia do Sul radica numa oposi¢do
mais ampla entre um pensamento abissal, associado ao projecto da
modernidade, e uma diversidade de formas de pensamento que apon-
tam para a emergéncia de um pensamento pés-abissal.

No que se refere a epistemologia, o pensamento abissal funda-se
no que Santos designa de linha abissal epistemoldgica. A linha abissal
epistemoldgica apresenta uma vertente interna e uma vertente exter-
na. A primeira coloca todos os saberes e enunciados com pretensio a
enunciados de conhecimento que ndo sejam reconhecidos pelas for-
mas vigentes de exercicio da soberania epistémica — sumariamente
“arrumados” do lado da ndo-ciéncia — como vectores de erro ou de ig-
norancia, como crengas ou formas de supersticdo. A segunda verten-
te amplia essa desqualificacdo, seja através da apropriacdo de alguns
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desses saberes, mas condicionando a respectiva validagdo ao tribunal
da soberania epistémica ou as soberanias particulares de diferentes
dominios do saber certificado — veja-se, por exemplo, a transforma-
cao dos saberes locais sobre a biodiversidade em “etno-ciéncias” —,
seja eliminando-as ou aqueles(as) que sdo os sujeitos desses saberes,
através de diferentes formas de epistemicidio — desde a evangeliza-
¢do e a escolarizacao ao genocidio ou a devastacdo ambiental. A trans-
formacao do saber e do conhecimento em algo que pode ser objecto
de apropriagdo privada, separado dos que o produzem, transportado,
comprado e vendido, sujeito a formas de direito de propriedade estra-
nhas ao contexto em que esse saber ou conhecimento foi produzido
e apropriado colectivamente corresponde, de facto, a uma operacéo
de eliminag¢do obscurantista de saberes e de experiéncias, em nome
da sua racionalizacdo e da sua subordinag¢ido aos cAnones epistemo-
légicos associados a ciéncia moderna. Esse resultado pode ser obti-
do, assim, através de dois caminhos: o da destrui¢éo fisica, material,
cultural e humana, e o da incorporagio, cooptagdo ou assimilacido
(Santos, 2007b: 9).

Perante este panorama, até que ponto e como sera possivel ali-
mentar a esperanga de um didlogo construtivo entre as formas de cri-
tica epistemolégica “imanente” que tém marcado o debate no Norte e
a epistemologia do Sul em construcao?

Se as criticas “naturalistas” e feministas e as orientagdes mais re-
centes dos estudos sociais da ciéncia tém procurado elucidar a relacédo
constitutiva entre o epistemolégico, o ontolégico e o ético-normativo
que caracteriza os saberes cientifico-técnicos modernos, é pouco cla-
ra a sua posicdo em relacdo aos “outros” saberes, nao-cientificos, e
as condi¢bes da sua validacdo. E certo que o que a critica feminista
tem designado de epistemologias “posicionadas” ou situadas tem em
atencdo as diferentes configuracdes de saberes que sdo accionadas por
actores especificos, incorporando histérias ou experiéncias colectivas,
em circunstancias ou situacbes particulares. Mas a validacido desses
outros saberes, como é sugerido pelos trabalhos de Harding, parece
passar pela sua inclusio num repertério alargado de “ciéncias” ou de
saberes cientificos, como se fosse necessario esse reconhecimento nos
termos dos modos hegemoénicos de conhecimento para que o didlogo
entre os saberes se torne, sendo possivel, pelo menos produtivo. Seria
legitimo perguntar se, perante estas posi¢ées, 0 mesmo nio poderia
dizer-se do recurso ao termo “epistemologia” para falar das condi¢oes
de produgdo, apropriacéo e validagio das diferentes formas de saber.
O problema s6 se coloca quando se pensa o uso de expressées como
“ciéncia” ou “epistemologia” (ou “filosofia”, ou “literatura”, ou “eco-
nomia”, ou “politica”, ou “religiao”...) no modo de pensar “categorial”
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préprio do pensamento abissal'®. Ao passarem do pensamento abissal
para uma constelagdo de pensamento pés-abissal, os termos sido rea-
propriados no quadro de configuracées de sentido e de contextos de
préticas distintos. Ndo sendo possivel, pelo menos na actual fase de
transi¢ao, a eliminacéo pura e simples dos velhos termos e a sua subs-
titui¢do por termos radicalmente novos, toda a inovagio conceptual ou
categorial passar4, necessariamente, por esse processo de reapropria-
¢ao-transformacio. Mas torna-se tanto mais importante, por isso, exa-
minar de perto quais as transformacoes por que passam esses termos
nesse processo, € o que eles passam a significar nas novas condi¢oes
do seu uso. Uma das implicacdes dessa reapropriacdo do conceito de
epistemologia é a sua vinculac¢do, ancoragem ou enraizamento em ex-
periéncias histéricas que situam os seus protagonistas e que permitem
vincular esse projecto a uma mais ampla “constelacdo da libertacao”. A
epistemologia do Sul aparece como uma refundacao radical da relacao
entre o epistemoldgico, o ontolégico e o ético-politico a partir, ndo de
uma reflexdo centrada na ciéncia, mas em praticas, experiéncias e sa-
beres que definem os limites e as condi¢cdes em que um dado modo de
conhecimento pode ser “traduzido” ou apropriado em novas circuns-
tancias, sem a pretensio de se constituir em saber universal. Se todos
os saberes sdo reconhecidos, a validade de cada um deles depende do
modo como est4 vinculado as condi¢ées situadas e pragmaticas da sua
produgio e apropriacdo. As hierarquias dos saberes nio podem ser
definidas a partir da soberania epistémica de um modo de saber ou de
uma instancia “externa” aos saberes, mas de forma pragmatica, isto
é, indissociavel das praticas situadas de producio dos saberes. E este
tipo de relagcdo que define o que Santos designa de ecologia de saberes:

A ecologia de saberes nao concebe os conhecimentos em abstracto, mas
antes como praticas de conhecimento que possibilitam ou impedem cer-
tas intervengdes no mundo real, e deixa de conceber a ciéncia como a
referéncia ou ponto de passagem obrigatoério para o reconhecimento de
todos os saberes e conhecimentos. Deste modo, é a prépria concepgao
do que é a epistemologia que é radicalmente transformada. Um prag-
matismo epistemolégico é, acima de tudo, justificado pelo facto de as
experiéncias de vida dos oprimidos lhes serem inteligiveis por via de
uma epistemologia das consequéncias. No mundo em que vivem, as
consequéncias vém sempre primeiro que as causas. (Santos, 2007b: 28)

Se 0 que caracteriza a epistemologia do Sul é um pragmatismo epis-
temoloégico que privilegia as consequéncias em relacdo as causas, nao

16 A expressdo “pensar categorial” é tomada de empréstimo a Hugo Zemelman.
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serd aqui que poderemos encontrar um ponto de convergéncia com
as preocupag¢des epistemo-onto-éticas das criticas “naturalistas” e fe-
ministas & epistemologia? A influéncia — nem sempre reconhecida,
mas nem por isso menos presente — do pragmatismo filoséfico nessas
criticas permite, pelo menos, fixar o ponto de partida possivel de um
exercicio de traducao que podera ajudar a identificar as preocupacdes
comuns, mas também as concep¢des divergentes que movem os dois
campos em diélogo.

CONCLUSAO

Regressemos, para concluir, & proposta, mencionada mais acima,
através da qual Boaventura de Sousa Santos procura dar corpo a
tarefa de “construgio epistemolégica de uma ecologia de saberes”
(Santos, 2007b: 33). O autor identifica “trés conjuntos principais de
questdes, relacionados com a identificacao de saberes, com os proce-
dimentos que permitem relacioné-los entre si e com a natureza e ava-
liagcao das intervenc¢des no mundo real que possibilitam” (ibid.). Em
relacdo ao primeiro conjunto, afirma-se que as questdes suscitadas
“tém sido ignoradas pelas epistemologias do Norte global” (ibid.). De
facto, a afirmacéo é verdadeira, também, para os outros dois conjun-
tos. Enquanto projecto filoséfico, a epistemologia do Norte, como foi
recordado anteriormente, teve sempre como objectivo a identificacdo
de uma forma particular de conhecimento, o conhecimento cientifi-
co, e dos critérios que permitem demarcar a ciéncia de outros modos
de conhecimento. De facto, é a prépria atribui¢io da qualidade de
“conhecimento” a um modo de envolvimento ou de relagdo com o
mundo que constitui o objectivo tltimo da epistemologia. Dai que as
interrogagdes de que fala Santos sejam relevantes para a epistemolo-
gia apenas enquanto permitem realizar o trabalho de demarcagdo que
atribui a ciéncia um privilégio epistemolégico que a define como o
modo de produzir conhecimento verdadeiro sobre o mundo — €, con-
sequentemente, o interesse por outros modos de conhecer apenas en-
quanto “outros” da ciéncia, incapazes de estabelecer a distin¢édo entre
averdade e o erro. Um programa como este niao é capaz de reconhecer
outros modos de conhecer, a ndo ser para submeté-los a uma forma
de soberania epistémica que toma a ciéncia como modelo de toda a
maneira verdadeira de conhecer.

Esta observacgio sugere a necessidade de um novo uso da palavra
“epistemologia”, que passaria a designar, nio um programa filoséfico
alternativo, mas o que Santos designa por programa alternativo de alter-
nativas, opondo a todas as formas de soberania epistémica a no¢éao de
ecologia de saberes. Deparamos, aqui, com um exemplo do conhecido
problema de ter de usar de modo subversivo as ferramentas conceptuais
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e tedricas do pensamento do Norte ou, como diz Santos (2007b: 33), de
“como combater as linhas abissais usando instrumentos conceptuais e
politicos que as ndo reproduzam”. A resposta terd de ser pragmatica:
ao usar a expressdo “epistemologia do Sul”, estamos a utilizd-la num
quadro que nio é o quadro familiar em que se entende o que € a episte-
mologia, mas que é adequado a interrogacdes novas que nao é possivel
formular a partir do que Santos designa por pensamento abissal.

A vinculagéo (explicita) da proposta de uma epistemologia do Sul
e do seu corolério, a concepcdo do universo dos saberes como uma
ecologia, a uma concepc¢éao pragmdtica dos saberes, das formas da sua
producéo, validacdo, circulagdo, apropriagdo, partilha e avaliagdo,
permite, a0 mesmo tempo, assinalar a relevincia de um pensamento
alternativo de alternativas epistemoldgicas e encontrar as convergén-
cias que tornem viavel e produtivo o didlogo com as formas mais re-
centes e mais inovadoras de critica epistemoldgica que tém aparecido
em ligacdo com os estudos sociais da ciéncia, os estudos feministas e
pés-coloniais e a filosofia “naturalista” das ciéncias.

O pragmatismo advogado por Santos, porém, apesar das suas
“parecencgas de familia” com a corrente filoséfica do mesmo nome,
emerge de uma reconstrugdo radical que resulta do encontro entre
as experiéncias de populagées, grupos e colectivos subalternos, espe-
cialmente no Sul global, e o “fazer trabalhar” as propostas de filésofos
pragmatistas como William James e John Dewey para a critica das
epistemologias convencionais. E na referéncia explicita ao mundo e
as experiéncias dos oprimidos como lugar de partida e de chegada
de uma outra concepg¢do do que conta como conhecimento ou como
saber que a epistemologia do Sul confronta o pragmatismo com os
seus limites. Esses limites sdo os limites da critica da epistemologia
no quadro do pensamento abissal.
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ANTROPOLOGIA COMPROMETIDA,
ANTROPOLOGIAS DE ORIENTACAO
PUBLICA E DESCOLONIALIDADE

DESAFIOS ETNOGRAFICOS E
DESCOLONIZACAO DAS METODOLOGIAS!

Juan Carlos Gimeno Martin
Angeles Castafio Madroiial

COMPROMISSO DA ANTROPOLOGIAE

ORIENTA(;AO PUBLICA DO SEU CONHECIMENTO

A antropologia, enquanto disciplina que se institucionalizou no tdlti-
mo terco do século XIX, enfrenta desafios importantes num mundo
globalizado, que obriga a rever a compreensio tanto do particular e
do universal como das suas relagdes. Consideramos que é possivel
manter como parte de um consenso na nossa disciplina que defen-
demos cientificamente o facto central de que nés os humanos somos
uma espécie, mas que apenas somos € podemos ser humanos nao
de uma forma abstrata e general, mas, sim, de forma relacional, en-
quanto membros de comunidades ou povos especificos. Além disso,
em antropologia, defendemos que as culturas nao constituem algo

1 Este artigo surge a partir das reflexdes propiciadas a partir da comunicac¢ao
apresentada pelos autores ao XIII Congresso de Antropologia da Federacdo de
Associagoes do Estado Espanhol (FAAEE), em setembro de 2014, como provocagido
para uma ampla discussio sobre a antropologia e a descolonialidade. Esta é uma
versdo ampliada e reformulado dessa proposta. O artigo foi publicado originalmente
em Castano, A.; Solazzi, J. L. e Gimeno, J. C. (eds.) 2016 “Descolonizar as Ciéncias
Humanas: Campos de pesquisa, desafios analiticos e resisténcias — Parte 2”, dossié
na revista OPSIS, Cataldo-GO, V. 16, N° 2, julho/dezembro, pp. 262-279.
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predefinido, mas, sim, algo que se “faz” ao agirmos como humanos,
e também defendemos o direito de cada um e de todos nds, que pro-
cedemos de uma variedade de culturas particulares, a tornarmo-nos
humanos de acordo com a acéo especifica das nossas préprias cultu-
ras e ndo em termos abstratos. Claro que ao longo do tempo ocorre-
ram varios processos que levaram a homogeneizacio e padronizagio,
mas sempre com alcance limitado. Enquanto humanos, continuamos
a ser o que sempre fomos; somos humanos a nossa maneira. Esta
concepgao cientifica da cultura defende que a humanidade é, e sem-
pre serd, diferente. Se levarmos a sério esta declaracio sobre a diver-
sidade cultural humana, temos de enfrentar as suas consequéncias
na nossa forma de entender os direitos humanos, ou seja, o mais uni-
versal que hoje temos 2 mao. Como afirma Terence Turner: se, em an-
tropologia, “os direitos humanos estdo definidos como direitos para
chegar a ser humanos, estes devem consistir, no minimo, na protegdo
desta capacidade humana essencial para a producio, objetivagio, re-
alizacdo e transformacio de si mesmos e das suas relagbes sociais”
(Turner, 2010: 59, negrito acrescentado). Essa capacidade sé6 se ad-
quire em determinados lugares e em condi¢des histdricas particula-
res. Se aceitarmos estes argumentos da antropologia, que articulam
o universal (direitos) com o particular das culturas em que nascemos
e nos socializamos, deveriamos comprometer-nos a criar e manter as
condi¢des que protejam a sua capacidade para a producéao e transfor-
macio de si mesmas, dos diferentes coletivos humanos, que, na sua
diversidade, constituem a humanidade, especialmente nos casos de
povos cujos direitos estdo ameacgados.

Uma vez mais, se levassemos a sério as consequéncias destes
argumentos, o futuro da antropologia nao teria que ver apenas, ou
tanto, com o sucesso das elaborag¢oes tedricas e metodolégicas que
se pressupdem numa disciplina, mas também com as estratégias
para manter a variedade e riqueza da diversidade cultural que
temos considerado como algo adquirido e em relacdo ao qual se
desenvolveu a disciplina. Como assinala June Nash, na sequéncia
de uma reflexdo sobre o seu préprio percurso, nos ultimos sessenta
anos da antropologia, as praticas do trabalho de campo da disciplina
mudaram drasticamente (Nash, 2015: 63). Ela identifica uma série
de transformagdes: 1) a passagem do observador objetivo para o
observador participante; 2) a mudanga de foco da pratica normativa
para a inclusdo da fratura social e da revolta; e 3) uma énfase especial
na criacdo de espacos para o didlogo e os intercAmbios culturais com
as pessoas que estudamos. Estas mudancas podem ser resumidas nas
suas proprias palavras:
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No paradigma emergente do trabalho de campo, os antropélogos estao
a dar um passo em frente na criacdo de espacos para um intercambio
de pontos de vista que conduza a compreensio mutua. Como
investigadores comprometidos ndo s6 temos que observar e participar
num processo continuo de mudanca, mas também contribuir para
as condi¢bes para a sobrevivéncia e a criatividade das pessoas que
estudamos. (Nash, 2015: 68)

Na concepg¢éao de June Nash, a antropologia extravasa em varias dire-
¢oes, que acreditamos que podem relacionar-se com a ideia de uma
antropologia de orientagdo publica. Nos EUA, existe uma antropo-
logia chamada antropologia ptiblica que tem relacdo com o publico e
com a vida atual, isto é, que nio esta estritamente restrita ao Ambito
académico e tem que ter uma participacao ativa. Esta posi¢do enfren-
ta a ideia dominante no meio académico dos EUA de que o trabalho
académico tem que ser exclusivamente para a produg¢io de conheci-
mento académico e ndo deve sujar-se com a politica. Pelo contrario,
para alguns académicos do Sul, como Akhil Gupta?, ndo tomar uma
posicdo politica seria uma abdicacdo de responsabilidade porque as
pessoas com preparacao, incluindo os antropélogos, tém uma respon-
sabilidade em relacdo as suas comunidades.

A antropologia de orientacdo publica estd relacionada com
uma visdo problematizadora da “antropologia” que procura mostrar
e desenvolver a sua capacidade para enfrentar de forma eficaz a
compreensio dos problemas sociais do mundo contemporaneo, o
que chamamos o “nosso tempo”, iluminando essas problematicas e
contribuindo para a sua discussdo publica com a intengdo explicita
de participar ativamente na proposicio e implementacdo das
transformacdes sociais que se estdo a produzir, incluindo a avaliacdo
e analise das suas consequéncias. Estas transformagdes hid mais de
500 anos que se ddo na articulacdo do local e do global, construindo
formas de poder, de saber e de ser que sdo o objeto da antropologia,
pelo menos desde o século XIX. Na antropologia, temos tentado dizer
algo sobre estas conexdes, embora as énfases e as perspectivas tenham
mudado ao longo do tempo. Hoje, a globalizagéo, e a consciéncia sobre
ela, permite-nos formular novas perguntas sobre estas transformacées
assim como questionar os instrumentos conceptuais e metodolégicos

2 Victoria Sandford, numa entrevista, relata a sua descoberta deste tipo de
antropologia, que a levou a tomar essa opg¢do, numa reunido com um dos seus
professores de Stanford, Akhil Gupta, que tinha feito o seu trabalho no seu pais, a
India: “Eu falava com ele de uma controvérsia que existe nos Estados Unidos de que
o trabalho académico tem que ser exclusivamente para a producao de conhecimento
académico e nao deve sujar-se com a politica” (Ruiz, 2015).
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adequados para as abordar, por outras palavras, convida-nos uma vez
mais a “reinventarmo-nos”.

“Antropologia de orientagdo publica” devia ser um termo
para nos ajudar a superar a distingdo tradicional entre “teoria”
e “aplicacdo”. E diferente da antropologia aplicada e também
de uma antropologia estritamente académica (mas faz uso de
ambas). Este tipo de antropologia estd longe de considerar que
o principal objetivo da produgdo tedérica antropolégica seja
discutir teoricamente, centrando-se em “disponibilizar histérias
etnograficas simples e informadas do mundo real” (no sentido de
Said, 2006: 168) em que vivemos realmente, histérias seculares e
mundanas: fala do mundo e estd consciente de que é produzida
no mundo e para o mundo. As polémicas entre teoria e aplicacdo
antropolégica tém como resultado desperdicar energias e inibir
os debates que sdo importantes e urgentes, debates relacionados
com as lutas estratégicas que estdo a ocorrer na construgido do
mundo contemporaneo: as que se dao pela justica, pela dignidade
humana, pelo direito de um mundo sustentavel, pela igualdade
de género, etc. As perguntas relevantes sdo, entre outras, como e
por que razdo isto acontece? o que aprendemos? o que podemos
fazer? Talvez as diferencas mais notdveis ndo estejam entre a teoria
e a aplicacdo, mas, sim, entre o uso da teoria e da aplicacdo para
acdes transformadoras ou para a¢des que reproduzem o statu quo
(Santos, 2005). Tomemos como ponto de partida a pergunta que
coloca Oscar Calavia para as questbes sobre a funcdo publica da
antropologia (e das ciéncias sociais) (Calavia, 2005): a quem pertence
a antropologia, o conhecimento antropolégico? Se a antropologia é
considerada como um conhecimento social sobre o mundo, sobre a
diversidade histérica e cultural que contém, niao se devia considerar
que a antropologia devia pertencer a esse mesmo mundo? Se é um
conhecimento sobre os “outros”, ndo devia pertencer também a
esses “outros” que sdo conhecidos através da antropologia?

UMA VASTA TAREFA DE DESCOLONIALIDADE PELA FRENTE

O mundo contemporaneo, na sua diversidade, continua a estar ordena-
do a partir do ponto de vista dos antropélogos ocidentais, enquanto as
outras formas de conhecimento, os “outros” sistemas de saber, perma-
necem subordinados as exigéncias de uma metateoria dominante an-
tropolégica centrada no Ocidente, que é a que aparece nos manuais de
antropologia e livros de histéria da disciplina. Por que nio usar os
conceitos latino-americanos, africanos e asiaticos do mundo, de socie-
dade, de grupos sociais, de processos sociais, por que nao usar as con-
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cepgoes do bem viver e outros conceitos semelhantes cunhados pelos
antropdlogos e antropdlogas de cada lugar e que derivam dos modos
africanos, latino-americanos ou asiaticos de codificar a realidade e
centrar a nossa atencdo nos elementos distintivos derivados deles na
matriz disciplinar da antropologia e também das outras ciéncias so-
ciais? Se a antropologia trabalha na criacdo e reproducio de interpre-
tagbes, se 0 seu objetivo foi sempre constituir um arquivo e uma biblio-
teca dos diversos significados que as sociedades humanas tém
produzido e sdo capazes de produzir nos diferentes espagos e tempos,
entdo vai sendo hora de nao se limitar a catalogar estes significados e
interpretagdes, mas de os poér em prética. Claro que isto é mais facil de
dizer do que de fazer. Por que é tao dificil levar a cabo este projeto? Em
que condig¢oes se poderia fazer? Em que consiste a tarefa? A primeira
tarefa deste esforco consiste em desconstruir a “Antropologia” como
um sistema de pensamento produzido hegemonicamente. E preciso
desmontar os mecanismos pelos quais uma versao particular de antro-
pologia produzida num determinado contexto histérico — o surgimen-
to da Modernidade iluminada que sucede ao Renascimento — deixa de
aparecer como um produto localizado num territério e num tempo
concretos para se converter num projeto global e universal, escrito em
maitsculas. A segunda tarefa, que tem de se levar a cabo de forma
convergente com a primeira, consiste em abordar a existéncia de con-
figuracdes de conhecimento e poder que vdo além do paradigma da
modernidade, “outros” paradigmas, outras formas de pensar. Reco-
nhecer a existéncia dos processos de producéo de outros conhecimen-
tos significa ter em conta o facto de que o conhecimento sobre o mun-
do e sobre as transformagdes que ocorrem nio se esgota no paradigma
do conhecimento hegeménico. Como diria o sociélogo portugués Boa-
ventura de Sousa Santos: o conhecimento do mundo nzo se esgota no
conhecimento ocidental do mundo (Santos, 2005). Trata-se de contri-
buir para o desenvolvimento de uma paisagem plural de antropologias
que seja menos definida pelas hegemonias metropolitanas e esteja
mais aberta ao potencial heterogléssico da globalizacdo. Faz parte de
uma antropologia critica da antropologia: uma antropologia que nao
cabe em si mesma, que extravasa, ao descentrar, historizar e pluralizar
o que durante tanto tempo foi entendido como “Antropologia” (Lins
Ribeiro e Escobar, 2006). A produc¢do de conhecimentos antropolégi-
cos que surgem a partir de outros territérios e lugares de enunciacéo,
a que se tem chamado “antropologias do Sul”, emerge aqui como uma
pluralidade de focos de produgdo antropoldgica a partir de posi¢oes
préprias. O reconhecimento desta diversidade de antropologias é
acompanhado da demanda para construir “a” antropologia como re-
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sultado da préxis das antropologias do mundo®. Uma vez que o lugar
de enunciacdo é fundamental para a natureza do enunciado, temos a
convicgdo de que a antropologia nao pode ser reduzida a que é produ-
zida pelas forcas hegemoénicas. Pelo contrério, o reconhecimento da
diversidade de antropologias que se praticam no mundo no inicio do
século XXI e dos seus modos no potencial pluralizador da globalizagcdao
poderia permitir que os antropélogos em diferentes locais do mundo
beneficiassem desta diversidade. As antropologias sdo capazes de con-
tribuir de maneira dialégica para a constru¢do de um conhecimento
mais heterogléssico e transcultural. O reconhecimento das diferentes
antropologias torna possivel ter-se mais consciéncia das condi¢ées so-
ciais, epistemoldgicas e politicas da producio antropolégica, enten-
dendo que as “outras” configuracdes antropoldgicas estéo localizadas
no interior de uma configuracao de poder mundial definida pela globa-
lizagdo imperial e a globalidade colonial (0o mundo que Anibal Quijano,
Walter Mignolo e os intelectuais que partilham a abordagem descolo-
nial denominam moderno-colonial) que as produz como periféricas.
Aqui é necessario considerar a relacdo das antropologias, e o seu papel
com as tecnologias da producdo da alteridade, e a sua ligacdo com
projetos socioeconémicos e politicos que constituem a matriz moder-
no/colonial na sua tripla dimenséo da colonialidade do poder/do saber/
do ser. A terceira tarefa consiste em levar a sério a questdo da colonia-
lidade, ndo apenas para exigir respeito pelas producdes antropoldgicas
do Sul, mas pelo préprio “Sul”. As antropologias, e nés antropélogos
como seus representantes, devem ter consciéncia de estarmos presos
numa posi¢do intermédia particular entre uma ciéncia, elitista como
toda a ciéncia, e a funcdo emancipadora que quisermos desempenhar
para os “seus” povos. Devemos continuar a problematizar esses “seus”
povos porque os povos sdo sé seus, de si préprios e ndo sdo de nin-
guém. Como podemos entdo evitar que a nossa pratica de investigacao
e escrita (e outras formas de representacdo que utilizemos) nio seja
afetada por esta genealogia relacionada com o poder e o controlo? Es-
crever constitui uma prética literaria que estd sempre ligada a regimes
de poder: a etnografia, escrever sobre os outros, é inevitavelmente um
exercicio de poder que permite aos que escrevemos ter autoridade so-
bre os outros sobre os quais escrevemos. Como podemos entio servir
para a emancipac¢do mais ampla de que faldvamos antes sem conside-

3 No livro coletivo sobre as antropologias mundiais (Lins Ribeiro e Escobar, 2006),
analisa-se a diversidade de antropologias que se praticam no mundo, analisando
o tempo presente como um momento de reinvencdo da antropologia associado
as alteracoes nas relacdes entre os antropdlogos localizados em diferentes locais
do sistema-mundo. O grupo tem como ponto de referéncia o site da “red de las
antropologfas del mundo” (<www.ram-wan.net>).
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rar o poder da “nossa” prépria posi¢do? O que implicaria para a(s)
antropologia(s) assumir que ela(s) mesmaf(s) é(sdo) o produto de um
modo industrial de producdo em termos das micropraticas da acade-
mia? Ao fazer isto de forma séria, como afirmam Restrepo e Escobar,
talvez termos como “antropologia” ou “antropélogos” devam ser aban-
donados dando lugar a uma era pés-antropolégica (Restrepo e Esco-
bar, 2004), como a que é proposta por Mafele (Mafele, 2001: 66). Vin-
cular a producéo antropolégica as praticas culturais populares e destes
grupos — entendendo estas ndao de maneira ingénua, mas articulada
com as formas em que opera a colonialidade do poder, do saber e do
ser e que faz com que estas mesmas praticas colaborem (ou possam
fazé-lo) na producao da desigualdade, da discriminacéao, da exclusao,
da marginaliza¢do — pode gerar outra agenda que se entrecruze com
as antropologias emergentes do mundo enfrentando, ao mesmo tem-
po, a producio imperial da antropologia com a tendéncia elitista da
produgéo antropolégica em toda a parte. Estas praticas culturais ques-
tionam os nossos préprios conceitos usados para as entender. Este é
um apelo claro para o desmantelamento das distingdes fundacionais
entre o académico e o nao académico. Esta divisdo sugere que existem
dois lados — a academia e o que lhe é exterior —, o primeiro definido
por uma racionalidade especifica e uma série de préticas exteriores e
diferentes de outros campos da vida social. Por conseguinte, com fre-
quéncia a discussio centra-se em como lancar uma ponte ou criar co-
nexoes entre a academia e os outros campos. Mas a questdo fundamen-
tal é entender que o que produz e mantém essa fronteira é, ele préprio,
um mecanismo que permite o desenvolvimento de determinadas poli-
ticas de conhecimento. Para fazer um paralelo com a etnografia do
Estado, uma vez que se tenham em conta as praticas quotidianas de re/
produgéo do conhecimento académico, a fronteira radical entre acadé-
mico e outros campos da vida social torna-se difusa. Mas este apelo
nio envolve deitar fora o nosso trabalho nem subordiné-lo para que
trabalhe “para” outros. E nossa responsabilidade continuar a disponi-
bilizar histérias etnograficas simples e informadas do mundo real em
que vivemos realmente, histérias seculares e mundanas (no sentido de
Said, 2006), mas, precisamente por isso, para produzir estas histérias
que se distanciem criticamente do poder, que digam a verdade ao po-
der, é necessario abrir o campo, abrirmos o campo nao sé as outras
antropologias com as quais dialogar, também aos “outros” e as “ou-
tras”, ao que sdo e ao que querem e ao que sonham também, porque o
desejo é também um motor da constru¢do do mundo.

O encontro entre uma antropologia extravasada e consciente
da sua heranca colonial e da pluralidade de ambitos e niveis
da pluralidade de extravasamento produz uma pluralidade de
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antropologias de orientagdo publica, comprometidas e descolonizadas
e, em consequéncia, um desafio para estabelecer conversas entre elas
e entre elas e o mundo.

AS PROPOSTAS DE DESCOLONIZACAO

DAS METODOLOGIAS EM DEBATE

Incentivados pelas expetativas de revisdo da producéo e das praticas
antropolégicas que surgiram no XIII Congresso de Antropologia da
Federagdo de Associagbes do Estado Espanhol (FAAEE), que se rea-
lizou em Tarragona, em setembro de 2014, manifestdmos o interesse
de fazer uma proposta direcionada para: 1) dar visibilidade a tendén-
cia crescente da abordagem descolonial nas praticas etnograficas e
na Antropologia Social e 2) promover o debate e a reflexdo coletiva
sobre elas. Consideramos o Simpésio “Antropologia e descoloniali-
dade. Desafios etnograficos e descolonizacdo das metodologias”, que
teve lugar no referido Congresso, como uma oportunidade para esta-
belecer e proporcionar um férum no qual apresentar as abordagens
metodoldgicas das etnografias de colaboracao e abrir um debate sobre
os desafios e dificuldades que envolvem estas transformacoes na/da
disciplina. Proporcionar um enquadramento para o fortalecimento de
redes de colaboracéo entre investigadores nesta perspectiva também
fazia parte do nosso interesse ao efetuar esta proposta. Partimos de
um conjunto de ideias que tratam de captar as vibragdes e inquietu-
des de uma série de praticas etnograficas que questionam a intera-
¢éo classica entre sujeitos investigadores e sujeitos/objetos etnografa-
dos, provocando transformacdes epistemolégicas na Antropologia. A
modo de sintese, e com o objetivo de continuar a debater sobre algo
que apenas esta formulado como esbog¢o, retomamos as questdes que
lancdmos nesse convite, em que tratamos de estabelecer a necessidade
de articular as relagoes entre praticas antropolégicas comprometidas,
questionadoras de uma antropologia puramente académica e estéril,
e colocar uma série de propostas de acao.

Em primeiro lugar, perguntamo-nos sobre as agendas que os
antropdlogos e as pessoas podem partilhar e as possibilidades de
praticar a phronesis, além da episteme e da techné, como forma de
conhecimento (Giménez, 2012). As fontes da phronesis sdo espagos
colaborativos para o desenvolvimento do conhecimento, dentro
dos quais o saber profissional dos investigadores se combina com
o dos interessados locais para definir um problema a enfrentar.
Se reconhecemos que a Antropologia e as suas metodologias sido
produtos coloniais, refor¢ados pelos critérios de neutralidade
e objetividade, perguntamo-nos como serdo as metodologias
descolonizadas e pelas agendas que se propdem para a produgédo de
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um conhecimento outro. Quem sdo os sujeitos do conhecimento?
Qual é a natureza desse conhecimento? Que critérios de avaliacdo se
darzo deste conhecimento?

H4 pelo menos trés Ambitos a considerar na avaliagdo do trabalho
intelectual e de investigacédo. O primeiro é o valor instrumental, com os
seus critérios de objetividade e neutralidade. Aqui, a ciéncia, separada
do mundo, “descobre” com os seus conceitos, teorias e métodos o
mundo exterior. O segundo critério é o reconhecimento da existéncia
dos “outros” no mundo, um reconhecimento em que praticamos
a convivéncia e em que se torna possivel o exercicio da empatia e
o exercicio de aprender a partir dos outros. O terceiro critério de
avaliacdo das investigacdes cientificas é o da reflexdo critica e da
acdo que contribui, juntamente com outros, para a transformacao do
mundo. A realidade revela-se muito claramente quando tratamos de a
mudar. E aqui a solidariedade aparece como um valor em si mesmo.

Nos ultimos anos, os movimentos sociais converteram-se
no eixo de um importante desenvolvimento da Antropologia. Na
mobilizacdo social, os membros dos movimentos, aprendendo no
decurso da prépria acdo, avangcam, ndo sem contratempos, na tensio
entre a subversdao da ordem e a invenc¢do de algo novo. Trata-se do
que Rossana Reguillo designa por “espaco intermédio”, um espaco
aberto pela irrup¢do de um acontecimento que gera as suas proprias
coordenadas espaciotemporais e em que se manifesta a tensao politica
entre a transformacgdo ou a preservagdo das categorias para pensar
sobre o mundo (Reguillo, 2007). Quer na experiéncia recente do 15-
M, quer nas mobiliza¢ées em torno do zapatismo, como o #YoSoy132,
movimentos a partir dos quais Reguillo reflete o seu devir como
acontecimento, estes movimentos conseguiram gerar esse “espago
outro” de interpelacdes subjetivas e produzir imagens emocionais
que, rompendo com os discursos politicos tradicionais, removeram as
funda¢des de uma ordem hegemoénica que se autoassume como a tinica
possivel. Para Reguillo, ha imagens emocionais que podem remover
as bases mais estaveis da “normalidade” dos Estados nacionais.
Um conjunto diverso e disperso de atores sociais reconhece-se, de
imediato, numa imagem, num ritual, numa performance espontanea
ou intencional. Aqui, devemos defender um maior compromisso para
uma Antropologia da performance (Alexander, 2013). A antropologia
da performance centra-se nas atuagbes que importam as pessoas, em
que os observadores passivos se convertem em atores ativos. A magia
da performance evoca uma politica vivida, novas demandas pela
justica social e as possibilidades de outras formas de ser. O etnodrama
(Tedlock, 2000) e varias formas de teatro, na linha do teatro do oprimido
de Boal (Tewolde, 2011), que ddo forma a um teatro politico a partir

219



EPISTEMOLOGIAS DEL SUR / EPISTEMOLOGIAS DO SUL

de baixo (indigenista e/ou popular) e surgem como oportunidades de
abordar questdes sociais por parte das préprias comunidades através
de formas que lhes sdo tteis, mais do que para as agendas académicas
ou de intervencgio externa. Através destas praticas, os antropélogos
ativistas levam o conhecimento e a criatividade da performance a
um publico mais amplo, ajudando a estabelecer lugares em que as
comunidades locais trabalham culturalmente de formas criativas
(Nash, 2015: 67).

Também € necessaria uma Antropologia das emog¢des (Reguillo,
2008). Nos espacos intermédios provocados por estas mobiliza¢des,
conseguiram-se catalisar emogoes e desejos, dos quais pode surgir uma
imaginacgéo dissidente. A capacitacdo como emog¢ao fundamental para
a acdo. Da desesperanca e da tristeza passa-se a raiva, a indignacéo.
Da indignagdo ao compromisso. O compromisso nasce de outra
emocao: a solidariedade, de sentir com outros, de imaginar um bem
comum para e com os outros. Como assinala Reguillo, “as emog¢des
sdo fundamentais para entender nao o porqué, mas, sim, a forma
como as pessoas no tempo impossivel, sendo o que sdo, anunciam o
que seremos, o que podemos ser”.

Os valores de reconhecimento, de aprendizagem e de
solidariedade sao alternativos ao privilégio epistémico que ¢é
promovido institucionalmente a partir da racionalidade instrumental.
O conhecimento que produzimos é sempre dialégico. A prova final
para toda a Antropologia descolonizadora ndo é conhecer o outro,
mas “leva-lo a sério” na sua diferenca.

Em segundo lugar, apresentamos algumas consideracoes
sobre a colaboragdo nas praxis etnograficas descoloniais. Xo6chitl
Leyva, Araceli Burguete Cal y Mayor e Shannon Speed entendem
a investigacdo de colaboragio como um trabalho em conjunto
entre investigadores e grupos sociais organizados em luta (Leyva et
al., 2008). Isso tem implicagbes para todo o processo etnogréafico.
Implica mudancgas ao tracar os objetivos da investigagdo e realizar
a sistematizacdo da informacdo em comum. Envolve um trabalho
de coteorizagdo e a exploracdo de praticas de coescrita e coautoria.
Distinguimos coescrita e coautoria porque a escrita é em si mesma
problemética, uma vez que também constitui um artefacto colonial,
dada a primazia da leitura e da escrita sobre a oralidade; a coautoria
canaliza-se melhor e consegue uma melhor expressdao com o uso de
outras formas de representacido, entre elas, com o uso das linguas
vernaculas e outros suportes, como a producao de videos.

Um caso exemplar é o que foi feito em Chiapas pela Red de
Artistas, Comunicadores Comunitarios y Antrop6log@s de Chiapas
(RACCACH, 2011). Na apresentagdo do trabalho da rede, Xochitl
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Leyva Solano, investigadora do CIESAS-Sureste, mostrou o processo
de tecer os saberes, histdrias e lutas dos membros da rede e de,
paralelamente, produzir uma investigacdo “sentipensada a partir
da raiz, da co-razdo e do coracdo”. Na estratégia de producao/
comunicacio, o trabalho colaborativo deve ser visibilizado de forma
entretecida. A video-autorrepresentacio surge, entio, como o meio
adequado, uma vez que a produc¢do de videos indigenas desafia a
tirania colonial em trés niveis: a escrita, ao reivindicar a oralidade
da comunicacio comunitaria; o monopélio das linguas coloniais
imperiais (espanhol, inglés, francés, etc.), ao grava-los nas linguas
proprios dos seus realizadores maias; e, finalmente, ao questionar
radicalmente a heterorrepresentacio ao promover que “o Outro” fale
por si mesmo, ao trabalhar a favor da autorrepresentacio.

Coteorizagdo e coautoria envolvem o reconhecimento politico
dos sujeitos etnogréaficos, do direito a producgéo e desenvolvimento de
conhecimento a partir da sua propria agenda. Em termos académicos,
este tipo de colaboragéo esta a contribuir para o que Santos designa
porecologia de saberes (Santos, 2005; 2010), que integra quer os saberes
tradicionais, quer os saberes construidos por ativistas e académicos.
A ecologia de saberes baseia-se no reconhecimento da pluralidade
de conhecimentos heterogéneos e na ideia de que o conhecimento é
interconhecimento (Santos, 2010: 32) e precisa da consolidagdo de
uma solidariedade epistémica e, muitas vezes, de um trabalho entre
pares criativos como o que representa o trabalho de José Alfredo
Jiménez Pérez e Axel Kohler, escrito a dois (Jiménez y Kohler, 2012).

Em terceiro lugar, colocamos um conjunto de consideracées
e perguntas que tém que ver com a identificagdo e o debate sobre
as tensbes que ocorrem nestes “didlogos etnograficos”. Tem sido
destacada a importancia e as dificuldades da traducéo nos encontros
ou didlogos etnograficos e nos trabalhos de colaboracao. Para avancar
na nossa discussdo, queremos aqui propor a distingdo entre conversa
e didlogo. A conversa, como defende Haber, ndo é meramente
linguistica nem ocorre entre véarias racionalidades humanas, mas
constitui um fluxo de sentidos, muitas vezes contrapostos e amarrados
a (enraizados em) diferentes realidades epistémicas diferentes, que ha
que reconhecer na sua diferenga (Haber, 2011). Dai que Leyva assinale
a natureza “sentipensada a partir da raiz, da co-razdo e do coracio”
da investigagdo. O que a conversa exige é uma atitude de abertura
das pessoas que conversam, e, portanto, a possibilidade de serem
transformados nela.

Daqui se deduzem corolarios importantes. Primeiro, o objetivo da
conversa néo é por-se de acordo; pelo contrario, a conversa baseia-se na
compreensdo mutua de que as condi¢oes da conversa estdo urdidas na

221



EPISTEMOLOGIAS DEL SUR / EPISTEMOLOGIAS DO SUL

diferenca. Na conversa, “tornam-se” ou produzem-se os participantes.
E também na sua diferenca, e a partir dela, podem concordar em fazer
algo juntos, produzir alguma mudanga. Além disso, defendemos que
nas conversas etnogréaficas (que nao nos didlogos da Antropologia pés-
moderna) nos “convertemos”, ndo no sentido de que nos convertemos
no outro da conversa, mas em que ambos nos tornamos versoes de nés
mesmos produzidas na conversa. Levar a sério estas conversas exigiria
colocé-las no terreno reconhecido pela sua especial significacdo. Rita
Alcida Ramos (Ramos, 2015: 37) retoma os argumentos de Shawn
Wilson, da etnia Cree do Canada4, que afirma que, para ser relacional, a
investigacdo deveria ser considerada como cerimonial (Wilson, 2008).

Em muitas ocasides estas ceriménias deveriam ser de cura. Em
termos descoloniais, as conversas etnograficas que levam a sério
os “outros” com os quais a antropologia se relaciona precisam de
considerar o (e abrir a ferida) que o colonial/hegeménico produz
em nos. Esta abertura torna a ferida insuportavelmente presente e
pode provocar uma mudanga da investigacdo para outros territérios
epistémicos. A abertura de que falamos extravasa o dominio da
razdo; com frequéncia vai acompanhada da indignacéo e da ira. Para
Audre Lorde, a ira constitui uma disposi¢dao fundamental dos sujeitos
submetidos a exploracdo e ao dominio (Lorde, 2003). Nasce como
reacdo a opressio, mas ao mesmo tempo contém a possibilidade
de contrapor algo ao dominio: enfrentar cara a cara outros sujeitos
com um saber que perturba a ordem dominante e que traz a luz uma
diferenca a que pode ser aplicada a acio comum.

A indignacdo também leva a “desestabilizacdo” do olhar
(Reguillo, 2008). Recordemos que a vista é a metafora metodolégica
preferencial da ciéncia positivista (Haraway, 1995), que torna
objeto, ou coisa, tudo o que observa e converte os antropélogos em
meros espectadores. Aprender a olhar de outros modos contribui
para descolonizar o olhar. Novamente, a reivindicagdo da abertura
dos sentidos leva-nos a considerar a necessidade de praticar uma
Antropologia das emog¢des que extravase a racionalidade do
pensamento e a metodologia de visao.

Para fechar o circulo, propomos que a etnografia tenha surgido
como uma prética central na institucionalizacdo da Antropologia,
inserindo-se na producao/reproducéao institucional académica. Como
resultado, perguntamos: na incorpora¢io de uma pratica descolonial
etnografica, que tensdes se produzem na referida produgdo/reproducio
institucional? Se, para além de uma disciplina cientifica com as
suas teorias e métodos, considerarmos a Antropologia uma rede de
instituicdes mediadoras (com as suas avaliacdes e as suas hierarquias)
e uma praxis, de que forma uma perspectiva descolonial as afeta, as
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questiona, as subverte, as reconstréi, e que outras praticas académicas
e institucionais provoca? Que mundo cheio de mundos surge delas? E,
nessas praticas, que tensdes se produzem entre as diferentes versoes
de antropologia, pugnando umas juntamente com as outras, mas
também umas contra outras, ao constituirem-se a si mesmas e por
vezes na sua contribui¢io para moldar um mundo melhor?

Por tensdes entendemos aqui, em sentido lato, estados de
oposicido latente que podem surgir entre pessoas, grupos, classes,
ragas, nagoes, etc. A capacidade indagadora (heuristica) das tensoes
tem uma longa tradi¢do na acio politica e nas ciéncias sociais, seja
no marxismo (no sentido de contradi¢bes estruturais — ao referir-
se a “luta de classes como motor da Histéria”), seja no feminismo
transnacional e transcultural baseado no didlogo e na diferenga (Del
Valle, 2005; Maquieira, 2008), em que se reconhece que, ao nivel
epistemolégico, as diferencas e atritos sdo precisamente os cenarios
que abrem novas portas.

Gostariamos de terminar considerando as complexidades destas
tensdes na pratica comprometida da antropologia. Entendemos o
compromisso na antropologia no sentido que Charley Hale d4 a
este termo: ndo uma antropologia comprometida com um partido
politico ou uma determinada ideologia, mas “comprometida com a
vida das pessoas”, algo que se refere a um compromisso com projetos
descolonizadores da vida que o capitalismo e os seus atores ameagam
ou destroem. Esta Antropologia tem uma histéria mais longa, com
um ponto significativo por volta de 1968. Agora como entdo grande
parte das ciéncias sociais estdo alinhadas com posig¢es criticas. Assim
sugere Burawoy numa reflexdo que serve quer para a Antropologia,
quer para o resto das ciéncias sociais: nas ultimas décadas o mundo
deslocou-se tanto no sentido das posicdes conservadoras que as
posicoes das ciéncias sociais ficaram situadas a “esquerda”’, no
compromisso (Burawoy, 2005). Toda esta pluralidade existente é, a
partida, uma riqueza, mas também coloca dificuldades acrescidas
na pratica das ciéncias sociais e da(s) antropologia(s), uma vez que
h4 uma diversidade de formas de praticar este compromisso € nem
sempre se entendem.

A gestido da diversidade é sempre complicada, mas uma vez que
a Antropologia, pela sua prépria definicdo, sempre lhe esteve ligada,
néo nos devia causar muito medo enfrenté-la. Hale faz uma distin¢ao
sobre a diversidade de praticas que pode ser ttil ao nosso propdsito
(Hale, 2011):

1. O intelectual publico comprometido. O seu propésito é a “cria-
¢do e a disseminag¢do do conhecimento especializado” (Hale,
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2011: 503), capacidade que adquire na sua condi¢do de pro-
fissional da antropologia; ou seja, uma pessoa formada em
instituicoes académicas e reconhecida por isso. O intelectual
publico, afirma Hale,

nio tem mais interesse nas metodologias alternativas por uma
razdo basica: a énfase no conhecimento especializado dota os
seus resultados de um caréter de rigorosidade que muitas vezes
amplia a eficicia dos mesmos; pela mesma razdo, um didlogo
horizontal com os sujeitos” iria pér em questdo a sua postura de
“perito”. (Hale, 2011: 503)

. A investigacdo descolonizada. Contraponto da pratica dos inte-

lectuais publicos. Esta investigacdo efetua uma desconstrugéo
sistematica do que conhecemos como “ciéncia”, para revelar
a sua cumplicidade com a dominagéo ocidental e colonial. O
objetivo central deste tipo de investigacdo busca uma trans-
formacdo das nossas mentes, das nossas categorias de conhe-
cimento, para as desprender do impacto profundo do poder
colonial nelas.

. A investigacdo ativista, que Hale distingue da anterior, a in-

vestigacdo descolonizada, para iluminar ao mesmo tempo as
suas diferencas e a sua complementaridade. Hale explica que a
investigacdo ativista propde “estabelecer relacdes de colabora-
¢ao entre investigadores pertencentes ao mundo académico e
intelectuais associados a um grupo organizado em luta” (Hale,
2011: 505). Ainda que este alinhamento possa ser entendido
como um gesto de descolonizacio, pela sua avaliacdo dos sa-
beres dos que estdo em luta, a sua énfase principal é outra. Em
vez de uma descolonizagdo prioritaria das nossas categorias
de analise, propde-se colocar essas categorias e ferramentas de
investigacdo ao servico das lutas subalternas, propiciando um
didlogo com os outros saberes e sujeitando ambos a uma criti-
ca mutua. O trabalho dos grupos de investigagio em que par-
ticiparam Joanne Rapapport (Rapapport, 2007), X6tchil Leyva
(Leyva, 2010), Rosalma Aida Hernandez, Maria Teresa Sierra
e Rachel Sieder (Hernandez et al., 2009), entre muitos outros,
sdo expoentes magnificos disso mesmo.

. A investigacio militante, por tltimo, toma elementos das trés

anteriores. No entanto, centra-se nas relagdes quotidianas e
na participacio direta no processo de luta como condigio que
torna possivel a investigagdo. A aposta epistemolégica desta
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posicdo situa-se claramente no préprio processo de luta: ao
organizar-se, ao analisar as condi¢bes opressivas e, acima de
tudo, ao lutar contra essas condig¢oes e refletir sobre a prépria
experiéncia, desenvolve-se uma compreensdo empirica e teé-
rica da realidade social que nenhum académico convencional
poderia alcancar. Portanto, os que defendem esta posicdo ten-
dem a entender o seu papel ndo como atores que produzem
conhecimento, mas, sim, como promotores e escribas: docu-
mentam saberes ja bem formulados e, as vezes, assumem tam-
bém a tarefa de traduzi-los para linguagens reconhecidas pela
academia. Os trabalhos de colaboracao de Luis Guillermo Vas-
co Uribe, especialmente com os guambianos, especificamente
como solidario (com capacidades de antropélogos), exemplifi-
cam esta orientagdo (Dagua, Vasco e Aranda, 1998).

Hale insiste em definir a investigag¢do militante como uma militancia
pela “vida”. Walter Mignolo, pelo seu lado, assinala que a investiga-
¢do ativista e os projetos descolonizadores tém em comum a tomada
do poder epistémico face ao dominio epistémico que milita em prol
dos lucros e da acumulacéo individual (de pessoas, paises ou empre-
sas) (Mignolo, 2011), mas é necessério compreender as diferengas nas
agendas dos diversos atores envolvidos nestes processos colaborativos
de investigacdo. Para Linda Tuhiwai Smith, intelectual maori que pro-
move metodologias de investigacdo descolonizadoras consistentes em
praticas culturalmente desenvolvidas no mundo maori conducentes
a sua autodeterminacdo (TUHIWAI, 2012), para Cumes, antropdloga
maia (Cumes, 2008), ou para Gloria Anzaldiia, uma critica cultural
chicana (Anzaldtda, 1999), a investigagdo requer uma inversao da rela-
¢do canoénica entre disciplina e conhecimento, entre academia e ativis-
mo. Enquanto para os antropélogos o esforco se centra em reformular
a Antropologia e despojé-la da sua herancga imperial/colonial (ou seja,
descolonizar a antropologia), para as antrop6logas maia e maori o
problema central ndo estaria na Antropologia, mas na situagio e na
posicdo dos maias e dos maori no mundo. Para Cumes e Smith, o
seu papel como antropdlogas consistiria em aplicar os seus conheci-
mentos e competéncias em desenredar este né; a Antropologia seria
aqui um instrumento simples. Para elas, o problema central estaria
noutra parte, e a Antropologia é apenas uma maneira de lhe aceder e
de o resolver. Aqui, a resposta a tensdo entre academia e ativismo fica
resolvida a favor da segunda. E esta a tnica alternativa? Para Hale, a
resposta a esta pergunta nao é univoca: depende.

A partir do reconhecimento de que as fronteiras entre estas
posicbes sdo ténues, e que muitos esforcos de investigacdo
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comprometida abrangem mais do que uma delas, Hale argumenta
que uma taxonomia como esta pode ajudarnos a enfrentar a
fragmentacdo atual de “investigacdo comprometida”, o que nos
enfraquece perante os nossos adversarios comuns. As diferencas entre
elas sdo reais e muitas vezes profundas. Os argumentos de fundo da
investigagdo descolonizada vdo diretamente contra o intelectual
publico, desconstroem o seu compromisso, considerando-o
como uma cortina de fumo para cobrir métodos que continuam a
carregar o “fardo colonial”, e que, embora sirvam para reconhecer
academicamente o seu trabalho, deixam na sombra as problematicas
de injustica e desigualdade que subjazem a essa realidade. Gredhill
d4 conta da capacidade de muitos profissionais em fazer uma carreira
académica com estes problemas (Gredhill, 2000). Hale reconhece que
ele mesmo, a partir das posi¢cdes da Antropologia ativista, criticou as
correntes mais moderadas da posicdo descolonizadora, que pdem a
énfase primordial na producéo de novos paradigmas epistemolégicos
e pouco nas relacbes de investigacdo, que se pode converter
com facilidade num exercicio tdo elitista como o da academia
tradicional, cujo resultado é a promocao individual e académica.
Os que postulam a eficacia da investigacdo para o avango na justica
social costumam expressar impaciéncia em relacdo a investigagcdo
militante, argumentando que a sua énfase no processo subestima a
possibilidade de alcangar os resultados e os beneficios concretos de
uma investigacdo “bem formulada”. Os partidarios da investigacido
militante criticam, por sua vez, a investigacdo ativista por defender
ideais igualitarios que contradizem as hierarquias persistentes entre
os “académicos” e os intelectuais organicos. Por vezes, estas posi¢des
sdo defendidas com um radicalismo que deixa pouco espago para
o dialogo e as criticas muituas doem mais porque pertencemos, em
ultima instancia, ao mesmo lado.

Perante esta situacdo, Hale propde-nos, como antropdélogos,
defender um entendimento pluralista da investigacdo comprometida
que abarque estas quatro posi¢des. Nao temos que escolher uma ou
outra, pelo menos nao para sempre. Em cada ocasido podemos fazer
uso de algumas delas, dependendo do contexto em que se produz a
nossa investiga¢do e em fung¢io dos parceiros que tenhamos nela.

Como coletivo dedicado a antropologia, gerir este pluralismo de
antropologias comprometidas passariaem primeiro lugar porenfrentar
perguntas como estas: Quais sdo os principios que pretendemos
defender em relacdo as condi¢gbes contundentes de sofrimento social
e as desigualdades muiltiplas no nosso meio? Como pomos em pratica
estes principios — a partir do postulado de abrir as nossas institui¢cdes
a membros dos grupos marginalizados até ao de assegurar que os
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resultados da investigagido sejam bem usados? Por outras palavras:
atribuir um nome e apelido ao adjetivo “comprometido”.

Hale, além disso, lanca-nos uma reflexdo incémoda. Se, como
antropélogos, nao somos capazes de identificar, externalizar e
aprender a partir das contradicoes que existem no interior da
Antropologia comprometida que praticamos — sem importar seja
qual for das quatro posicdes ou se é uma combinacao delas —, entdo
0 nosso préprio “compromisso” (com a “vida”, ndo com a academia)
é pouco defenséavel.

A afirmacéo anterior tem uma importancia pragmatica, uma vez
que constitui um convite ao didlogo, a conversa. Hale estd a chamar-
nos para conviver com as diferencas entre antropologias e converté-
las num fator de enriquecimento e de forga coletiva. As contradi¢oes
sdo inerentes a qualquer processo de investigagio comprometida
(comegando pela contradi¢cdo que existe entre o nosso compromisso
com um mundo melhor e os privilégios evidentes — de formacao,
de raca ou etnicidade, de género, de condi¢cdes materiais — de que
gozamos como os investigadores) e que surgem inevitavelmente da
diferenca entre a investigacdo em si e o ativismo (Leyva, 2011).

Acreditamos que esta reflexdo pode ser complementada com
outras de Boaventura de Sousa Santos, quando se confronta
com as dificuldades de construir a partir de posi¢des politicas
comprometidas no contexto atual (Santos, 2008). Um dos problemas
que se arrastam € o enfrentar a situacédo de pluralidades polarizadas.
Faz um apelo para inverter a ideia de que politizar as diferencas é
equivalente a polariza-las. No ambito das posi¢cdes comprometidas
(com a “esquerda”), propde que a politizagdo se venha a dar por
meio da despolarizagdo. Ou seja, dar prioridade a construgdo de
coligacoes e articulagbes a volta de praticas coletivas concretas,
discutindo as diferencas no Ambito dessa construcéo. Isto facilitaria
que as agdes coletivas nido se subestimassem nem boicotassem por
causa das diferencas, criando um contexto de debate (conversa,
diriamos) que facilitaria a unidade de acdo. Dando prioridade a
participacdo em agdes coletivas concretas, ndo desperdigando
qualquer experiéncia social de resisténcia por parte dos oprimidos,
explorados ou excluidos; considerando as disputas tedricas e as
diferencas no contexto das acdes e sempre com o objetivo de as
tornar mais visiveis e fortalecé-las. E, por tltimo, mas ndo menos
importante: sempre que um dado sujeito/coletivo questione o
objetivo e abandone a ac¢do coletiva, deve fazé-lo de maneira que
enfraqueca o minimo possivel a posicdo dos sujeitos que continuam
comprometidos com a agdo.

227



EPISTEMOLOGIAS DEL SUR / EPISTEMOLOGIAS DO SUL

BIBLIOGRAFIA

Alexander, B. K. 2012 “Etnografia performativa. La representacion
y la incitacién de la cultura” in Denzin, N. K. y Lincoln, Y.

S. (coords.) Manual de Investigacion Cualitativa, Vol. I11. Las
estrategias de investigacion cualitativa (Barcelona: Gedisa) pp.
94-153.

Anzalduaa, G. 1999 Borderlands/La frontera: the new mestiza (San
Francisco: Aunt Lute Books).

Burawoy, M. 2005 “Por una sociologia publica” in Politica y Sociedad,
N° 42(1), pp. 197-225.

Calavia, O. 2005 “Epilogo: notas sobre antropologia activa” in
Calavia, O. et al. (eds.) Neoliberalismo, Ongs y pueblos indigenas
en América Latina (Madrid: Sepha) pp. 263-270.

Cumes, A. 2008 “La presencia subalterna en la investigacién social:
reflexiones a partir de una experiencia de trabajo” in Bastos, S.
(comp.) Multiculturalismo y futuro en Guatemala (Guatemala:
Flacso/Oxfam-Gran Bretafia) pp. 247-273.

Dagua, A.; Vasco, L. G. e Aranda, M. 1998 Guambianos: hijos del
arcoiris y del agua (Bogota: CEREC/Los Cuatro Elementos/
Fundacién Alejandro Angel Escobar/Fondo de Promocién de la
Cultura del Banco Popular).

Del Valle, T. 2005 “El potencial de la tensién y su aportacién a la
antropologia desde la critica feminista: fuentes, procesos y
tipologias” in Maquieira, V. et al. (eds.) Democracia, feminismo
y universidad en el siglo XXI (Madrid: Instituto Universitario de
Estudios de la Mujer, Universidad Auténoma de Madrid) pp.
227-242.

Giménez, C. 2012 “Teoria y practica en la historia de las ideas.
Implicaciones para la antropologia aplicada” in Gazeta de
Antropologia, N° 28(3).

Gredhill, J. 2000 EI poder y sus disfraces (Barcelona: Bellaterra).

Haber, A. 2011 “Nometodologia Payanesa: Notas de metodologia
indisciplinada” in Revista de Antropologia (Catamarca, Chile) N°
23, 1° semestre, pp. 9-49.

Hale, C. 2011 “Entre el mapeo participativo y la ‘geopirateria’: las
contradicciones (a veces constructivas) de la antropologia
comprometida” in Leyva, X. et al. Conocimientos y prdcticas
politicas: reflexiones desde nuestras prdcticas de conocimiento
situado (tomo II) (Chiapas/México DF/Cidade de Guatemala/
Lima: CIESAS/UNICACH/PDTG-UNMSM)pp. 482-512.

Haraway, D. 1995 Ciencia, cyborgs y mujeres. La reinvencion de la
naturaleza (Valencia: Catedra).

228



Juan Carlos Gimeno Martin e Angeles Castafio Madrofial

Hernandez, R. A.; Sierra, M. T. e Sieder, R. 2009 “Reivindicaciones
étnicas, género y justicia” in Desacatos, N° 31, setembro-
dezembro.

Jiménez, J. A. e Kohler, A. 2012 “Produccién videogrifica y escrita
en co-labor. Un camino donde se encuentran y comparten
conocimientos” in Kummels, 1. (ed.) Espacios medidticos: cultura
y representacion en México (Berlim: Tranvia) pp. 319-346.

Leyva, X. 2010 “Caminando y haciendo o acerca de practicas
decoloniales” in Kohler, A. et al. Sjalel kibeltik. Sts’isjel ja
kechtiki’. Tejiendo nuestras raices (México DF: RACCACH/
Cesmeca-Unicach/CIESAS/PUMCUNAM/IWGIA/Oré/Xenix Film
Distribution) pp. 351-359.

Leyva, X. 2011 “¢Academia versus Activismo? Repensarnos
desde y para la practica-teérico politica” in Leyva, X. et al.
Conocimientos y prdcticas politicas: reflexiones desde nuestras
prdcticas de conocimiento situado (Chiapas/México DF/Lima/
Cidade de Guatemala: CIESAS/PDTG-USM/UNICACH).

Leyva, X.; Burguete, A. e Speed, S. (comps.) 2008 Gobernar (en) la
diversidad: experiencias indigenas desde América Latina: hacia la
investigacién de co-labor (México DF: Centro de Investigaciones
y Estudios Superiores en Antropologia Social).

Lins Ribeiro, G. e Escobar, A. 2006 “Las antropologias del mundo.
Transformaciones de la disciplina a través de los sistemas
de poder” in Lins Ribeiro, G. y Escobar, A. (eds.) World
Anthropologies: Disciplinary Transformations Within Systens of
Power (Oxford: Berg Publishers).

Lorde, A. 2003 La hermana, la extranjera (Madrid: Editorial Horas y
Horas).

Mafele, A. 2001 Anthopology in Post-Independence Africa: End of an
Era and the Problem of Self-Redefinition (Nairobi: Heinrich Béll
Foundation/Regional Office East/Horn of Africa).

Magquieira, V. 2008 “Tensiones creativas en el estudio de los derechos
humanos en la era global” in Jabardo, M. et al. (coords.)
Antropologia de orientacion publica: Visibilizacion y compromiso
de la antropologia (Valencia: FAAEE) pp. 61-64.

Mignolo, W. 2011 “El problema del siglo XXI es el de la linea
epistémica” in Leyva et al. Conocimientos y prdcticas politicas:
reflexiones desde nuestras prdcticas de conocimiento situado
(tomo II) (Chiapas/México DF/Cidade de Guatemala/Lima:
CIESAS/UNICACH/PDTG-UNMSM) pp. 816-840.

Nash, J. 2015 “La creacién de espacios para la revitalizacién cultural.
La investigacién antropolégica en la globalizacién” in Betrisey,

229



EPISTEMOLOGIAS DEL SUR / EPISTEMOLOGIAS DO SUL

D. e Meresons, S. (eds.) Antropologias contempordneas. Saberes,
ejercicios vy reflexiones (Buenos Aires/Madrid: Mifio Davila) pp.
57-69.

RACCACH 2011 “Tejiendo nuestras raices de cara a las multiples
crisis” in Vargas, V. et al. (eds.) Cuerpos, territorios e imaginarios.
Entre las crisis y los otros mundos posibles (Lima: Programa
Democracia y Transformacion Global). Disponivel em <http://
www.encuentroredtoschiapas.jkopkutik.org/BIBLIOGRAFIA/
JUSTICIACOGNITIVA/Tejiendo_nuestras_raices.pdf> acceso
22/03/2014.

Ramos, R. A. 2015 “Mentes indigenas y ecimene antropolégico” in
Betrisey, D. e Meresons, S. (eds.) Antropologias contempordneas.
Saberes, ejercicios vy reflexiones (Buenos Aires/Madrid: Mifio
Davila) pp. 35-55.

Rapapport, J. 2007 “M4s alla de la escritura: la epistemologia
de la etnografia en colaboracién” in Revista Colombiana de
Antropologia, N° 43, janeiro-dezembro, pp. 197-229.

Reguillo, R. 2007 “Subjetividad sitiada. Hacia una antropologia de
las pasiones contemporaneas” in E-misférica. Performance and
politics in the Americas (Nova Torque: Hemispheric Institute,
NYU) N° 4.1, maio. Disponivel em < http://hemisphericinstitute.
org/hemi/es/e-misferica-41/reguillo> acceso 15/04/2014.

Restrepo, E. y Escobar, A. 2004 “Antropologias en el mundo”
in Jangwa Pana (Santa Marta: Universidad del Magdalena)

N° 3, pp. 110-131. Disponivel em <http://www.ram-wan.
net/documents/06_documents/restrepo_y_escobar_2004_
antropologias_en_el_mundo.pdf> acceso 12/06/2015.

Ruiz, M. 2015 “Antropologia publica y derechos humanos’.
Entrevista a la antropéloga Victoria Sanford” in Revista de
Antropologia de Orientacién Publica (Madrid: Universidad
Auténoma de Madrid) N° 0. Disponivel em <http://www.raop.net/
images/revistas/cero/ArticuloMarisaRuizSep14.pdfn> Acceso el
17/07/2015.

Said, E. 2006 Humanismo vy critica democrdtica (Barcelona: Debate).

Santos, B. de Sousa 2005 “Sobre el postmodernismo de oposicién”
in El milenio huérfano. Ensayos para una nueva cultura politica
(Madrid: Trotta) pp. 97-113.

Santos, B. de Sousa 2008 “Pluralidades despolarizadas: una
izquierda con futuro” in Chavez, D. et al. (eds.) La nueva
izquierda en América Latina (Madrid: Los Libros de la Catarata).

Santos, B. de Sousa 2010 Para descolonizar Occidente. Mds alld del
pensamiento abisal (Buenos Aires: CLACSO/Prometeo).

230



Juan Carlos Gimeno Martin e Angeles Castafio Madrofial

Smith, L. T. 2012 “Caminando sobre terreno resbaladizo.

La investigacion de los pueblos nativos en la era de la
incertidumbre” in Denzin, N. K. y Lincoln, Y. S. (eds.) Manual
de investigacion cualitativa I. Vol. 1: El campo de la investigacion
cualitativa (Barcelona: Gedisa) pp. 190-230.

Tedlock, B. 2000 “Ethnography and ethnographic representation” in
Denzin, N. K. y Lincoln, Y. S. (comps.) Handbook of Qualitative
Research (Thousand Oaks, Sage) 2* ed., pp. 455-484.

Tewolde, M. 2011 El uso del teatro del oprimido como herramienta de
empoderamiento para hombres y mujeres migrantes en Tapachula
(Chiapas: Universidad de Ciencias y Artes de Chiapas/Centro de
Estudios Superiores de México y Centroamérica).

Turner, T. 2010 “La produccién social de la diferencia humana como
fundamento antropolégico de los derechos humanos negativos”
in Revista de Antropologia Social (Madrid: Universidad
Complutense de Madrid) V. 19, pp. 53-66.

Wilson, S. 2008 Research is ceremony: Indigenous research methods
(Halifax: Fernwood).

231






PARTE 11
Movimientos y retos a la ampliacion
de la ciudadania
Movimentos e desafios para a
expansao da cidadania






O MOVIMENTO NEGRO NO BRASIL

AUSENCIAS, EMERGENCIAS
E APRODUCAO DOS SABERES

Nilma Lino Gomes

CADA VEZ MAIS, a realidade brasileira e mundial revela que a luta
contra o racismo, o sexismo, a homofobia, o neoliberalismo e a exclu-
sao social ndo pode acontecer de forma isolada. Se antes a situacdo
mundial de exclusdo e desigualdade ja apontava para a necessidade
de uma articulacdo e parceria entre movimentos sociais, ONGs e
grupos culturais, imbuidos do ideal de constru¢do de uma articulacéao
politico-solidaria, hoje, com o crescimento da globalizagdo capitalista
e seus efeitos nefastos, essa realidade se tornou um imperativo trans-
nacional. Eventos como o Férum Social Mundial sdo pioneiros nesse
trabalho de articulacio, construcio conjunta e didlogo entre os seto-
res que lutam contra a globalizacdo capitalista.

A educagio continua sendo um dos campos principais de luta dos
movimentos sociais no Brasil. A articulacdo entre a educacgio escolar
e os processos educativos que se ddo fora da escola, nos movimentos
sociais, nos processos politicos e nos grupos culturais se configura,
atualmente, mais do que antes, como bandeira de luta dos setores
considerados progressistas. Além disso, quanto mais aumenta a cons-
ciéncia da populagio pelos seus direitos, mais a educacio é tomada
na sua especificidade conquanto direito social. E mais, como um di-
reito social, que dever garantir nos processos, politicas e praticas edu-
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cativas a vivéncia da igualdade social, da equidade e da justica social
aos diferentes grupos sociais e étnico-raciais.

Nesse contexto, as varias organizacdes negras no Brasil e nos va-
rios paises da América Latina constroem demandas especificas para a
educacio, as quais nem sempre sdo incluidas nas politicas educacio-
nais. Estas podem ser percebidas desde a énfase dada pelas primei-
ras organizagoes negras do século XX a aprendizagem da leitura e
da escrita até ao debate atual sobre as acoes afirmativas na educacio
superior. Podemos dizer que, nesse processo complexo e tenso, experi-
éncias e saberes multiplos sdo produzidos, acumulados e socializados
pela populagdo negra. Alguns deles tém sido organizados e sistemati-
zados pelo movimento negro.

A ACAO E AS DEMANDAS DO MOVIMENTO

NEGRO EM PROL DA EDUCA(;AO: UM BREVE RELATO

A acdo do movimento negro brasileiro por meio das suas diversas en-
tidades tem sido marcada por uma perspectiva educacional agugada,
explicitada nas suas diversas acdes, projetos e propostas.

O movimento negro brasileiro tem se destacado na histéria do
nosso pais como o sujeito politico cujas reivindicagbes conseguiram,
a partir do ano 2000, influenciar o governo brasileiro e os seus princi-
pais 6rgios de pesquisa, tais como o Instituto de Pesquisa Econémi-
ca Aplicada (IPEA) e o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE). Esse reconhecimento politico tem possibilitado, nos tltimos
anos, uma mudanca dentro de varios setores do governo e, sobretudo,
nas universidades publicas, como, por exemplo, o processo de imple-
mentacdo de politicas e praticas de acdes afirmativas voltadas para a
populacio negra.

O movimento negro contemporaneo, enquanto movimento so-
cial, pode ser compreendido como um novo sujeito coletivo e politico
que, juntamente com os outros movimentos sociais, emergiu na déca-
da de setentas no cenério brasileiro. Enquanto sujeito coletivo, esse
movimento € visto na mesma perspectiva de Sader (1988), ou seja,
como uma coletividade onde se elaboram identidades e se organizam
praticas através das quais defendem-se interesses, expressam-se von-
tades e constituem-se identidades, marcados por interagdes, proces-
sos de reconhecimento reciprocos, com uma composi¢cao mutével e
intercambiavel. Enquanto sujeito politico, esse movimento produz
discursos, reordena enunciados, nomeia aspira¢ées difusas ou as ar-
ticula, possibilitando aos individuos que dele fazem parte reconhece-
rem-se nesses novos significados. Abre-se espago para interpretacdes
antagonicas, nomeacdo de conflitos, mudanca no sentido das palavras
e das préticas, instaurando novos significados e novas agdes.
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De acordo com Carlos Hasenbalg (1984):

O movimento negro contemporineo ressurge a partir de meados da
década de setentas, nos finais de um periodo acentuadamente auto-
ritario da vida politica brasileira. Como o dos movimentos sociais
que afloram na mesma época, seu discurso é radical e contestador. O
renascimento do movimento tem sido associado a formagio de um
segmento ascendente e educado da populagdo negra que, por motivos
raciais, sentiu bloqueado o seu projeto de mobilidade social. A isso
deve ser acrescentado o impacto nesse grupo de novas configuragées
no cendrio internacional, que funcionaram como fonte de inspiracdo
ideolégica: a campanha pelos direitos civis e 0 movimento do poder
negro nos Estados Unidos e as lutas de libertacdo nacional das col6-
nias portuguesas na Africa. (Hasenbalg, 1984: 148-149)

Mas ha especificidades no terreno comum dos novos movimentos so-
ciais que entram em cena no Brasil na década de setentas. Segundo
Marcos Cardoso (2002), no caso do movimento negro, o que marca
uma profunda diferenca entre este e o conjunto dos demais movimen-
tos sociais e populares nessa época € a histéria.

Segundo esse autor, para o movimento negro, o cotidiano da po-
pulagdo negra é determinado pela estrutura do racismo na socieda-
de brasileira. Ao emergir no cenario nacional e politico destacando a
especificidade da luta politica contra o racismo, o movimento negro
buscou na histéria a chave para compreender a realidade do povo
negro brasileiro. Assim, a necessidade de negar a historia oficial e de
contribuir para a construcdo de uma nova interpretacdo da trajetéria
dos negros no Brasil sdo aspectos que distinguem o movimento negro
dos demais movimentos sociais e populares da década de setentas. O
movimento negro €, portanto, fruto de uma “negatividade histérica”,
nos dizeres de Barbosa e Santos (1994: 46):

O movimento negro se radica na tradi¢io comum, ele busca da tradi-
¢do os elementos que permitam perceber-se a si préprio. Simultanea-
mente, ele é a afirmagdo de uma negatividade histérica, de um papel
desempenhado na Histéria. Ele é a busca de um outro si mesmo, para
além da alteridade desse outro presente, que nio é de si.

Concordamos com Cardoso (2002) de que a emergéncia do movimen-

to negro como um novo personagem na cena brasileira significa um

contraponto a realidade racial do nosso pais, constituindo- se uma

outra possibilidade de entendimento do real. No entanto, nem sem-
« . ”» . . .

pre esse outro “ponto de vista” tem sido devidamente considerado,

sobretudo pela escola, cuja reflexéo critica, histérica e social da reali-
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dade brasileira deveria ser um dos principais aspectos dos curriculos
apos a ditadura.

Ao estudarmos as formas de organizagdo dos negros ap6s a Aboli-
¢do da Escravatura e depois da Proclamacio da Republica, a literatu-
ra nos mostra que, desde meados do século XX, a educagio ja era con-
siderada espaco prioritario de acido e de reivindicagdo. Quanto mais
a populacdo negra liberta passava a figurar na histéria com o status
politico de cidadao (por mais abstrato que tal situagio se configurasse
no contexto da desigualdade racial construida pés-aboli¢do), mais os
negros se organizavam e reivindicavam escolas que incluissem sua
histéria e sua cultura.

Os estudos de Pinto (1994), Gomes (1999; 2008a; 2010), Gongal-
ves e Gongalves e Silva (2000), Silvério (2002), Passos (2004) revelam
que o movimento negro, no Brasil, conquanto sujeito politico, tem
sido o principal responsavel pelo reconhecimento do direito a edu-
cagdo para a populacdo negra, pelos questionamentos ao curriculo
escolar no que se refere ao material didatico que apresenta imagens
estereotipadas sobre o negro, pela inclusdo da tematica racial na for-
macéo de professores(as), pela atual inclusdo da histéria da Africa e
da cultura afro-brasileira nos curriculos escolares e pelas politicas de
acdo afirmativa nas suas mais diferentes modalidades.

Nesse sentido, é possivel afirmar que este movimento social apre-
senta historicamente um projeto educativo, construido a luz de uma
realidade de luta. Esse se choca, muitas vezes, com a racionalidade he-
gemonica que impera na teoria social e pedagégica, visto que apresen-
ta outro tipo de saber, construido numa histéria em que a diversidade
étnico-racial sempre esteve presente, em que a alteridade sempre este-
ve pautada, ndo s6 no reconhecimento do Outro, mas na luta politica
de ser reconhecido como um Outro que tem direito de viver a sua dife-
renca e ver sua cultura e sua identidade respeitadas tanto no cotidiano
das escolas e dos seus curriculos quanto na politica educacional. Esses
“saberes em movimento” indagam a Pedagogia e a teoria educacional
acerca da forma como esta se relaciona com os saberes construidos pe-
los movimentos sociais. Os espacos politicos dos movimentos sociais
sdo, portanto, produtores de uma epistemologia tdo legitima quanto a
que é considerada hegeménica pela educacao e pela teoria social.

Um ponto que merece ser destacado é que, em todo esse proces-
so, os negros organizados em movimento sempre enfatizaram um
cuidado profundo com a construcdo da democracia para todos os
segmentos étnico-raciais. No entanto, a comunidade negra organiza-
da ndo busca uma democracia abstrata, uma cidadania para poucos,
mas, sim, uma igualdade e uma cidadania reais, que considerem o
direito a diferenca.
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Embora hoje tais afirmacdes possam receber um nimero consi-
deravel de adesio, elas ainda sdo vistas com certa reserva tanto pelos
setores considerados conservadores quanto pelos considerados pro-
gressistas. Essa reserva, a nosso ver, é resultado do questionamen-
to central que o movimento negro faz ao mito da democracia racial
(a crencga na existéncia de relagbes harmoniosas entre os diferentes
grupos étnico-raciais do nosso pais, fruto da relagdo do colonizador
portugués com os povos por ele dominados), arraigado no imaginario
social brasileiro, sobretudo na educacio escolar. Uma das formas de
superagdo desse mito, destacada pelo movimento negro, é a imple-
mentacdo de politicas de correcdo das desigualdades raciais, ou seja,
de a¢bes afirmativas, como estratégia de superagdo do racismo e de
construcdo de uma democracia real.

As acdes afirmativas trazem em si uma nova pedagogia: a pe-
dagogia da diversidade, a qual produz saberes. Estes deveriam ser
matéria de reflexdo teérica, uma vez que possibilitam a construcao
de um didlogo epistemolégico. No caso especifico da educagdo supe-
rior, essas politicas deveriam ser entendidas como canais proficuos
de chegada a Universidade de saberes produzidos nao sé pelo movi-
mento negro e pela comunidade negra em geral, mas, sobretudo, pela
juventude negra.

Inspirada nas reflexées de Santos (1996), consideramos os proces-
sos e projetos educativos construidos pelo movimento negro no Brasil
e também na América Latina como emancipatérios. A emancipagdo
entendida como transformacao social e cultural, como libertacio do
ser humano, sempre esteve presente nas acdes da comunidade negra
organizada tanto no periodo da escravidiao quanto no pés-aboli¢do e a
partir do advento da Republica. O fato de essas a¢des serem projetos
e propostas construidos por um povo que tem a sua histéria e a sua
cultura desenvolvidas no contexto da colonizacio, da dominacéao, da
escravidao, do racismo e da desigualdade social e racial atesta esse
carater emancipatério das lutas e da organizagéo politica dos negros
no Brasil e na didspora. E mais, esse carater também é atestado pelas
mudancas sociais, educacionais, culturais e politicas que a comuni-
dade negra “em movimento” consegue imprimir nos varios paises da
diaspora africana.

Segundo Santos (1996), todo projeto emancipatdério estd baseado
em um perfil epistemoldgico que abriga um conflito. O conflito € visto,
aqui, ocupando o centro de toda experiéncia pedagbgica emancipa-
téria. Segundo ele, o conflito serve, antes de mais nada, para tornar
vulneravel e desestabilizar os modelos epistemolégicos dominantes
e para olhar o passado através do sofrimento humano, que, por via
deles e da iniciativa humana a eles referida, foi indesculpavelmente
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causado. Esse olhar produzira imagens desestabilizadoras, suscepti-
veis de desenvolver nos estudantes e nos professores a capacidade de
espanto e de indignacdo e uma postura de inconformismo, as quais
sdo necessarias para olhar com empenho os modelos dominados ou
emergentes por meio dos quais é possivel aprender um novo tipo de
relacionamento entre saberes e, portanto, entre pessoas e entre grupos
sociais. Poderd emergir dai um relacionamento mais igualitario, mais
justo, que nos faca apreender o mundo de forma edificante, emanci-
patéria e multicultural.

Essa dimensdo do conflito é explicitada na acdo do movimento
negro brasileiro quando ele pauta a diversidade étnico-racial como
uma realidade e uma questio para a sociedade e para a educacgéo bra-
sileira. E uma realidade, uma vez que, apesar do mito da democracia
racial, a sociedade brasileira ndo consegue fugir da negritude con-
quanto diferenca inscrita no seu corpo, na sua cultura, na sua histéria
e na sua ancestralidade. E uma questdo, ji que qualquer discussdo
mais aprofundada sobre a diversidade étnico-racial tem de vir acom-
panhada da compreensio das desigualdades raciais. No contexto his-
térico e politico brasileiro, as diferencas étnico-raciais foram naturali-
zadas, desnudadas da sua riqueza e transformadas em desigualdades.
Dessa forma, quando a escola, a Universidade e a politica educacional
brasileira colocam em pauta a discussio, as praticas, os projetos e as
politicas voltadas para a diversidade étnico- racial, tendo como foco o
segmento negro da populacao, o contexto da desigualdade é colocado
na ordem do dia e, em consequéncia disso, medidas de superagdo des-
sa precisam ser implementadas.

UMA TRAJETORIA DE LUTAS E DE PRODUCAO DE SABERES

Para compreendermos a agéo politica e social da populagdo negra ao
longo da histéria do nosso pais e sua intensa producdo de saberes é
importante retomar algumas formas de organizagdo desse grupo étni-
co-racial durante o processo da escravidido, assim como as praticas e
lutas politicas do periodo pés-abolicido até os dias atuais.

Podemos citar a experiéncia coletiva dos quilombos, durante a
escravidao, presente nao sé no Brasil, como também em varios paises
das Américas. Outros exemplos sdo as revoltas das quais os africa-
nos escravizados e seus descendentes foram protagonistas, como, por
exemplo, a Revolta dos Malés (1835), ocorrida na atual cidade de Sal-
vador, no estado da Bahia.

Existiram, também, formas de luta apés a aboli¢cdo, como a Re-
volta da Chibata (1910), movimento liderado por Jodo Candido Fe-
lisberto, marinheiro negro, no Rio de Janeiro, que se opds ao modo
como eram tratados os marujos da marinha brasileira, no inicio do
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século XX. Somente em 2008, trinta e nove anos apds a sua morte
foi concedida anistia post-mortem ao lider da Revolta da Chibata e a
seus companheiros!.

A Frente Negra Brasileira (1931-1937) é também mais um exem-
plo. Essa associagdo de carater politico, recreativo e beneficente sur-
ge, em Sao Paulo, no periodo pés-aboli¢ao, com intengdes de se tornar
uma articulacdo nacional. Composta por vérios departamentos tam-
bém promovia a educacéo e o entretenimento de seus membros, além
de criar escolas e cursos de alfabetizacio de criangas, jovens e adultos.
Em 1936, transformou-se em partido politico. Porém, o decreto de
1937 assinado por Getulio Vargas, que colocava na ilegalidade todos
os partidos politicos, acabou ocasionando sua extingéo.

Podemos citar, também, a influéncia do negro na midia impres-
sa, através da imprensa negra paulista, que conseguiu grande pres-
tigio na comunidade negra, difundindo aquilo que os seus redatores
achavam mais interessante para a vida social e cultural dos negros.
E sempre importante lembrar a experiéncia do Teatro Experimental
do Negro (TEN), (1944-1968), na cidade do Rio de Janeiro. O TEN se
propunha a trabalhar pela valorizagdo social do negro no Brasil, por
meio da educacgédo, da cultura e da arte. Segundo Nascimento (2004:
211), a um s6 tempo o TEN alfabetizava seus primeiros participantes,
recrutados entre operarios, empregados domésticos, favelados sem
profissdao definida, modestos funcionarios publicos — e oferecia-lhes
uma nova atitude, um critério préprio que os habilitava também a ver,
enxergar o espaco que ocupava o grupo afro-brasileiro no contexto
nacional. Inauguramos a fase pratica, oposta ao sentido académico e
descritivo dos referidos e equivocados estudos.

Cada uma dessas organizac¢des viveu processos de tensio inter-
na, contradi¢ées, conflitos, assim como todas as a¢cdes emancipatérias
presentes nas sociedades. No entanto, podemos dizer que, a luta con-
tra a escravidao, no passado, e a superac¢do do racismo e da discrimi-
nagéo racial, no presente, sio pontos comuns na histéria das popula-
¢Oes negras organizadas no Brasil e na América Latina.

No Brasil, toda a movimentacio histérica, pés-aboli¢éo, foi pres-
sionada pela ditadura militar, instaurada em 1964. Nesse contexto, as
fortes marcas da repressdo, com as perseguicoes as formas organiza-
tivas e cassacdo de direitos politicos, levaram a sair da cena publica
nao s6 a luta formal contra a discriminagéo racial, como também, as
demandas dos outros movimentos sociais, embora, os sujeitos que as
defendiam continuassem agindo contra a vontade do Estado autori-

1 Lei N° 11.756, sancionada pelo presidente Luiz Inacio Lula da Silva em 23 de
julho de 2008 e publicada no Didrio Oficial da Unido (DOU).
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tario. Sobre essas formas de organizac¢io, sobretudo, as populares e
desenvolvidas pela populacido negra, ainda ha muito que se investigar
na histéria politica brasileira.

No entanto, no final da década de setentas, com as pressoes pelo
término da ditadura militar e uma reorganizagio dos movimentos so-
ciais, 0 movimento negro também se destacou. Em 1978, se organiza
0 Movimento Negro Unificado (MNU), uma entidade em nivel nacio-
nal que marcou a histéria do movimento negro contemporaneo e é
considerada como um dos principais protagonistas na luta antirracis-
ta brasileira.

No desenvolvimento da luta antirracista, apés os anos setentas, o
movimento negro também aprofunda a sua atuacio e andlise. A partir
da experiéncia de reproducéo das desigualdades de género, vividas no
interior do préprio movimento negro, as mulheres negras se organi-
zam e fundam nos anos oitentas, o Movimento das Mulheres Negras,
que hoje faz parte de uma articulagdo latino americana e internacional
de mulheres negras. As mulheres negras, hoje, ocupam um espaco na
militancia politica, atuando nas comunidades-terreiro, na articulacao
politica, nos partidos, nas ONG, nos projetos educacionais. Podemos
dizer que a questdo de género s6 passou a ser pautada como uma forte
preocupagio da pratica e das questdes do movimento negro devido a
pressido das mulheres negras. Estas tém exercido uma luta continua
nao s6 no interior da comunidade negra, mas no debate com o Estado
para a implementacéo de politicas publicas de satide, emprego e edu-
cacdo que contemplem a articulagéo entre raga e género.

No ano de 1995, em comemoracido ao tricentenario da morte
de Zumbi dos Palmares, as diversas organizacdes do movimento ne-
gro brasileiro organizaram a Marcha Zumbi dos Palmares Contra o
Racismo, pela Cidadania e a Vida, realizada no més de novembro,
em Brasilia. O evento reuniu mais de 20 mil pessoas e contou com
o apoio de varias organizac¢ées de esquerda que, naquele momento,
estabeleceram um pacto politico de participarem da luta antirracis-
ta. Como resultado dessa mobilizacao, foi entregue ao entao Presi-
dente da Republica, Fernando Henrique Cardoso, o Programa de
Superacgio do Racismo e da Desigualdade Racial, que apresentava
um diagndstico identificando a situac¢éo social, econémica, educa-
cional e politica da populagdo negra, no Brasil. O documento exigia
uma posi¢do do governo brasileiro diante da necesséaria superagio
do racismo.

O 3° milénio traz uma nova marca na resisténcia e organizagio
negra brasileira, que € a luta pelas politicas publicas de a¢do afirma-
tiva. Essa é uma das principais reivindicacdes das duas marchas inti-
tuladas Zumbi + 10 que, uma década depois da primeira marcha, ava-
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liou a reacdo dos governos e do Estado brasileiro diante da situacgio
racial do pais e os avancos da luta antirracistaZ.

E também nesse momento histérico que se realiza uma inflexao
em relacdo ao lugar da questéo racial na politica pablica, sobretudo
no campo educacional. A 3" Conferéncia Mundial contra o Racismo,
a Discriminacido Racial, a Xenofobia e Formas Correlatas de Intole-
rancia, promovida pela Organiza¢do das Nacdes Unidas (ONU), de
31 de agosto a 8 de setembro de 2001, na cidade de Durban, na Africa
do Sul, é considerada um marco. Precedido, no Brasil, pelas pré-con-
feréncias estaduais e pela Conferéncia Nacional contra o Racismo e
a Intolerancia, em julho de 2001, na UERJ, esse momento marca a
constru¢do de um consenso entre as entidades do Movimento Negro
sobre a necessidade de se implantar a¢des afirmativas no Brasil. A
educacao basica e a superior e ainda o mercado de trabalho sdo as
4reas mais destacadas.

Reforcada pelas pesquisas oficiais realizadas pelo Instituto de
Pesquisa Econoémica Aplicada (IPEA) (Henriques, 2001), as quais
subsidiaram o debate realizado na 3" Conferéncia de Durban, a de-
nuncia da educagido como um setor que contribui para a construgio
de um quadro de desigualdades raciais visualizada pelas primeiras
associagdes negras e suas lutas em prol da educagdo dos negros no
século XIX e demandada publicamente pelo Movimento Negro no sé-
culo XX ganha agora contornos politicos nacionais e internacionais
no século XXI. Passa finalmente a fazer parte da agenda politica e do
compromisso do Estado brasileiro com todos os avangos e as contra-
dicoes possiveis.

A partir de 2003, com o governo do presidente Luiz In4cio Lula
da Silva, nota-se o aprofundamento desse debate. Algumas iniciativas
merecem destaque: no governo federal, pela primeira vez é instituida
a Secretaria Especial de Promocg¢io da Igualdade Racial (Seppir), em
2003, e, no Ministério da Educacgio, a Secretaria de Educacédo Conti-
nuada, Alfabetizacio e Diversidade (Secad), em 2004.

No tocante a educacgéo, é nesse contexto que, finalmente, é sancio-
nada a Lei N° 10.639, em janeiro de 2003, alterando a Lei N° 9.394/96
— Lei de Diretrizes e Bases da Educac¢do. Em 2004, o Parecer CNE/CP
03/2004 e a Resolugao CNE/CP 01/2004 sdo aprovados pelo Conselho
Nacional de Educagio. Ambos regulamentam e instituem as Diretri-
zes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relacées Etnico-Ra-
ciais e para o ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Africana.

2 A realizagdo das duas marchas, nos dias 16 e 22 de novembro de 2005, ja nos
revelam as tensdes, conflitos e tendéncias diferentes no interior do movimento negro
e da sua relagdo com o Estado, que merecem ser analisadas em trabalho posterior.

243



EPISTEMOLOGIAS DEL SUR / EPISTEMOLOGIAS DO SUL

Em 2009, é lancado pelo Ministério da Educacio e pela Secretaria
Especial de Politicas de Promocido da Igualdade Racial, o Plano Na-
cional de Implementagéo das referidas diretrizes curriculares.

Tais a¢des no campo da politica e, sobretudo, da politica educa-
cional devem ser compreendidas como respostas do Estado as reivin-
dicagdes do Movimento Negro. A sua efetivacio, de fato, em progra-
mas e praticas tem sido uma das atuais demandas deste movimento
social. A histéria politica brasileira nos revela que entre as intengoes
das legislagoes antirracistas e a sua efetivagio na realidade social ha
sempre distancias, avancos e limites, os quais precisam ser acompa-
nhados pelos cidadios e cidadas brasileiros e pelos movimentos so-
ciais por meio por um efetivo controle publico.

MOVIMENTO NEGRO NO BRASIL:
ENTRE AS AUSENCIAS E AS EMERGENCIAS

No entanto, no contexto da producéo tedrica educacional e no
cotidiano das préaticas pedagogicas e dos curriculos das escolas e uni-
versidades brasileiras, nem sempre esse histérico de lutas e os saberes
nele produzidos sao considerados enquanto tais. E nesse contexto que
se faz necessaria uma critica radical a forma como conhecimento e
saber sdo interpretados pela ciéncia moderna, resultando em um tipo
de racionalidade que exclui as outras formas de pensar e conceber o
mundo produzidas fora do canone considerado cientifico. A reflexdo
epistemoldgica realizada pelo soci6logo Boaventura de Sousa Santos
é aquela que mais nos ajuda, nesse momento, a compreender e pro-
blematizar esse processo.

Baseando-se nos estudos e nas pesquisas sobre os movimen-
tos sociais, numa intensa ac¢do politica e na realizacdo do projeto
de investigacdo tedrica “A invencdo da emancipagido social”, Santos
(2004a) construiu uma reflexdo tedrica e epistemolégica agucada, ex-
pressa nos seus varios trabalhos, sobretudo no artigo “Para além das
auséncias e uma sociologia das emergéncias”.

O autor realiza uma critica ao modelo de racionalidade ocidental
dominante, pelo menos durante os tltimos duzentos anos no campo
das Ciéncias Sociais. Essa reflexdo é inspirada em Leibniz, naquilo
que ele chama de razido indolente, e propde os principios gerais de
outro modelo de racionalidade, designado como razdo cosmopolita.
Procura, entdo, fundar trés procedimentos sociolégicos nessa razio
cosmopolita, a saber: a sociologia das auséncias, a sociologia das
emergéncias e o trabalho da traducao®.

3 Neste texto, discutiremos somente os dois primeiros procedimentos. No entan-
to, é importante destacar que, para Santos (2004b) o trabalho da traducio é
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A racionalidade cosmopolita proposta pelo autor tem como tra-
jetéria expandir o presente e contrair o futuro. Segundo ele, s6 assim
sera possivel criar o espago-tempo necesséario para conhecer e valo-
rizar a inesgotavel experiéncia social que estd em curso no mundo
atual. S6 assim sera possivel evitar o gigantesco desperdicio da ex-
periéncia de que sofremos na atualidade. Para expandir o presente,
Santos (2004b) propoe uma sociologia das auséncias; para contrair
o futuro, uma sociologia das emergéncias. Como a imensa diversida-
de de experiéncias sociais revelada por esses processos ndao pode ser
explicada de maneira adequada por uma teoria geral, o autor sugere
um trabalho de traducéo, procedimento capaz de criar inteligibilida-
de mutua entre experiéncias possiveis e disponiveis, sem destruir a
sua identidade.

Segundo ele, a sociologia das auséncias consiste numa investi-
gacdo que visa demonstrar que o que nao existe é, na realidade, ati-
vamente produzido como nao-existente, isto é, como uma alternativa
néo credivel ao que existe. O objetivo da sociologia das auséncias é
transformar as auséncias em presengas. Dar-se-a4 destaque aos frag-
mentos da experiéncia social ndo socializados pela totalidade metoni-
mica*. Mas como se da a produg¢do da ndo-existéncia?

De acordo com Santos (2004b), ndo ha uma tinica maneira de nao
existir, uma vez que sdo vérias as légicas e os processos por meio dos
quais a raziao metonimica produz a nao-existéncia do que nao cabe na
sua totalidade e no seu tempo linear. Ha produg¢édo de nio- existéncia
sempre que determinada entidade é desqualificada e tornada invisi-
vel, ininteligivel ou descartavel de modo irreversivel. O que unifica as
diferentes légicas da produc¢io da nao-existéncia é serem todas elas
manifestacdes de uma monocultura racional.

Parafraseando o autor, poderiamos dizer que, no campo da edu-
cacio e na teoria pedagogica, opera a mesma razio metonimica. Nes-
se sentido, o campo da teoria educacional também lida com dificulda-

considerado como um trabalho dial6gico e politico, um procedimento que ultra-
passa a tentativa de construir uma teoria geral, tendo como objetivo a expansio da
inteligibilidade reciproca presente nos saberes e praticas construidos pelos diferen-
tes movimentos sociais. A intengdo da tradugéio é destacar aquilo que une e no o
que divide os diversos grupos e entidades dos movimentos sociais, sem destruir as
suas identidades.

4 Razdo que toma a parte pelo todo. “A razdo metonimica é obcecada pela ideia
da totalidade sob a forma da ordem. Ndo ha compreensio nem agdo que nio seja
referida a um todo e o todo tem absoluta primazia sobre cada uma das partes que o
compode. Nesta razdo ha apenas uma légica que governa tanto o comportamento do
todo como o de cada uma das partes, ndo havendo existéncia de experiéncias fora
desta totalidade” (Santos, 2004b: 782).
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de e, por vezes, impede a entrada de outras légicas e racionalidades,
geralmente aquelas oriundas dos movimentos sociais. No caso do
movimento negro, poderiamos dizer que os saberes por ele produzi-
dos também vivem um processo de nio-existéncia, ja que nio cabem
na totalidade e no tempo linear da razio metonimica que tem sido
hegemonica no campo tedrico-educacional. Sendo assim, o que essa
realidade indica é que, nesse campo, também se faz necessaria uma
pedagogia das auséncias que desvele que ha uma realidade, saberes e
l6gicas ativamente produzidos pelos movimentos sociais, pela comu-
nidade negra e pelo movimento negro.

A sociologia das emergéncias, segundo aspecto da teorizagdo do
autor anteriormente citado, consiste em substituir o vazio do futuro
segundo o tempo linear por um futuro de possibilidades plurais, con-
cretas, simultaneamente utépicas e realistas, que se vio construindo
no presente mediante atividades de cuidado. Segundo Santos (2004b),
0 conceito que preside essa sociologia é o ainda- ndo, proposto por
(Ernst) Bloch (1995). Objetivamente, o ainda-nao é, por um lado, ca-
pacidade (poténcia) e, por outro, possibilidade (potencialidade). A
possibilidade é o movimento do mundo. Sendo assim, a sociologia das
emergéncias é a investigag¢do das alternativas que cabem no horizonte
das possibilidades concretas. Ela amplia o presente, juntando ao real
amplo as possibilidades e as expectativas futuras que ele comporta.
Nesse caso, a ampliacdo do presente implica a contragdo do futuro, na
medida em que o ainda-néo, longe de ser um futuro vazio e infinito, é
um futuro concreto, sempre incerto e sempre em perigo.

Ainda de acordo com Santos (2004b), a sociologia das emergén-
cias consiste em proceder uma ampliacdo simbélica dos saberes, das
priticas e dos agentes, de modo a identificar neles as tendéncias de
futuro (o ainda-nZo) sobre as quais é possivel atuar para maximizar
a probabilidade de esperanca em relacdo a probabilidade da frustra-
¢do. Essa ampliacdo simbdlica é, no fundo, uma forma de imagina-
¢do sociolégica que visa a um duplo objetivo: de um lado, conhecer
melhor as condi¢oes de possibilidade da esperanga; de outro, definir
principios de acdo que promovam a realizacdo dessas condi¢des. O
elemento subjetivo da sociologia das emergéncias é a consciéncia an-
tecipatdria e o inconformismo ante uma caréncia cuja satisfacao esta
no horizonte de possibilidades, por isso ela se move no campo das
expectativas sociais.

E dentro dessa reflexdo do autor que inserimos a proposta das
acdes afirmativas levantada pelo movimento negro brasileiro, nos ul-
timos anos, como um lécus no qual confluem diferentes saberes e pra-
ticas produzidos pela comunidade negra na sua trajetéria histérica.
Nesse processo, ha uma tendéncia de futuro e sobre a qual é possivel
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maximizar a probabilidade de esperanca de uma verdadeira democra-
cia racial em relacdo a frustracio de continuidade da desigualdade
racial e do racismo. A meu ver, é possivel perceber, as propostas de
acao afirmativa como confluéncia de saberes identitérios, politicos e
estéticos, uma consciéncia antecipatéria e o inconformismo perante
uma caréncia de relacdes mais humanas e democréticas existentes
entre negros e brancos no Brasil. A superacao da caréncia social, eco-
noémica e politica causada pelo racismo é colocada pelas a¢bes afirma-
tivas como possibilidade e como projeto e, por isso, estd no campo das
expectativas sociais. Poderiamos dizer, entdo, que, no campo da edu-
cacdo, se faz necessario construir uma pedagogia das emergéncias.

0 MOVIMENTO NEGRO E A PRODUCAO DE SABERES

Na construcdo de uma pedagogia das auséncias e das emergéncias
cabe destacar que o acimulo de saberes produzidos pelo movimento
negro faz parte de uma histéria ancestral de luta e resisténcia que ga-
nha ainda mais for¢a na sua demanda pela educagéo a partir do inicio
do século XX. Essa luta se intensifica a partir do inicio do século XXI
quando este movimento social se organiza em torno das politicas de
acoes afirmativas.

Como ja foi apontado em outros trabalhos de minha autoria, as
acodes afirmativas sdo compreendidas, aqui, ndo sé6 como movimento
de luta politica pela correcao das desigualdades raciais, mas também
como l6cus em que confluem principios gerais de um outro modelo de
racionalidade e saberes emancipatérios produzidos pelo Movimento
Negro ao longo dos tempos. Destes, destacamos os saberes politicos,
os identitarios e os estéticos (corpoéreos).

Os saberes politicos: nunca a Universidade, os érgidos governa-
mentais, sobretudo o Ministério da Educagéo, produziram, debateram
e aprenderam tanto sobre as desigualdades raciais como no atual mo-
mento da luta pelas a¢gbes afirmativas. Tais a¢bes afirmativas tocam,
de maneira nuclear, na cultura politica e nas relacdes de poder. Seja
para confirma-las, seja parar refuté-las, a Universidade passou a dedi-
car parte do seu tempo a perceber que os jovens negros existem, que
grande parcela deles nio esta presente nos bancos das universidades
publicas, estdo sub-representados em alguns cursos académicos e que
eles lutam pelo direito de entrar nesse lugar e partilhar desse espago
de producido do conhecimento. As universidades publicas brasileiras
que ja implementaram a¢des afirmativas no ensino superior brasileiro
mediante politicas de acesso e permanéncia tém que lidar com a che-
gada de sujeitos sociais concretos, com outros saberes, outra forma de
construir o conhecimento académico e com outra trajetéria de vida,
bem diferentes do tipo ideal de estudante universitario idealizado em
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nosso pais. Temas como diversidade, desigualdade racial e vivéncias
da juventude negra, entre outros, passam a figurar no contexto acadé-
mico, mas sempre com grande dificuldade de ser considerados “legiti-
mos”. Cada vem mais o movimento negro vem refletindo sobre a sua
atuagdo como protagonista desse processo e compreendendo como a
sua luta politica esta contribuindo para uma mudanca epistemolégica
na Universidade e nos rumos do conhecimento cientifico.

Os saberes identitarios: as acdes afirmativas recolocam o debate
sobre a “raca” no Brasil, institucionalizam o uso das categorias de
cor (preto, branco, pardo, amarelo e indigena) nos formularios so-
cioecondmicos dos candidatos aos exames vestibulares, nos censos
educacionais, no Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM) trazendo
a autodeclaracio racial para o universo dos brasileiros, sobretudo no
campo das politicas publicas.

O uso do termo raga tanto neste trabalho quanto na perspectiva
do movimento negro e no contexto das politicas de a¢bes afirmativas
pretende introduzir uma ressignificagéo politica do mesmo. Segundo
Guimaries (1999), essa re-significacéo se faz necessaria, uma vez que
raca ainda é a nogdo utilizada frequentemente nas rela¢des sociais,
para informar como determinadas caracteristicas fisicas, como cor de
pele, tipo de cabelo, etc., influenciam, interferem e, por vezes, até mes-
mo determinam o destino e o lugar social de determinados sujeitos no
interior da sociedade brasileira. De acordo com Guimaries (1999: 9):

“Raga” é um conceito que nio corresponde a nenhuma realidade natu-
ral. Trata-se, ao contrario, de um conceito que denota tado-somente uma
forma de classificag@o social, baseada numa atitude negativa frente a
certos grupos sociais, e informada por uma nocéo especifica de natu-
reza, como algo endodeterminado. A realidade das racas limita-se, por-
tanto, ao mundo social. Mas, por mais que nos repugne a empulhacio
que o conceito de “raga” permite — ou seja, fazer passar por realidade
natural preconceitos, interesses e valores sociais negativos e nefastos
—, tal conceito tem uma realidade social plena, e o combate ao com-
portamento social que ele enseja é impossivel de ser travado sem que se
lhe reconheca a realidade social que s6 o ato de nomear permite.

A identidade negra é entendida como um processo construido histori-
camente em uma sociedade que padece de um racismo ambiguo e do
mito da democracia racial. Como qualquer processo identitario, ela se
constréi no contato com o outro, no contraste com o outro, na nego-
ciagdo, na troca, no conflito e no didlogo. Como diz Souza (1990), ser
negro no Brasil é tornar-se negro. Assim, para entender o “tornar-se
negro” num clima de discriminacgéo, é preciso considerar como essa
identidade se constréi no plano simbdlico. Refiro-me aos valores, as
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crengas, aos rituais, aos mitos, a linguagem. Esses dependem de ma-
neira vital das relacdes dial6gicas com os outros.

No contexto das a¢des afirmativas, a discussdo sobre quem é ne-
gro e quem € branco no Brasil ressurge, ndo somente no interior da
militancia negra, mas nos 6rgdos do governo, no debate publico, na
midia, nas escolas de educacdo basica e nas universidades. Em muitas
situacoes, sdo os ativistas negros (alguns ja inseridos na Universidade
e outros ndo) os chamados a falar, a explicar e a expressar todo o sa-
ber que acumularam na militancia sobre a construgdo da identidade
negra e sobre as tensas relacdes entre negros e brancos no Brasil. Sdo
também os intelectuais e os ativistas negros que sdo convidados a es-
crever livros didaticos, a publicar suas pesquisas, a escrever artigos
sobre a questdo racial nas mais diversas areas, e a questdao da iden-
tidade é colocada em pauta, com todas as contradi¢des e os conflitos
que ela acarreta.

Os saberes estéticos — sdo pensados, aqui, no que se refere a cor-
poreidade: podemos dizer que as ac¢des afirmativas reeducam os ne-
gros, as negras e a sociedade brasileira na sua relagdo com o corpo. Ao
se posicionar politicamente favoravel a essa politica ou ao participar
de um processo de selecdo baseado no critério de cotas raciais ou ao
se identificar como negro no Brasil, o sujeito participa de um processo
de mudanca de légica corporal. Uma mudanca corpérea é visivel na
vida e na postura de varios estudantes negros cotistas e oriundos de
outras modalidades de ac¢des afirmativas nas universidades publicas.
Eles passam a valorizar a corporeidade negra por meio de uma pos-
tura mais confiante e afirmativa no universo académico e varios deles
passam a adotar simbolos étnicos (penteados, cores, roupas, adornos,
simbolos) e a frequentar espacos politicos, culturais e recreativos com
maior incidéncia da populacdo negra. Ndo se trata de uma “guetiza-
¢do0”, mas do reconhecimento da existéncia de uma série de espacos e
saberes identitarios e politicos. Ou seja, trata-se da afirmacdo de uma
identidade insistentemente negada pelo racismo a qual, lamentavel-
mente, também se faz presente na universidade e nos varios espacos
politicos e sociais do nosso pais.

O corpo fala a respeito do nosso estar no mundo, visto que a nossa
localizacio na sociedade se da através da sua mediacdo no espaco e no
tempo. Estamos diante de uma realidade dupla e dialética, isto é, ao
mesmo tempo em que é natural, o corpo é também simbdlico. Ele pode
ser a “referéncia revolucionéria da universalidade do homem no con-
traponto critico e contestador a coisificacido da pessoa e a exploracéo
do homem pelo homem na mediagdo das coisas” (Martins, 1999: 54).

Segundo Gomes (2006), na construcao da sua identidade, na socie-
dade brasileira, o negro, sobretudo a mulher negra, constréi sua cor-
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poreidade por meio de um aprendizado que incorpora um movimento
tenso e dialético de rejeicao/aceitacio, negacao/afirmacio do corpo.
No caso da Universidade, s6 o fato de esses jovens passarem a fre-
quentar os espagos académicos, traz uma corporeidade outra, acom-
panhada de uma producéo de outras experiéncias e significados. Sdo
corpos negros que se contrapéem a ideologia da cor e do corpo do
brasileiro. O saber corpéreo é acompanhado de uma tensao e de um
conflito entre padroes estéticos de beleza e fealdade, que, no Brasil,
passam por uma discussdo étnico-racial. Como ja apontei em outros
estudos (Gomes, 2006) estamos, portanto, em uma zona de tensio.
E dela que emerge um padrio de beleza corporal real e um ideal. No
Brasil, esse padrio ideal é branco, mas o real é negro e mestico.

PALAVRAS FINAIS
Podemos dizer que a luta por acdes afirmativas enquanto politicas de
correcao das desigualdades vem se configurando como uma demanda
importante do Movimento Negro brasileiro ocupando, hoje, um lugar
de destaque na midia, na arena politica e nas universidades. Trata-se
de uma reivindica¢do que vai além das cotas raciais demandando a
igualdade racial no mercado de trabalho, nos meios de comunicacéo,
nas universidades publicas, na satide, enfim, nos varios setores sociais
em que a desigualdade racial se perpetua. Trata-se também, de um
espaco de confluéncia de praticas e saberes produzidos pela comuni-
dade negra ao longo dos anos e sistematizados pelo movimento negro.
Mesmo sendo um campo polémico que traz concordancias e
discordancias, ndo ha como negar que as acdes afirmativas mexem
com a ideologia da democracia racial brasileira e colocam em xeque
o discurso da tao propalada identidade nacional inclusiva e diversa.
Indaga a prépria ideia de “Republica uniformizadora” por meio do
qual muitos setores contrarios 4 ado¢ao das agdes afirmativas ainda
se apoiam. As acdes afirmativas trazem para o cerne do debate poli-
tico e educacional a indagacdo sobre a forma como historicamente
a direito a vivéncia da diversidade, com dignidade, e a efetivacdo da
igualdade social e racial articulada a equidade e a justica social vém
sendo construidos. Elas trazem a tona os saberes identitarios, poli-
ticos e corporeos construidos pela comunidade negra e sistematiza-
dos pelo movimento negro brasileiro. Possuem, portanto, o potencial
contestatério capaz de desencadear um processo de reeducagio da
sociedade, do Estado, da escola bésica e da universidade em relagéo a
diversidade étnico-racial. Nesse sentido, elas trazem em si o potencial
e a potencialidade de constru¢cdo de um projeto educativo emanci-
patério e de subjetividades rebeldes e inconformistas, nos dizeres de
Boaventura de Sousa Santos (1996).
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NOTICIAS DE UN PUEBLO

UNA INVESTIGACION DEMANDADA POR
Y REALIZADA CON EL PUEBLO SAHARAUI

Juan Carlos Gimeno Martin

INTRODUCCION

A partir de nuestra participacién como antropdélogos sociales en el
proyecto del Ministerio de Cultura de la RASD, realizado en los cam-
pamentos saharauis del sur de Argelia y titulado Cuéntame abuelo/a,
el objetivo de este articulo es problematizar la 16gica y naturaleza de
las investigaciones colaborativas en contextos como este, donde un
pueblo lucha por su autodeterminacién.

La consideracion del caracter situado de las investigaciones en
ciencias sociales y la problematizacién de las mismas, no solo desde
el punto de vista metodolégico, el como, sino también el por qué y
el para qué de las mismas ha sido objeto de debate en las ultimas
décadas; en particular en antropologia social y cultural, pero no solo.
Como uno de los resultados de los debates en los que se han replantea-
do las practicas de los cientificos sociales se han impulsado enfoques
que valoran las investigaciones no solo por su racionalidad instru-
mental, sino también por su aportaciones practicas y emancipatorias,
como nos recuerda Habermas!. La reflexién de este autor proviene

1 Habermas (1982) sefiala en su elaboracion sobre la relacion entre conocimiento
e interés que hay tres tipos de saberes mediatizados por tres tipos de intereses: en
primer lugar, el interés técnico, que interviene en las ciencias empirico-analiticas.
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de un contexto histérico y geografico determinado. En la evolucién
de la humanidad el momento crucial en la tematizacién de la identi-
dad contemporanea (en el mundo moderno) es el de la escision entre
hombre publico y hombre privado. En el centro de este sentido de
la vida bifurcada se han originado las mas importantes reflexiones
contemporaneas de nuestro tiempo. Para Habermas los espacios de
reconocimiento de lo social se han ido desvinculando de los proyec-
tos individuales de vida, de lo que hacemos y lo que somos. En el
vértice de estos dilemas estian las convergencias indispensables entre
la politica y la moral, entre una filosofia politica normativa y un dis-
curso ético. Para Habermas, empezar por el reconocimiento del otro
implica la aceptacién del didlogo, de ahi la centralidad de la accién
comunicativa. La comunicacién es el dnico reducto que se opone a
la soledad y al aislamiento. Comprender, en este sentido, significa ha-
cer visible los espacios intimos de configuracién del yo (aun cuando
existan espacios intraducibles). Cuando esta tarea se hace reflexiva se
ejerce la identidad que involucra un concepto central a toda tematica
social: el de intersubjetividad.

En antropologia, la intersubjetividad relacionada con el encuen-
tro entre culturas ha sido un tema central desde su institucionaliza-
cién a finales del siglo XIX; la ignorancia de la dimensién del poder
en este encuentro llevé a su reformulacién como encuentro colonial
(Asad, ed., 1973) a finales de los afos sesenta. Una consecuencia de
ello fue la emergencia de la antropologia posmoderna (Clifford y
Marcus, ed., 1986, 1991). Otra de las elaboraciones mas fructiferas, a
nuestro juicio, del replanteamiento de las investigaciones sociales se
dio en América latina con el impulso de la Investigacién-Accién (Fals
Borda, 1986). Del didlogo en estas relaboraciones y el interés posterior
por poner en el centro los grupos subalternos en los estudios postco-
loniales (Said, 2005), la filosofia de la liberacién (Dussel, 1977) y los
enfoques descoloniales (Quijano, 2000; Castro Gémez y Grosfoguel,
eds., 2007) ha impulsado en antropologia practicas de produccién del
conocimiento que se inscriben en una antropologia comprometida
(Hale, 2011; Gimeno y Castario, 2016).

Dentro de esta perspectiva se ha desarrollado investigaciones co-
laborativas, en el marco de las cuales se inscribe la investigaciéon que
junto al Ministerio de Cultura saharaui hemos realizado. La antropé-

Este “interés” es el que predetermina el tipo de objetos de investigacion de la cien-
cia empirica. Habermas no critica este tipo de conocimiento, pero considera que se
trata de un tipo de conocimiento que no debe tomarse como modelo oficial de todo
saber. Existen para Habermas también los saberes vinculados a otros dos intereses;
el interés practico, que dirige las ciencias histérico-hermenéuticas; y el interés eman-
cipatorio, que orienta las ciencias criticas de la sociedad.
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loga mexicana Xotchil Leyva (2006) entiende como una investigacién
co-laborativa

aquella investigacién que busca caminar hacia la descolonizaciéon de
las ciencias sociales, aquella que parte de un conocimiento situado
y que permite el trabajo conjunto entre académicos, lideres, organi-
zaciones y movimientos indigenas con base a la construccién de una
agenda compartida sostenida en principios de respeto mutuo, confian-
za, busqueda del didlogo horizontal y la revalorizacién de los saberes
indigenas. Una agenda donde las partes guarden su autonomia inte-
lectual, en donde las tensiones producidas por la colaboracién se reco-
nozcan y se conviertan en espacio de reflexion que contribuya a crear
las nuevas relaciones y un conocimiento mas complejo y util para las
partes involucradas y para la sociedad en general.

El guién del término de “co-laboracion” enfatiza el trabajo conjunto
(labor), y con ello el didlogo y la accién compartida entre los dos ac-
tores, antes catalogados investigadores y objetos de estudio; una con-
secuencia de ello es la disolucién de la distancia entre el investigador
y el objeto de estudio y la emergencia de nuevos tipos de relacién,
relacionados con los intereses conversacionales y emancipatorios a
los que se refiere Habermas?.

Ahora estoy en mejores condiciones de plantear la naturaleza de
la investigacién co-laborativa que hemos realizado con el Ministerio
de Cultura Saharaui, cuyo objetivo ha sido recopilar y recuperar la
memoria oral del pueblo saharaui en riesgo debido a que la ocupa-
cién de su territorio por parte de Marruecos?, y la vida en el exilio
de la mayor parte de la poblacién saharaui en los campamentos del

2 Ver nota anterior y Gimeno y Castafio, 2016.

3 El estatus de Marruecos en el Sahara Occidental es como potencia ocupante. A
pesar de la publicidad marroqui sobre el conflicto, no se trata de un juicio de valor,
sino un dato. Ningun pais reconoce formalmente la anexién, como admite el informe
del secretario general de la ONU del 19 de abril de 2006: “Ello implicaria el recono-
cimiento de la soberania de Marruecos sobre el Sahara Occidental, cosa que estaba
fuera de cualquier consideracion, dado que ningiin Estado Miembro de las Naciones
Unidas habia reconocido dicha so